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Wstep

Przedmiot pracy. Cele badawcze

Przedmiotem niniejszej pracy jest kalwinska kultura Psalterza i jej recepcja w
jezyku polskim na obszarze Krolestwa Polskiego i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego!.
Glownym celem badawczym jest odpowiedZ na pytanie o przebieg tego procesu i rolg,
jaka odegraty w nim Psalmy Dawidowe Macieja Rybinskiego.

Osiagniecie gtownego celu badawczego wymagato zbadania i opisania kilku
istotnych z jego perspektywy zjawisk i proceséw historycznych. W pierwszej kolejnos$ci
nalezato odpowiedzie¢ na pytania, czym jest kalwinska kultura Psalterza, jakie jest jej
historyczne podtoze i teologiczne fundamenty, w jaki sposdéb powstata i rozwijala sie,
docierajac wszedzie tam, gdzie reforma Kosciota dokonywata si¢ wedlug helweckich
wzorcow. W tym kontek$cie szczegdlng uwage poswiecono Janowi Kalwinowi, ktory
kulture Psatterza uczynit nieodlaczng czescig swojego programu reformy Kosciota, 1
Psaltterzowi genewskiemu, ktory stat si¢ tejze kultury glownym symbolem i no$nikiem.
Nie mozna byto jednak poming¢ starozytnych i $redniowiecznych zrodet teologiczno-
liturgicznych kultury Psatterza i reformacyjnych dyskusji, w ogniu ktérych wykuwaty
si¢ jej zalozenia.

Z uwagi na to, ze reformacja w Rzeczypospolitej przebiegata w sposdb znaczaco
odmienny niz w innych krajach Europy, konieczne okazato si¢ zbadanie, na ile
specyfika polskiej reformacji, a w szczegdlnosci polskiego ewangelicyzmu
reformowanego, miata wplyw na proces recepcji kalwinskiej kultury Psalterza. Do
jakiego stopnia przyjmowano zachodnioeuropejskie wzorce, a w jakim zakresie kultura
duchowa polskiego ewangelicyzmu reformowanego nosita znamiona oryginalnosci. Na
szczegolng uwage w tym kontek$cie zastuguje fakt, ze Psalmy Dawidowe, bgdace
polska wersja Psalterza genewskiego, powstaly w S$rodowisku Jednoty

czeskobraterskiej, ktora nie byla typowym Kosciotem reformowanym. Historia

1 Krolestwo Polskie i Wielkie Ksiestwo Litewskie od czasu Unii Lubelskiej (1569) tworzyly

Rzeczpospolita Obojga Narodow. Poczatki polskiego ewangelicyzmu reformowanego si¢gaja wprawdzie
czasow sprzed Unii Lubelskiej, jednakze zasadnicza cz¢$¢ niniejszej pracy, w zakresie, w jakim dotyczy
ona Polski i Litwy, koncentruje si¢ na okresie Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Poniewaz przedmiotem
niniejszej pracy jest recepcja kalwinskiej kultury Psaltterza w jezyku polskim, uzywam termindéw
,reformacja polska”, ,polski kalwinizm” i ,polski ewangelicyzm reformowany” w kontekscie
polskojezycznego ruchu reformacyjnego we wszystkich czgsciach sktadowych Rzeczypospolitej.
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powstania 1 kolejnych wydan Psalmow Dawidowych toczyta si¢ w kontekscie procesow
kalwinizacji Jednoty, konfesjonalizacji ewangelicyzmu, unifikacji obrzadku
reformowanego w Rzeczypospolitej i jednoczenia si¢ polskich Kosciotow
reformowanych.

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o rol¢ 1 znaczenie Psalmow Dawidowych w
procesie recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w Rzeczypospolitej, nalezalo zbadac
histori¢ ich powstania, zZyciorys autora, sSrodowisko rodzinne i ko$cielne, z ktorego si¢
wywodzit, a takze dalsze losy dzieta w kontekscie historii Kos$ciota ewangelicko-
reformowanego w Rzeczypospolitej. Autor Psalmow Dawidowych byt bowiem
duchownym 1 seniorem Jednoty czeskobraterskiej i odegral wazna role w procesie jej
kalwinizacji 1 zjednoczenia z pozostalymi Kos$ciolami reformowanymi w
Rzeczypospolite;.

Termin ,kalwinska kultura Psalterza” nie byt dotad uzywany w publikacjach

2 na okreslenie

naukowych innych badaczy. W niniejszej pracy postluzono si¢ nim
uksztaltowanego w drugiej potowie XVI w. typu duchowosci charakterystycznej dla
Kosciotéw reformowanych® obejmujacej muzyke koscielng (Spiew zgromadzenia),
publiczng (liturgiczng) i prywatng pobozno$¢, a takze ich wptyw na wszystkie aspekty
zycia jednostki 1 wspolnoty. Kalwinska kultura Psatterza jest typem formacji duchowej,
ale rowniez intelektualnej i spotecznej ewangelikoéw reformowanych, dla ktorej
obecnos$¢ Psalterza ma znaczenie kluczowe.

W opracowaniach anglojezycznych uzywa si¢ niekiedy terminu ,,Spirituality of
the Psalter”, cho¢, jak przyznaje John Witvliet, terminem ,,bardziej kalwinskim” bylaby
,,poboznos¢” (,,piety”)*. W jezyku francuskim Pierre Berthoud, emerytowany dziekan
Wolnego Wydzialu Teologii Reformowanej w Aix-en-Provence, szukajac odpowiedzi
na pytanie, czy istnieje ,,specyficznie reformowana” duchowos$¢, pisze o ,,Spiritualité du
psautier”. Zdaniem francuskiego uczonego modlitwa stowami psalmow, §piewanie ich,

rozmys$lanie nad nimi s3 nieodlacznym elementem reformowanej duchowosci, a

2 7Zob. A. Polaszek, M. Polaszek, Kalwiriski Psalterz genewski (1562) jako #rédlo inspiracji luterariskiego
kancjonatu Cithara Sanctorum (1636) na tle procesow konfesjonalizacji protestantyzmu, ,,Rocznik
Teologiczny”, R. 63, 2021, z. 2, s. 491-510.

3 Przez pojecie ,,duchowo$¢” rozumiem ,zywe do$wiadczenie wiary w formie powszechnej bgdz
jednostkowej” (za: B. McGinn, Duchowos¢ chrzescijanska, t. 1: Poczqtki do XII wieku, thum. S.
Patlewicz, Krakoéw 2010, s. VII).

4 1.D. Witvliet, The Spirituality of the Psalter: Metrical Psalms in Liturgy and Life in Calvin's Geneva,
,»Calvin Theological Journal” 1997, t. 32, nr 2, s. 273-297.
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hugonocki Psalterz genewski stanowi wielki reformowany wkiad w duchowos¢
chrze$cijanska, a takze, niejako przy okazji, w literature francuskg’.

W niniejszej pracy postuzono si¢ stowem ,kultura” zamiast stowa
,»duchowos$¢” (zdecydowanie blizszego znaczeniowo francuskiemu ,,Spiritualité” i
angielskiemu ,,Spirituality”) z dwdch powodoéw. Po pierwsze, stowo ,.kultura” implikuje
w jezyku polskim szerszy zasieg, bardziej zlozony charakter i wieloaspektowosé
opisywanego zjawiska, w poroOwnaniu ze stowem ,,duchowo$¢”, ktére mogtoby budzi¢
skojarzenia zawezajace jego zakres do wymiaru Scisle religijnego. Po drugie, w jezyku
teologicznym polskich ewangelikéw stowo ,,duchowo$¢” wystepuje rzadko. Czesciej
uzywa si¢ terminu ,,poboznos$¢”, ktéry w kontekscie niniejszej pracy mogtby budzié
skojarzenia zawezajace zakres opisywanego zjawiska w stopniu jeszcze wigkszym niz
,»duchowos¢”. Z uwagi na powyzsze stowem, ktore w sposob najbardziej adekwatny i
otwarty opisuje przedmiot niniejszej pracy, jest ,,kultura”.

Koscioly ewangelickie wyroste z tradycji helweckich niech¢tnie okres$lajg sie
jako ,kalwinskie”, preferujagc okreSlenie ,reformowany”®. Zwazywszy jednak na
odmienne od kalwinskiego stanowisko Zwingliego w kwestii muzyki koscielnej i
wspolnego $piewu zgromadzenia, wlasciwe wydaje si¢ okreSlanie kultury Psalterza

mianem ,,kalwinskiej” raczej niz ,,reformowane;j”.

Stan badan

Psatterz genewski 1 zbudowana na nim kalwinska kultura Psalterza zostaly
whnikliwie zbadane i opisane, przede wszystkim w jezykach francuskim i angielskim, ale
réwniez w niemieckim i holenderskim.

W jezyku francuskim na szczegdlng uwage zastuguje ksigzka pt. Histoire du

psautier des églises réformées F. Boveta’, opisujaca dzieje kalwiniskich Psatterzy w

5 Berthoud twierdzi, ze reformowana duchowo$¢ jest duchowoéciag Slowa Bozego, Psalterza, Dnia
Panskiego, Wieczerzy Panskiej, szafarstwa (rozumianego jako przezywanie ,,Swieckiej” codziennos$ci w
wymiarze shuzby i powotania) i Opatrznosci Bozej. Zob.: https://larevuereformee.net/articlerr/n205/
existe-t-il-une-spiritualite-specifiquement-reformee (dostep: 20.04.2022).

¢ K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciolach i wspdlnotach chrzescijariskich, Warszawa 1994, s.
145; R. Leszczynski (sr), Klopoty z Mikotajem Rejem, w: idem, Pisma polemiczne, Warszawa 2011, s. 44;
R.M. Leszczynski (jr), Nauka ewangelicko-reformowana w polskojezycznych katechizmach z XVI wieku,
w: D. Chemperek (red.), Ewangelicyzm reformowany w pierwszej Rzeczypospolitej. Dialog z Europg i
wybory aksjologiczne w Swietle literatury i pismiennictwa XVI-XVII wieku, Warszawa 2015, s. 58; A.
Tys, Poczgtki wyznania ewangelicko-reformowanego w Rzeczypospolitej, w: R M. Leszczynski (jr) (red.),
Biblia brzeska — historia, jezyk, teologia, £.6dZ 2013, s. 12—15.

7 F. Bovet, Histoire du psautier des églises réformées, Paris 1872.
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jezyku francuskim do XVIII w. Nieocenionym zrédtem wiedzy na temat Psalterza
genewskiego jest rowniez interdyscyplinarne studium O. Douena pt. Clément Marot et
le Psautier Huguenot®. Monumentalne, dwutomowe dzieto P. Pidoux, Le Psautier
Huguenot du XVIe siecle w pierwszym tomie® przedstawia bardzo doktadnie historig¢
wszystkich melodii, jakimi opatrywano kalwinskie psalmy, a w drugim'® — dzieje
kolejnych wersji tekstow psalmow i bibliografi¢ wydan Psalterza hugonotow.

Klasyczng pozycja w jezyku angielskim jest niewatpliwie The Music of the
French Psalter of 1562 W.S. Prattall, omawiajgca wszystkie teksty i melodie
pierwszego pelnego wydania Psalterza. Wiele naukowych i popularnonaukowych
tekstow o kalwinskiej duchowosci Psatterza opublikowano rowniez w anglojezycznych
periodykach, zwlaszcza teologicznych!'2.

Z pozycji najnowszych na uwage zastuguje bogaty wybor tekstow w jezyku
angielskim, niemieckim i holenderskim na temat Psafterza genewskiego i jego recepcji
w Europie'. Sporo uwagi kalwinskiej psalmodii poswieca rowniez Chiara Bertoglio w
obszernej monografii dotyczacej muzyki w kontek$cie ,religijnych reformacji”
szesnastego wieku!4.

Warto wspomnie¢ réwniez o przettumaczonej na jezyk polski ksigzce opisujace;j
codzienne zycie francuskich hugonotow, poniewaz zwraca ona uwage na znaczgcg rolg
psalmoéw w dziejach tej wspdlnoty i jej kulturze duchowe;j'.

Kalwinska kultura Psatterza nie budzila dotad szczegdlnego zainteresowania

polskich badaczy. O psalmach i ich znaczeniu dla ewangelickiej kultury literackiej 1

8 0. Douen, Clément Marot et le Psautier Huguenot, Paris 1878.

9 P. Pidoux, Le Psautier Huguenot du XVle siécle; premier volume, Les mélodies, Basel 1962.

10 P. Pidoux, Le Psautier Huguenot du XVle siécle; deuxieme volume, documents et bibliographie, Basel
1962.

" 'W.S. Pratt, The Music of the French Psalter of 1562, New York 1939.

12 Patrz: rozdziat 3 niniejszej pracy.

18 Der Genfer Psalter und seine Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den Niederlanden, Tiibingen
2004.

14 Ch. Bertoglio, Reforming Music. Music and the Religious Reformations of the Sixteenth Century,
Berlin/Boston 2017. Autorka uzywa stowa ,,reformacje” w liczbie mnogiej ze wzglgdu na réznorodnosé
szesnastowiecznych ruchow reformatorskich i ich zréznicowany stosunek do muzyki. Do
szesnastowiecznych ,,reformacji religijnych” zalicza rowniez liturgiczno-muzyczng reforme trydencka.

15 M. Richard, Zycie codzienne hugonotéw od edyktu nantejskiego do Rewolucji Francuskiej, ttam. E.
Bakowska, Warszawa 1978.
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duchowej pisala Katarzyna Meller!s, ktora opublikowala roéwniez monografie
poswigcong Lubelczykowi!”. U pozostatych autoréw temat ten pojawia si¢ jedynie na
marginesie innych zagadnien. Opisywano mi¢dzy innymi kalwinskie inspiracje
Kochanowskiego!® i Psalterz Reja, o ktorego wyznaniowy charakter wielokrotnie si¢
spierano®.

Maciejowi Rybinskiemu poswigcono hasto w Encyklopedii katolickiej** oraz w
kilku innych encyklopediach i1 stownikach biograficznych?!. Ze wzgledu na skromne
rozmiary tych tekstow ich autorzy ograniczaja si¢ do podania podstawowych informacji
biograficznych i bibliograficznych oraz krétkich wzmianek o Psalmach Dawidowych.

Obecno$¢ Macieja Rybinskiego 1 Psalmow Dawidowych w polskich
bibliografiach literackich zostala szczegotowo omoOwiona w rozdziale szostym
niniejszej pracy.

O znaczeniu Psalmow Dawidowych dla recepcji Katechizmu heidelberskiego w
Polsce pisata Margarita Korzo??. Autorka opisata wydanie Psalméw Dawidowych z
1616 r. wzorowane na heidelberskiej edycji Psatterza, zawierajgce miedzy innymi nowy
przektad Katechizmu heidelberskiego, ktéry stopniowo zyskal status wspdlnego
katechizmu Kosciotéw reformowanych w Rzeczypospolite;.

Artykut w jezyku francuskim opisujacy relacje w warstwie tekstowej pomigdzy
Psalmami Dawidowymi a Psalterzem hugonotow opublikowata Barbara Marczuk?:.
Autorka zaktada, Ze Rybinski tlumaczyl psalmy z francuskiego. Zalozenie to nie

znajduje jednak potwierdzenia w materiale zrodtowym, a analiza podobienstw i rdznic

I3

16 K. Meller, Psalm — kalwinska , piesi nad piesniami”. O ksztattowaniu sie ewangelickiej kultury
literackiej i duchowej, w: D. Chemperek (red.), Ewangelicyzm reformowany w Pierwszej
Rzeczypospolitej, s. 275-308. O Rybinskim autorka wspomina rowniez w artykule pt. Bracia Czescy w
perspektywie historycznoliterackiej. Wiek XVI, ,Biblioteka” 1998, nr 9 (18), s. 155-163.

17 Idem, Jakuba Lubelczyka Psatterz Dawida z roku 1558. Studium filologiczne, Poznan 1992.

18 S, Dobrzycki, Psatterz Kochanowskiego: jego powstanie, Zrédia, wzory, Krakow 1910; J. Pelc, Jan
Kochanowski w tradycjach literatury polskiej, Warszawa 1965; B. Sanders, Ku nowej ocenie znaczenia
zrodel Psatterza Dawidowego Jana Kochanowskiego: rola ,,In librum psalmorum commentarius” Jana
Kalwina, thum. E. Buszewicz, ,,Terminus” 2000, nr 2, z. 1/2.

19 J.T. Maciuszko, Mikotaj Rej. Zapomniany teolog ewangelicki z XVI w., Warszawa 2002, s. 202-230.
20 R. Leszczynski (sr), Rybinski, Maciej, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012.

21 H. Gmiterek, Rybirnski Maciej, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 23, Krakow 1991-1992, s. 338-340;
F.M. Sobieszczanski, Maciej Rybinski, w: S. Orgelbrand, Encyklopedia powszechna, t. 22, Warszawa
1866, s. 569.

22 M.A. Korzo, Psalmy Dawidowe (Gdarisk 1616): przyczynek do recepcji Katechizmu Heidelberskiego w
Polsce, ,,Biblioteka” 2005, nr 17 (26), s. 53—63.

23 B. Marczuk, Maciej Rybirnski a la recherche du sermo humilis. Le Psautier Marot-Béze en polonais
(1605), ,,Studia Litteraria Universitatis [agellonicae Cracoviensis” 2012, nr 7, z. 2, s. 85-98.
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pomiedzy Psatterzami polskim i francuskim nie jest w stanie tej kwestii rozstrzygnac.
Sporo uwagi autorka poswieca roéwniez zaleznosci Rybinskiego od Kochanowskiego.

Krotki tekst o Psalterzu Rybinskiego z perspektywy muzykologicznej napisata
przed laty Janina Zdanowicz?*. Nie majac dostepu do szesnastowiecznych wydan
Psatterza francuskiego, autorka poprzestata na poréwnaniu zapisu nutowego Psalmow
Dawidowych z francuskojezycznymi edycjami osiemnastowiecznymi. Jest to
prawdopodobnie jedyny tekst muzykologiczny poswiecony w calosci Rybinskiemu.
Wzmianki na temat Rybinskiego w szerszym kontekscie polskich kancjonatow i1
Psatterzy czynito kilku autorow, w szczegolnosci Piotr Pozniak?>.

Rajmund Pietkiewicz poswigcit Psalmom Dawidowym kilkana$cie stron swojej
pracy o Pismie Swictym w jezyku polskim, podejmujac pierwsza od wielu lat probe
stworzenia bibliografii edycji Psalterza Rybinskiego. Autor koncentruje si¢ na
zawartosci kolejnych wydan Psalmow Dawidowych w kontek$cie historii edytorstwa
biblijnego w Polsce na przetomie XVI i XVII wieku?®.

Maria Kossowska w pracy Biblia w jezyku polskim skupita si¢ na warstwie
literackiej Psalmow Dawidowych 1 na ich zaleznosci od Kochanowskiego. Autorka
niezbyt wysoko ocenia walory literackie dzieta, dokonujac jedynie jego
fragmentarycznej analizy?’. Rownie krytyczny wobec Rybinskiego pozostaje Tadeusz
Grabowski, nie po$wigcajac autorowi Psalmow Dawidowych zbyt wiele miejsca w
swojej rozprawie pt. Z dziejow literatury kalwinskiej w Polsce?8.

Jedyng praca naukowa w catosci poswigcong Rybinskiemu, jaka udato si¢
odnalez¢, jest niepublikowana praca magisterska polonistki Janiny Waluszewskiej?’.
Autorka dokonala wnikliwej analizy literackiej zar6wno pierwotnego tekstu
Rybinskiego, jak 1 wersji skorygowanej przez Jana Turnowskiego. Szczegoétowo zbadata

1 opisala rowniez zalezno$¢ Rybinskiego od Kochanowskiego. Autorka nie podziela

24 J. Zdanowicz, Psafterz Rybinskiego (wraz z wykazem polskich kancjonatow i Psatterzy z XVI w.),
»~Muzyka. Kwartalnik Poswiecony Historii i Teorii Muzyki oraz Krytyce Naukowej i Artystycznej” 1957,
nr 3 (6), s. 66.

25 P, Pozniak, Miejsca wspéine repertuaru piesniowego w polskich kancjonatach ewangelickich z XVI w.,
w: K. Meller (red.), Luteranizm w kulturze I Rzeczypospolitej, Warszawa 2017, s. 297-322.

26 R. Pietkiewicz, Biblia Polonorum. Historia Biblii w jezyku polskim, t. 1, Od poczqtku do 1638 roku,
Poznan 2016, s. 296-309.

27 M. Kossowska, Biblia w jezyku polskim, t. 2, Poznan 1969, s. 13-27.

28 T. Grabowski, Z dziejow literatury kalwinskiej w Polsce, ,Rozprawy Wydziatu Filologicznego
Akademii Umigjgtnosci” 1906, t. 43.

29 J. Waluszewska, Maciej Rybinski cztowiek i autor Psatterza, Toruf 1952, niepublikowana praca
magisterska, Archiwum Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, sygn. 215.
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krytycznej opinii Grabowskiego na temat warstwy literackiej Psalmow Dawidowych. Z
ustalen Janiny Waluszewskiej korzystat Jerzy Slizinski3°.

Ze wzgledu na brak obcojezycznych opracowan na temat Macieja Rybinskiego 1
Psalmow Dawidowych zagraniczni autorzy ograniczajg si¢ do lakonicznych wzmianek
na ten temat. Przykladowo, Robert Weeda w ksiazce o Psatlterzu genewskim 1 jego
réznojezycznych wersjach poswieca Polsce siedem stron, z ktorych jedynie krotki
akapit (cztery linijki tekstu) dotyczy Rybinskiego. Znacznie wigcej miejsca zajmuja
Lubelczyk 1 Kochanowski, ktorych zwiazki z Psalterzem genewskim sa jedynie
posrednie, ale na ich temat, w przeciwienstwie do Rybinskiego, nie brakuje literatury w
jezyku angielskim?!.

Psatterz Rybinskiego jest dzi§ wsrod polskich ewangelikow niemal catkowicie
zapomniany, a jakakolwiek wiedza na jego temat pozostaje udzialem jedynie waskiego
grona specjalistow. Naukowo zajmowano si¢ nim jedynie na marginesie lub w ramach
prac poswigconych szerszym zagadnieniom. Wydaje si¢ wiec zasadne, aby zajac si¢
owym tematem, wypelniajac w ten sposob luke w polskim piSmiennictwie naukowym
poswieconym naszej rodzimej reformacji. Nalezy zauwazy¢, ze niniejsza praca jest
pierwsza rozprawa doktorska poswiecong Psalmom Dawidowym 1 zarazem pierwsza

rozprawg w jezyku polskim opisujaca szerzej fenomen kalwinskiej kultury Psatterza.

Metodologia i zrodla

Niniejsza praca ma charakter historyczno-teologiczny 1 w znacznej mierze
opiera si¢ na analizie tekstow zrédlowych - Psalmow Dawidowych, innych psalméw i
piesni, oraz tekstow o charakterze doktrynalnym, liturgicznych i poboznosciowym.
Ponadto przeanalizowano szereg zrodel z zakresu historii polskich Kosciotow
reformowanych.

Dostepnos¢ zrodet pozwolita na swobodne prowadzenie badan. Na potrzeby
pracy odnaleziono egzemplarze siedemnastu wydan Psalmow Dawidowych, z ktérych

az czternascie dostepnych jest rowniez w bibliotekach cyfrowych32.

30 J. Slizinski, Z dziatalnosci literackiej Braci Czeskich w Polsce, Wroctaw 1959.
31 R. Weeda, Itinéraires du Psautier huguenot a la Renaissance, Turnhout 2009, s. 210-217.

32 Szczegdtowy wykaz wydan Psalméw Dawidowych zawarto w rozdz. 6 niniejszej pracy.
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Zadna polska biblioteka naukowa nie dysponuje oryginalnym,
szesnastowiecznym egzemplarzem Psalterza genewskiego. Cyfrowa wersja dostgpna
jest miedzy innymi we francuskiej bibliotece cyfrowe;j ,,Gallica™33.

Do najwazniejszych zrodel, oprocz Psalmow Dawidowych 1 Psalterza
genewskiego, z ktorych skorzystano w niniejszej pracy, nalezg niewatpliwie opracowane
i wydane w czterech tomach Akta synodéw réznowierczych®* oraz Akta synodéw
prowincjonalnych Jednoty litewskiej3>, zawierajace bogaty zasob wiedzy na temat
Kosciotow reformowanych Rzeczypospolite;.

Kultur¢ muzyczng polskich ewangelikow reformowanych przybliza
muzykologiczna seria wydawnicza Hymnorum Poloniae Antiquorum Corpus, w ktorej
opublikowano miedzy innymi Lubelczyka Psatterz i kancjonat z melodiami*® oraz dwa
tomy Piesni z katechizmow ewangelikow reformowanych (1558—1600)37.

W badaniach wykorzystano takze szereg staropolskich kancjonatow

ewangelickich.

Struktura pracy

Rozdziat pierwszy ma charakter historycznego wprowadzenia przyblizajacego
obecnos¢ psalméw w Nowym Testamencie, a takze w liturgii i duchowos$ci Kos$ciota do
czasow reformacji. Jego celem jest prezentacja historyczno-teologicznego dziedzictwa
stanowigcego podtoze kalwinskiej kultury Psatterza.

Rozdzial drugi poswigcony jest teologicznym fundamentom kalwinskiej kultury
Psalterza: zasadzie Sola scriptura 1 jej implikacjom w dziedzinie liturgii i poboznosci.

Istotnym elementem tej czgsci pracy jest prezentacja trzech znaczaco odmiennych

33 https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k 1086792/ (dostep: 20.04.2022).

34 W niniejszej pracy wykorzystano: Akta Synodéw Roznowierczych w Polsce, t. 1, oprac. M. Sipayhtto,
Warszawa 1966; Akta Synodow Roznowierczych w Polsce, t. 3: Matopolska 1571-1632, oprac. M.
Sipayto, Warszawa 1983; Akta Synodow Roznowierczych w Polsce, t. 4: Wielkopolska 1569—1632, oprac.
M. Sipaytto, Warszawa 1997.

35 Akta synodoéw prowincjonalnych Jednoty Litewskiej 1626-1637, oprac. M. Liedke, P. Guzowski,
Warszawa 2011.

36 J.S. Gruchata, P. Pozniak (red.), Jakub Lubelczyk: Psatterz i kancjonal z melodiami drukowany w 1558
roku, Krakow 2010.

37 M. Malicki, P. Pozniak (red.), Piesni z katechizméw ewangelikéw reformowanych (1558-1600), cz. I,
Katechizm krakowski i krolewiecki, Krakow 2018; M. Komorowska, P. Pozniak (red.), Piesni z
katechizmow ewangelikow reformowanych (1558—1600), cz. 1I, Katechizm nieswieski i wilenski, Krakow
2018.

38 Szczegdtowy wykaz kancjonatéw zawarto w rozdz. 6 niniejszej pracy.
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stanowisk, jakie odnosnie do muzyki koscielnej i $piewu podczas nabozenstwa
zajmowali trzej najbardziej rozpoznawalni i wptywowi reformatorzy: Luter, Zwingli i
Kalwin3?.

Trzeci rozdzial pracy opisuje ksztaltowanie si¢ 1 rozwdj kalwinskiej kultury
Psatterza. Punkt wyjscia dla dalszych rozwazan stanowi reformacyjna refleksja nad rolg
psalméw w liturgii i poboznosci. W dalszej kolejnosci omoéwiono dzieje sporu o
Spiewanie psalméw w kosciele, ktory byl jednym z powoddéw opuszczenia Genewy
przez Kalwina w 1538 r., 1 narodziny kongregacjonalnego S$piewu psalméw w
Strasburgu. Centralnym punktem tej czg$ci pracy jest historia Psalterza genewskiego i
jego roéznojezycznych wersji.

Rozdziat czwarty poswigecony jest poczatkom kalwinskiej kultury Psalterza w
Rzeczypospolite] z uwzglednieniem specyfiki polskiej reformacji. Omodwiono
réznorodno$¢ ustrojowa i liturgiczng trzech Kos$ciotdéw reformowanych dziatajacych w
Matopolsce, Wielkopolsce i na Litwie, a takze proces ich zblizania si¢ do siebie i
unifikacji obrzadku. Opisano przenikanie do polskich zboréw reformowanych
elementow kultury Psatterza w postaci psalméw metrycznych drukowanych pojedynczo
1 w niewielkich zbiorach, a nastgpnie wlaczanych do kancjonatow, zwykle wydawanych
razem z katechizmami. Omowiono rowniez dwa szesnastowieczne polskie Psatterze
metryczne poprzedzajagce wydanie Psalmow Dawidowych: Psatterz Lubelczyka i
Psaltterz Dawidow Kochanowskiego.

Rozdziat piaty rozpoczyna si¢ prezentacja sylwetki Macieja Rybinskiego, autora
Psalmow Dawidowych. Jego zyciorys 1 dorobek ukazano w kontekscie historii rodziny
Rybinskich i dziejéw Jednoty czeskobraterskiej w Wielkopolsce. W dalszej kolejnosci
przedstawiono histori¢ powstania Psalmow Dawidowych w kontekscie procesu
kalwinizacji wielkopolskiej Jednoty. Omowiono walory literackie Psalmow
Dawidowych 1 ich zalezno$¢ od Psatterza Dawidowego Jana Kochanowskiego. W
ostatniej cze$ci rozdziatu znajduje si¢ analiza teologiczna Psalterza Rybinskiego.

W rozdziale széstym podjeto probe stworzenia peinej bibliografii wydan
Psalmow Dawidowych z uwzglgdnieniem ich réznorodnosci. Opisano proces recepcji

Psatterza w Kos$ciotach reformowanych Rzeczypospolitej. Omoéwiono teksty wydawane

39 Zagadnieniem tym autor niniejszej pracy zajat sie w publikacji: A. Polaszek, M. Polaszek, Luter,
Zwingli, Kalwin. Trzy spojrzenia na stowo i muzyke w Kosciele w kontekscie kultury muzycznej XVI w.,
,,Rocznik Teologiczny” R. 62, 2020, z. 2, s. 507-527.
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w jednym tomie z Psalterzem Rybinskiego 1 teksty towarzyszace, takie jak przedmowy i
dedykacje. Uwzgledniono takze obecno$¢ psalméw Rybinskiego w XVII-wiecznych
kancjonalach ewangelickich i ich ttumaczenia na jezyki litewski i turecki.

Struktura pracy podporzadkowana jest gtownemu celowi badawczemu, czyli
odpowiedzi na pytanie o przebieg procesu recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w
Rzeczypospolitej] Obojga Narodow i role jaka odegralty w nim Psalmy Dawidowe
Macieja Rybinskiego. Dlatego w pierwszej kolejnosci ukazano fenomen kalwinskiej
kultury Psalterza w jej szerokim historyczno-teologicznym kontekscie. Nastepnie
opisano proces recepcji kalwinskiej kultury Psalterza w Rzeczypospolitej z
uwzglednieniem specyfiki polskiego kalwinizmu. Glowna czeg$¢ pracy ukazuje Psalmy
Dawidowe Macieja Rybinskiego jako dzieto o fundamentalnym znaczeniu dla recepcji

kalwinskiej kultury Psalterza w Rzeczypospolitej Obojga Narodow.
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Rozdzial 1

Historyczne podloze kalwinskiej kultury Psalterza

1.1. Narodziny Psalterza

Wedtug Louisa Jacqueta Psalterz jest zbiorem ,,poematéw lirycznych o inspiracji
religijnej, ulozonych w roznych okresach historii Izraela, zaréwno jako oficjalne
formuty ceremonii kultowych, jak 1 do prywatnego uzytku czcicieli Jahwe, ktore jednak
nastepnie, predzej czy podzniej mialy otrzymaé przeznaczenie liturgiczne™. W
zydowskiej tradycji psalmy zajmuja ,,pierwsze i najwybitniejsze miejsce w rzedzie
,,pism $wietych”*!,

Psalmy powstawaly na przestrzeni kilkuset lat w roznych S$rodowiskach.
Inicjatorem i symbolem ,,ruchu poetyckiego i kulturalnego”*?, ktoremu zawdzigczamy
Psalterz, byt krol Dawid — najwazniejszy sposrdd starotestamentowych poetow i
piesniarzy (1 Sam 16,23; 2 Sam 1,17; 6,5.16; 23,1; Am 6,5), ktéremu przypisuje si¢
réwniez stworzenie zrgbow organizacji stuzby muzycznej dla przysztej $wiatyni
jerozolimskiej (I Krn 25; Neh 12,24.36). Od jego imienia przez wieki nazywano
Psatterz ,,.Dawidowym”, cho¢ nie ulega watpliwosci, ze nie wszystkie psalmy wyszly
spod piora syna Isajego. Biblia wymienia wsrod autoréw psalméw réwniez Mojzesza,
Salomona, Hemana i Etana. Znaczna czg$¢ psalmow to utwory o nieustalonym
autorstwie. Asafa 1 synéw Koracha, $wigtynnych $piewakow, o ktéorych wspomina
Ksigga Psalmdw, uznaje si¢ raczej za wykonawcoOw niz autoréw psalmoéw oznaczonych
ich imionami. Dawidowe autorstwo wielu psalmow na zawsze pozostanie przedmiotem
sporow 1 spekulacji*3. Ostateczny ksztalt nadali Psalterzowi anonimowi redaktorzy po
powrocie z niewoli babilonskiej. Bez watpienia Psatterz byt ,,$piewnikiem

244

zgromadzenia drugiej $wiatyni”**, a w jeszcze wigkszym stopniu §piewnikiem narodu

zydowskiego w czasach Jezusa.

40 G. Ravasi, Psalmy, t. 1, thum. P. Mikulska, Krakow 2007, s. 34.
411, Cylkow, Psalmy, Warszawa 1883, s. 5.
2. Ravasi, op. cit., s. 18.

43 M. Uglorz, Izrael ludem Jahwe. Zarys starotestamentowej antropologii teologicznej, Bielsko-Biata
2012, s. 248.

4w H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, ttum. P. Mathaeus, Bielsko-Biata 1997, s. 254.
19



Psaltterz zawiera sto piecdziesiat piesni (psalmow)® o bardzo réznym
charakterze*®. Klasyfikacja i przyporzadkowanie konkretnych piesni do rodzin i
gatunkow nie jest zadaniem tatwym. Gianfranco Ravasi twierdzi, ze psalmy sa ,,jak
tecza, w ktorej wida¢ sekwencje kolorow”, chociaz granice pomigedzy nimi nie zawsze
sg wyrazne*’. Wérdd psalmoéw znajdziemy pie$ni wojenne, hymny na cze$é Jahwe —
krola, piesni Syjonu, pie$ni blagalne, psalmy ufnosci i dzigkczynienia. Osobng grupe
stanowig psalmy krolewskie, zwigzane z dworskim ceremoniatem domu Dawida. Wiele
psalmoéw bezposrednio nawigzuje do kultu sprawowanego w $wiatyni jerozolimskiej.
Psalmy pielgrzymowania (wstgpowan) Spiewane byty przez pielgrzyméw w drodze do
Swigtego miasta. Tym, co laczy wszystkie psalmy przy catej ich réznorodnosci, jest
przede wszystkim kontekst $wigtyni jerozolimskiej*®. Ks. Tadeusz Brzegowy pisat:
,Czy mogl jaki§ psalm powstaé poza §wigtynig? Oczywiscie, ze mogl. Ale jezeli
przetrwal do naszych czasow, to tylko dzigki temu, Zze wcze$niej czy pozniej trafit do
Jerozolimy 1 do tutejszej kolekcji. W ten to sposob wszystkie psalmy maja co$ do
zawdzieczenia Jerozolimie: albo tu sie narodzity, albo tu dojrzewaty”#.

Znaczny odsetek psalméw o charakterze osobistych, intymnych modlitw
potwierdza role, jaka odegrat Psalterz w ksztattowaniu si¢ indywidualnej poboznosci
Izraelitow ™.

Réznorodne bogactwo tresci zawartych w psalmach pozwala nazywaé Psatterz
,mikrokosmosem Starego Testamentu”, w ktorym znajduje si¢ jego ,.kompendium i

summa” (Robert Bellarmin)®!, a nawet ,,malg Biblig, w ktérej wszystko, co znajduje si¢

w calej Biblii, ujete jest w najpickniejszy i najkrotszy sposob™2. Swiadomym

4 Dla porzadku warto wspomnie¢, ze grecki tekst Starego Testamentu (Septuaginta) stosuje odmienng od
hebrajskiej numeracje psalméw. W Septuagincie potaczono Ps 91 10 w jeden Ps 9, a takze Ps 1141 115 w
Ps 113, Ps 116 podzielono za$ na Ps 1141 115, a Ps 147 na 146 i 147. Numeracji greckiej uzywa Cerkiew
prawostawna. Do niedawna, za Wulgata, uzywal jej tez Kosciot rzymskokatolicki. Wspotczesne
rzymskokatolickie przektady Pisma Swietego stosuja numeracje hebrajska jako podstawowa, positkowo
(w nawiasie) podajac oznaczenie psalmu wedlug numeracji greckiej. W niniejszej pracy zastosowano
numeracj¢ hebrajska, a jedynie w czgsci poswigconej Kosciotowi wschodniemu podano podwdjng
numeracje, przyznajac pierwszenstwo numeracji greckiej.

4 0 psalmach jako utworach poetyckich: S. E. Gillingham, The Poems and Psalms of the Hebrew Bible,
Oxford 1994.

47 G. Ravasi, op. cit., s. 73-74.

8T Brzegowy, Jerozolimskie srodowisko Psalterza, ,,Collectanea Theologica” 1987, r. 57, s. 15.
49 Ibidem, s. 38.

0'M. Uglorz, op. cit., s. 251.

31 G. Ravasi, op. cit., s. 18.

32 M. Luter, Przedmowy do ksigg biblijnych, tham. J. Krzyszpien, Warszawa 1992, s. 26 (w oryginale WA
DB 10, I, s. 99).
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nawigzaniem do Pigcioksiggu Mojzesza wydaje si¢ powszechnie przyjmowany podziat
Psalterza na pie¢ ksigg?.

Joseph Ratzinger zwraca uwage na fakt, ze w Starym Testamencie Psatlterz
stanowi pomost pomi¢dzy Prawem a Prorokami. Z jednej strony rodzi si¢ na potrzeby
kultu $wiatynnego, z drugiej za$ ukazuje jego profetyczny rdzen wyprowadzajac
czlowieka — poprzez modlitwg i §piew — poza obrzedy i przepisy oraz wprowadzajac w
,ofiare uwielbienia” 1 ,,ofiar¢ wyrazang stowem”. W konsekwencji Psatterz staje si¢
»pomostem taczacym obydwa Testamenty”, a to dzigki chrystologicznej interpretacji
psalméw: ,,We wczesnym Kosciele psalmy recytuje sie¢ i $piewa jako hymny

chrystologiczne. W ten sposob sam Chrystus staje si¢ kierownikiem choru™>4,

1.2. Psalmy w czasach Jezusa i w pismach Nowego Testamentu

1.2.1. Psalmy w czasach Jezusa

W czasach Jezusa Zydzi uzywali kompletnego Psatterza w ksztalcie, jaki znamy
ze wspolczesnych wydan Biblii. Psalmy na powrdt $piewano w $wiatyni, ktdra zostata
odbudowana po powrocie z niewoli babilonskiej, oczyszczona w czasach Machabeuszy
1 odnowiona (rozbudowana) za czaséw Heroda. Psatterz byt ,,ksiega §piewoéw 1 modlitw
drugiej Swiatyni”*®. O tym, ze kult §wiatynny zwiazany byt ze §piewem, zaswiadczaja
prorocy (Iz 1,10 nn; 30,29 i Am 5,21-23) 1 ksiegi historyczne Starego Testamentu (Ezd
24,1; Ne 7,43). Tres¢ niektorych psalméw §wiadczy bezposrednio o ich liturgiczno-
Swigtynnym zastosowaniu (np. Ps 20, Ps 30, Ps 48, Ps 60, Ps 63 1 wiele innych).
Niewatpliwie $piew psalmow zwigzany byl z gra na instrumentach, cho¢ nie zawsze
jestesmy w stanie w jednoznaczny sposob zinterpretowaé biblijne wskazowki w tym
zakresied®.

Pobyt w niewoli babilonskiej stat si¢ punktem zwrotnym w historii narodu
zydowskiego. Pozbawieni $wiagtyni Zydzi rozwineli nowy rodzaj poboznosci
skoncentrowany na studiowaniu Pism, modlitwie 1 $piewaniu psalmow. Miejsce

kaptanéw i lewitow do pewnego stopnia zajeli uczeni w Pismie. Po powrocie z niewoli

53 W. H. Schmidt, op. cit., s. 252; 1. Cylkow, op. cit., s. 5.

*7. Ratzinger, Bogu pigknie spiewajcie. Biblijne podstawy muzyki koscielnej, w: idem, Opera omnia, t.
11: Teologia liturgii, ttam. W. Szymona, Lublin 2012, s. 552.

35 R. De Vaux, Instytucje Starego Testamentu, ttam. T. Brzegowy, Poznan 2004, s. 470.

367, Montagu, Instrumenty muzyczne w Biblii, tum. G. Kubies, Krakow 2006, s. 89—-104.
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zaczeto budowac domy modlitwy zwane synagogami, ktore staty si¢ nowymi osrodkami
zydowskiej wspolnoty religijnej. Zydzi gromadzili sie w synagogach w kazdy szabat. Z
czasem synagogi zaczely pelni¢ roéwniez funkcje szkot religijnych’’. Synagoga jako
instytucja nie stracita na znaczeniu po odbudowie $wigtyni. Nowy model zydowskiej
religijnosci zaktadat bowiem wspodtistnienie kultu $wigtynnego (skoncentrowanego na
sktadaniu ofiar) i synagogalnego (skupionego na Stowie). Dla Zydéw w diasporze i w
miejscowosciach oddalonych od Jerozolimy synagoga stala si¢, ze wzgledu na
odlegtos¢ od $wiatyni, podstawowa instytucja zycia religijnego. Jednakze liczne
synagogi powstawaty rowniez w Jerozolimie (wspomina o nich Dz 6,9), co $wiadczy o
autonomicznej pozycji synagogi wobec $wiatyni w czasach Nowego Testamentu.
Synagoga kierowal przetozony, ktory czuwal nad prowadzeniem nabozenstw i
nauczaniem (Mk 5,22; Lk 13,14; Dz 13,15). Podczas nabozenstw $piewano psalmy. W
liturgiach synagogalnych réznych tradycji w sposob bardzo szczegdtowy
przyporzadkowywano konkretne psalmy do dni tygodnia, $wiat 1 uroczystosci. Jeszcze
dalej poszta wspolnota z Qumran, rozdzielajac wszystkie psalmy na ,,godziny
modlitewne™8. [ tak jak bez $wigtyni trudno wyobrazi¢ sobie powstanie Ksiggi
Psalmoéw, tak bez synagogi niemozliwe byloby uksztaltowanie si¢ opartej na Psalterzu
duchowosci — zydowskiej kultury Psatterza.

Psalmy towarzyszyly Zydom na co dzien. W Biblii hebrajskiej Psalm 92
oznaczony zostal jako pie$n na dzien szabatu (stara zydowska tradycja przypisywata
jego autorstwo Adamowi). Septuaginta 1 Miszna powigzaty kolejne psalmy z dniami
tygodnia. Liturgie §wigteczne (domowe 1 synagogalne) réwniez obfitowaty w psalmy.
Talmud Jerozolimski wspomina, ze paschalny zwyczaj wypijania czterech kielichdw
wina nawigzuje do czterech ,kielichdw pocieszenia”, o ktorych mowi Ksigga Psalmow
(Ps 16,5; Ps 23,5; Ps 116,13)3°. W trakcie paschalnej wieczerzy oprocz psalmow Hallelu
$piewano Psalm 126%°, a zwyczajowe modlitwy zawieraly sporo cytatow i aluzji do
psalmoéw. Spiew psalméw pozostaje do dzi§ nieodtacznym elementem zydowskiego

kultu we wszystkich jego formach. Naczelny Rabin Polski, Michael Schudrich,

5TP. Johnson, Historia Zydéw, tham. A. Nelicki, Krakéw 1993, s. 114.
BT, Brzegowy, op. cit., s. 16.
39 S, Pecaric (red.), Hagada na Pesach i Piesr nad Piesniami, Krakow 2002, s. 81.

%0 Thidem, s. 174.
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twierdzi, ze ,,nie ma takiej modlitwy w liturgii zydowskiej, ktora nie zawieralaby
Psalmow lub ich fragmentow™®!.

Benedyktynska praca, jaka wykonata Suzanne Haik-Vantoura, ktéra podjeta
probe odczytania zawartej w tekscie masoreckim domniemanej notacji muzycznej, daje
nam jako takie wyobrazenie na temat tego, jak mogly brzmie¢ psalmy $piewane w
czasach Jezusa®.,

O zywotnosci Psalterza w czasach Jezusa i jego powszechnej znajomosci

swiadczy fakt, ze blisko potowa z okoto trzystu starotestamentowych cytatow w

Nowym Testamencie pochodzi z Ksiegi Psalmow®?.

1.2.2. Psalmy w Srodowisku rodzinnym Jezusa

Jezus z Nazaretu przyszedl na $wiat w $rodowisku poboznych Zydoéw z
krolewskiego rodu Dawida (Lk 1,27). Wiedze o dziecinstwie Jezusa czerpiemy gtownie
z pierwszych dwoéch rozdzialow Ewangelii Lukasza (w mniejszym stopniu z dwéch
pierwszych rozdzialbw Ewangelii Mateusza). Wielu biblistow, wsrod nich Joseph
Ratzinger, dostrzega w Lukaszowej Ewangelii Dziecifistwa peten semityzmoéw midrasz
hagadyczny, ktorego najbardziej prawdopodobnym zrodtem jest osobisty przekaz Marii,
Matki Jezusa (Lk 2,19)%. Ratzinger odnotowuje wprawdzie, ze ,,wspOlczesna
"krytyczna" egzegeza takie powigzania chcialaby oczywiScie uznaé za naiwne”, pyta
jednak dlaczego ,,nie mialaby istnie¢ taka tradycja, przechowywana, a jednoczesnie
teologicznie interpretowana?”%. Wobec braku dowoddéw przeciwnych przyjmuje
zatozenie wiarygodnosci przekazu zawartego w Ewangelii Dziecinstwa.

Z Ewangelii Dziecinstwa dowiadujemy si¢, ze Jozef i jego Zona Maria byli
ludzmi ubogimi, ale poboznymi, gorliwie wypetniajacymi nakazy Prawa

Mojzeszowego. Co roku pielgrzymowali do Jerozolimy na $wigto Paschy (Lk 2,41). Po

61 M. Schudrich, Kr6! Dawid zyje, w: 1. Cylkow, Psalmy, Warszawa 1883 (reprint, Krakéw — Budapeszt
2008), s. XIII.

62'S. Haik-Vantoura, Music of the Bible Revealed, Berkeley 1991 (niektore nagrania z ptyty zatagczonej do
ksigzki sa dostepne w internecie).
633 Lach, Ksiega Psalmow. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz — Ekskursy, Poznan 1990, s. 97.
64 Maria jest jedyng wymieniong w Ewangeliach osobg, ktora laczy $rodowisko pierwszych lat zycia
Jezusa z grupa jego uczniow zgromadzonych w Wieczerniku w Dniu Pig¢édziesiatnicy. W trakcie
wydarzen zwiazanych z meka i $miercia Jezusa byta juz najprawdopodobniej wdowa, skoro umierajacy
Syn oddat ja pod opieke jednego ze swoich uczniow.
65, Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, ttam. W. Szymona, Krakow 2012, s. 28-29.
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urodzeniu Syna Maria poddata si¢ oczyszczeniu, a Jezus jako pierworodny Syn zostat
ofiarowany Bogu, zgodnie z nakazami Prawa (Lk 2,22-24). Co najmniej raz Jezus wraz
z calg swoja rodzing udat si¢ na pielgrzymke do Jerozolimy (Lk 2,42). Wérdd krewnych
Jezusa byta réwniez kaptanska rodzina Zachariasza i1 Elzbiety (Lk 1,36).

Ewangelia Dziecinstwa zawiera dwa znaczace $wiadectwa zywej obecnos$ci i
znajomosci $wigtych Ksiag, ze szczegdlnym uwzglednieniem Ksiggi Psalmow w
najblizszym otoczeniu Jezusa®. Pierwszym jest Piesn Marii, zwana Magnificat (Lk
1,47-55), drugim Piesn Zachariasza zwana Benedictus (Lk 1,68-80). W obu
przypadkach mamy do czynienia z hymnem bedacym swobodng kompilacja cytatow i
nawigzan do psalméw i innych fragmentéw Pisma Swietego, ktéore w konkretnych
sytuacjach zyciowych, w jakich znalezli si¢ Maria 1 Zachariasz, zyskaty niezwykla,
egzystencjalng aktualno$¢. Maria i Zachariasz jawig si¢ w tej historii jako przyktady
spelnionego postulatu Lutra, aby czlowiek wierzacy znat Psalterz na tyle dobrze, by
byl w stanie dla kazdej sytuacji zacytowa¢ odpowiedni fragment”. W Pie$ni Marii
znajdujemy echa Ps 113, Ps 111, Ps 103, Ps 89, Ps 147, Ps 34, Ps 107 i Ps 98, za§ w
Piesni Zachariasza nawigzania do Ps 41, Ps 72, Ps 18, Ps 132, Ps 105 i Ps 106. W
kontek$cie dziecinstwa Jezusa Ratzinger zwraca réwniez uwage na aluzje do Ps 2 i Ps
89 w scenie Zwiastowania®’ i do Ps 72 w Mateuszowym opisie poktonu Medrcow ze
Wschodu®.

W rodzinnym miesécie Jezusa funkcjonowata synagoga. Oprécz zwoju Tory,
ktory obowigzkowo znajdowat si¢ w kazdej synagodze, przechowywano w niej rowniez
ksiege Izajasza (Lk 4,17). Jezus miat zwyczaj ucze¢szczaé do synagogi (Lk 4,16), gdzie
zapewne, wraz z catym zgromadzeniem, $piewal psalmy. W trakcie swojej publiczne;j
dziatalnosci rozpoznawany byl jako rabbi — nauczyciel i znawca Pisma, co zaklada

rowniez znajomos¢ Ksiegi Psalmow.

1.2.3. Psalmy w nauczaniu Jezusa

Jezus wielokrotnie cytowal psalmy lub czynil do nich aluzje. Trzy sposrod

o$miu ewangelicznych Blogostawienstw nawigzuja do psalmow. Obietnica ziemi, ktora

66 Pomijam w moich rozwazaniach ewentualny spor o kronikarska doktadno$é tych zapisow.
67 Tbidem, s. 45-47.

%8 Thidem, s. 129.
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posia$¢ maja pokorni (Mt 5,5), jest powtorzeniem Ps 37,11. Czyste (niewinne) serce,
dzigki ktoremu czlowiek moze oglada¢ Boga (Mt 5,8), pojawia si¢ w podobnym
kontekscie w Ps 24,4 jako element charakterystyki czlowieka sprawiedliwego, ktory
moze ,,wstgpi¢ na goérg Pana” 1 ,,stang¢ na jego $wietym miejscu”. Zapowiedz pociechy
dla tych, ktorzy ptacza (Mt 5,4), pochodzi z Ps 126,5. W innych miejscach Kazania na
Goérze rowniez znajdziemy obrazy zaczerpnigte z Psalterza. Wizja ziemi, ktora jest
podndzkiem stop Boga (Mt 5,35), pochodzi z Ps 48,2. Stowa ,szukajcie wpierw
Krolestwa Bozego 1 jego sprawiedliwosci, a wszystko inne bedzie wam dodane” (Mt
6,33) moga by¢ nawigzaniem do Ps 37.4.

Psalmy obecne s3 nie tylko w Kazaniu na Gorze. Bog, ktory karmi kruki (Lk
12,24), pojawia si¢ w Ps 147,9. Stowa ,,Otworz¢ w podobienstwach usta moje,
wypowiem rzeczy ukryte od zatozenia §wiata” (Mt 13,35) pochodza z Ps 78,2. Moc
stapania po wezach i skorpionach, ktérej Jezus udziela swoim uczniom (Lk 10,19), jest
nawigzaniem do Ps 91,13. Stowa o ludziach, ktorzy ,,przyjda ze wschodu i z zachodu, z
potnocy 1 z potudnia, i1 zasigdg w Krolestwie Bozym™ (Lk 13,29), pochodzg z Ps 107,3.
Zapowiadajac zniszczenie Jerozolimy i swoje powtorne przyjscie (Lk 13,35: ,,0to wasz
dom pusty wam zostanie. Powiadam wam: Nie ujrzycie mnie, az nastanie czas, kiedy
powiecie: Btogostawiony, ktory przychodzi w imieniu Panskim™), Jezus czyni aluzj¢ do
Ps 69,26 i cytuje Ps 118,26. Ewangeliczny obraz Dobrego Pasterza (J 10) pochodzi z Ps
23. Drzwi, przez ktoére owce wchodza do Bozej owczarni, przywodza na mysl ,,brame
Pana, ktorg wejda sprawiedliwi” (Ps 118,20). Bog, ktory jest winogrodnikiem (J 15,1),
pojawia si¢ w Ps 80, a ,kamien odrzucony przez budujacych”, ktory ,stal sie
kamieniem wegielnym” (Mk 8,31) to obraz zaczerpnig¢ty z Ps 118. W Ewangelii Jana
10,34 Jezus cytuje Ps 82,6: ,,Czyz w zakonie waszym nie jest napisane: Ja rzeklem:
Bogami jestescie?”. W innym miejscu Jan odnotowuje stowa Jezusa ,,jednakze stowo,
ktore jest w zakonie ich napisane, wypehilo si¢: Bez przyczyny mnie znienawidzili”,
bedace cytatem z Ps 35,7 lub Ps 69,5.

Nawigzania do psalmow znajdziemy réwniez w Mateuszowym opisie kuszenia
na pustyni. W rozmowie, ktéra przypomina ,,spor dwoch uczonych w Pismie”%%, Szatan

cytuje Ps 91,11.12: ,,Aniotom swoim przykaze o tobie, aby$ nie zranil o kamien nogi

9y, Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, ttum. W. Szymona,
Krakow 2007, s. 43.
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swojej” (Mt 4,6). Caty fragment zamyka aluzja do Ps 91, kiedy to Szatan odstepuje od
Jezusa, a przystepuja do Niego aniolowie, aby mu ustugiwaé¢ (Mt 4,11).

Do psalméw odwotuja si¢ réwniez Ewangelisci, opowiadajac i komentujac
wydarzenia z zycia Jezusa 1 wskazujagc na wypetnienie proroczych zapowiedzi
psalmistow w Jego osobie 1 dziele. Nawigzanie do Ps 2,7 mozna dostrzec w opisach
chrztu Panskiego (Mt 3,17: ,,Ten jest Syn moj umitowany”) i Przemienienia (Mt 17,5:
»len jest Syn mdj umitowany”). Komentujac wypedzenie przekupnidw ze $wigtyni,
Ewangelista Jan (2,17) cytuje Ps 69,10: ,,Wtedy uczniowie jego przypomnieli sobie, ze
napisano: Zarliwoé¢ o dom twdj pozera mnie”). W zakonczeniu Ewangelii Marka
(16,19) czytamy, ze Jezus ,,zostal wzigty w gore do nieba i usiadt po prawicy Boga”.

Stowa te sg bezposrednim nawigzaniem do Ps 110,1.

1.2.4. Psalmy Wielkiego Tygodnia

W odniesienia do Ksiegi Psalméw obfituja ewangeliczne przekazy na temat
wydarzen Wielkiego Tygodnia. W czasie triumfalnego wjazdu Jezusa do Jerozolimy
poprzedzajace go thumy $piewaja paschalny Psalm 118 (Mt 21,9). Kiedy faryzeusze
oburzaja si¢, ze dzieci witajg Jezusa stowami, ktére odnoszono do oczekiwanego
Mesjasza, i chca, aby je uciszyl, Jezus odpowiada im stowami Ps 8,2: ,,czy nigdy nie
czytaliScie: Z ust niemowlat i1 ssacych zgotowale§ sobie chwal¢?” (Mt 21,16).
Podobienstwo o dzierzawcach w winnicy, opowiadane przez Jezusa w kontekscie jego
sporu z faryzeuszami, konczy si¢ cytatem z Ps 118,22-23: ,,Czy nie czytali$cie nigdy w
Pismach: Kamien, ktory odrzucili budowniczowie, stat si¢ kamieniem wegielnym; Pan
to sprawit 1 to jest cudowne w oczach naszych?” (Mt 21,42). Nawigzaniem do Ps 41,10
1 Ps 55,13—14 jest zapowiedz zdrady (Mk 14,18; J 13,18), jakiej miat si¢ dopusci¢ ,,syn
zatracenia” (J 17,12).

W rozmowie z faryzeuszami Jezus odwotuje si¢ do Ps 110, stawiajac trudne
pytanie o tozsamos$¢ Mesjasza: ,,Dawid w natchnieniu Ducha nazywa go Panem, gdy
moéwi: Rzekt Pan Panu memu: SigdZ po prawicy mojej, az potoze nieprzyjaciot twoich
pod nogi twoje. Jesli wiec Dawid nazywa go Panem, jakze moze by¢ synem jego?” (Mt
22,43). Ps 110 powraca w odpowiedzi, jakiej na pytanie arcykaptana: ,,Czy Ty jeste$
Chrystus, Syn Boga?” udziela Jezus: ,,0dtad ujrzycie Syna Cztowieczego siedzgcego na

prawicy mocy Bozej i przychodzacego na oblokach nieba” (Mt 2,63).
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Ostatnia wieczerza w przekazie synoptycznym konczy si¢ od$piewaniem hymnu
(Mt 26,30), ktorym jest ,,wielki Hallel” (Ps 115-118 i Ps 136)7°. Psalmy ,,wielkiego
Hallelu” obfituja w sformutowania dajace si¢ tatwo zinterpretowac jako prorocze
zapowiedzi tego, co w tych dniach spotyka Jezusa (Ps 116,13: ,kielich zbawienia”; Ps
116,15: ,,drogocenna $mier¢”; Ps 116,17: ,,ofiara dzigkczynna™; Ps 118,17: ,,nie umrg,
lecz bede zyl”; Ps 118,21: ,kamien odrzucony przez budujacych™). W S$wietle
rozgrywajacych si¢ wydarzen Wielkiego Tygodnia ,,psalmy Hallelu sa niemal czyms$ w
rodzaju ,,scenariusza” dla Stugi Bozego, ktory ma zlozy¢ ,,ofiare dzigkczynienia (Ps
116,17)"7!. Z kolei w stowach, ktore Jezus wypowiada do uczniow w Ogrojcu: ,,Smetna
jest dusza moja az do $mierci” (Mt 26,38), odnalez¢ mozna echa Ps 43,5.

Wiele odniesien do psalmow zauwazy¢ mozna w opisie M¢ki Panskiej. Ocet,
ktéry podano Jezusowi do picia (Mt 27,34; Mk 15,23; Mk 15,35; Lk 23,36; J 19,29),
moze by¢ odczytywany jako wypelnienie Ps 69,22. Stowa ,,0Ojcze, w rece twoje
polecam ducha mego” (Lk 23,46) to z kolei parafraza Ps 31,6. Ewangelista Jan
dostrzega wypetnienie Ps 34,21 w tym, ze wbrew zwyczajom nie potamano goleni
wiszacemu na krzyzu Jezusowi (J 19,36).

Szczegblne miejsce w opisie M¢ki Panskiej odgrywa Psalm 22, ktory znajduje
wypetienie w takich wydarzeniach jak rzucanie losow o szate Jezusa (Ps 22,19 / Mt
27,35; Mk 15,24; £tk 23,34), a takze szyderstwa i bluznierstwa wypowiadane przez
swiadkow ukrzyzowania (Ps 22,8 / Mt 27,39; Mk 15,29; Lk 23,35). Z Ps 22,9 pochodza
rowniez szydercze stowa: ,,Zaufat Bogu; niech On teraz go wybawi” (Mt 27,43). Sam
Jezus wypowiada na krzyzu stowo ,,pragne” (J 19,28), bedace nawigzaniem do Ps
22,16. Kulminacyjnym punktem opisu ukrzyzowania sg stowa: ,,Boze mdj, Boze moj,
czemu$ mnie opuscit?” (Mt 27,46; Mk 15,34), pochodzace z Ps 22,2. Jezus umiera ze
stowami psalmu na ustach. Stowa te same w sobie brzmig jak krzyk rozpaczy, wotanie
cztowieka pozbawionego wszelkiej nadziei. Joseph Ratzinger zwraca jednak uwage na
fakt, ze w poczatkowych stowach Ps 22 zawiera sie jego cato$¢’2. A to oznacza, biorgc
pod uwage dalsza czgs¢ Psalmu 22, ze stowa, ktore Jezus wypowiada na krzyzu,

wyrazaja co$ wiecej niz tylko bol i odrzucenie. Sg bowiem jednoczesnie zapowiedzia

707, Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, tham. W.
Szymona, Kielce 2011, s. 159-161.

71 B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, tam. E. Sobolewska, Krakow 2018, s. 177.

2y, Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 11, op. cit., s. 229.
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zmartwychwstania i triumfu Ewangelii (Ps 22,23: ,,Bed¢ opowiadat imi¢ twoje braciom
moim, bede ci¢ chwalit posrod zgromadzenia”; Ps 22,27 ,,Ubodzy je$¢ beda i nasyca
si¢. Beda chwali¢ Pana ci, ktorzy go szukaja”; Ps 22,28: ,,Wspomng i nawrdca si¢ do

Pana wszystkie krance ziemi, I poktonig si¢ przed nim wszystkie rodziny pogan™).

1.2.1. Psalmy w nauczaniu apostolow

Nie wiemy, co dokladnie moéwit Jezus uczniom, kiedy po swoim
zmartwychwstaniu przypominal im to, czego wcze$niej nauczat, i thumaczyl, ze musiato
spelni¢ si¢ wszystko to, co zostalo uprzednio o nim napisane mig¢dzy innymi ,,w
Psalmach” (Lk 24,44). Jednak lektura Nowego Testamentu pozwala nam zobaczy¢, w
jaki sposoéb nowotestamentowi autorzy odnosza psalmy do Osoby i dzieta Jezusa
Chrystusa. Widzg w Nim umitowanego Syna Bozego (Ps 2,7 / Mt 3,17; 17,5; Dz 13,33;
Hebr 1,5; 5.5), przez ktorego $wiat zostal stworzony i do ktérego Bog mowi: ,,Tys,
Panie, na poczatku ugruntowat ziemig, 1 niebiosa sg dzietem rgk twoich” (Hebr 1,10 / Ps
102,26-27), a ,,Tron twdj, o Boze, na wieki wiekow, berlem sprawiedliwym berto
Kroélestwa twego” (Hebr 1,8 / Ps 45,7-8). On jest synem Dawida, a zarazem jego
Panem (Mt 22,43 / Ps 110,1), potomkiem Dawida, ktéry zasigdzie na jego tronie (Ps
89 / Dz 2,30). Przychodzi, aby wypeti¢ wole Boga (Hebr 10,7 / Ps 40,8-9) i stac si¢
Dobrym Pasterzem dla Ludu Bozego (Ps 23 / J 10). Przeciwko Niemu ,,burzg si¢
narody” (Ps 2,1 / Dz 4,26 nn). Zostaje zdradzony (Ps 41,10; Ps 55,13—-14 / Mk 14,18, J
13,18) 1 wyszydzony (Ps 22,8 / Mt 27,39, Mk 15,29, £k 23,35). Umiera osaczony przez
wrogdw 1 opuszczony przez Boga (Ps 22,2 / Mt 27,46, Mk 15,34). Jednakze Bog
wzbudza Go z martwych, ,,rozwigzawszy wiezy $mierci” (Dz 2,24), wypeliajac tym
samym obietnice dang Dawidowi: ,nie zostawisz duszy mojej w otchtani i1 nie
dopuscisz, by swigty twoj ogladat skazenie” (Dz 2,27 / Ps 16,10). Bedac ,.kamieniem
odrzuconym przez budujacych”, Chrystus staje si¢ ,,kamieniem wegielnym” (Ps
118,21 / Mk 8,31; Dz 4,11; 1 P 2,4.7). Wstepuje do nieba i zasiada po prawicy Boga (Ps
110,1 / Mk 16,19; Dz 2,35; Hebr 1,3.13), ,,oczekujac teraz, az nieprzyjaciele jego
polozeni beda jako podnozek stop jego” (Ps 110,1 / Hebr 10,12—-13; 1 Kor 15,25). Boég
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wszystko poddaje pod Jego stopy (Ps 8,7 / 1 Kor 15,26; Hebr 2,5-8) i ustanawia go
,kaplanem na wieki, na wzor Melchizedeka” (Ps 110,4 / Hebr 7,3)73.

1.3. Psalmy w liturgii i duchowosci Kosciola do czaséw reformacji

1.3.1. Psalmy w pismach Ojcow Kosciola i dokumentach wczesnochrzescijanskich

Od Zydow zwyczaj §piewania psalmow przejeli chrzedcijanie. Juz apostot Pawet
zachegcat: ,,napetiajcie si¢ Duchem, przemawiajac do siebie wzajemnie w psalmach i1
hymnach, i pie$niach pelnych ducha, Spiewajac i wystawiajac Pana w waszych sercach”
(Ef 5,19). Chrzescijanskie nabozenstwo pierwszych wiekéw sktadato si¢ z nauczania,
czytania fragmentéw Pisma Swigtego, modlitwy, $piewania psalméw i Eucharystii’.
Tym, co umacniato chrzescijan w przekonaniu, ze powinni §piewacé psalmy, byla ich
mesjanska interpretacja’”. W Ewangelii Lukasza czytamy, ze sam Jezus postrzegat
swoje zycie 1 misj¢ w kategoriach wypelnienia tego, co zostalo uprzednio o nim
napisane ,,w zakonie Mojzesza 1 u prorokoéw, 1 w Psalmach” (Lk 24,44). Mesjanska
interpretacja psalmow sprawiala, ze Kos$ciot, czytajac psalmy jako modlitwe Chrystusa,
rozpoznawal potrzebe uczynienia Psalterza modlitewnikiem Kos$ciota — Ciala
Chrystusowego. W tym duchu $w. Atanazy Wielki pisat, ze Ps 16 ,,zawiera w sobie
modlitwe Chrystusa do Ojca, ktora jest odpowiednia dla wszystkich chrzescijan i
kazdego z osobna”’®.

Euzebiusz z Cezarei (zm. w 339 r.) wspomina o rozpowszechnionym ,,na calym
swiecie w kosciotach Bozych” zwyczaju celebrowania codziennych modlitw ztozonych
mi¢dzy innymi z psalméw ,,0 porannym wschodzie stonica i w godzinach wieczornych”.
Konstytucje Apostolskie (ok. 380 r.) wspominaja o codziennych porannych i

wieczornych nabozenstwach, ktérych nieodtaczng czescia byty odpowiednio dobrane do

73 Wigcej na temat psalméw w Nowym Testamencie: S. Moyise, M.J.J. Menken (red.), The Psalms in the
New Testament, London — New York 2004.

74 M. Lawreszuk, Modlitwa wspélnoty. Historyczny rozwdj prawostawnej tradycji liturgicznej, Biatystok
2014, s. 51.

5w Nowym Testamencie znajdujemy interpretowane w duchu mesjanskim aluzje i cytaty miedzy
innymi z: Ps 2 (Dz 4,26 nn, Dz 13,33, Hebr 1,5), Ps 8 (Mt 21,16, 1 Kor 15,26, Hebr 2,6-8), Ps 16 (Dz
2,25-28; Dz 13,35), Ps 22 (Mt 27, Mk 15, L.k 23, J 19,28, Hebr 2,12), Ps 34 (J 19,36), Ps 40 (Hebr 10,7),
Ps 41 (Mk 14,18, J 13,18), Ps 45 (Hebr 1,8), Ps 69 (Mt 27,34, Mk 15,23, Mk 15,35 / Lk 23,36, J 19,29, ]
2,17), Ps 89 (Dz 2,30), Ps 91 (Mt 4,6), Ps 102 (Hebr 1,10), Ps 109 (Mt 27,39, Mk 15,29, £k 23,35), Ps
110 (Mt 22, Mt 26,64, Mk 16,19, Dz 2,35, 1 Kor 15,25, Hebr 1,3.13, Hebr 7,3, Hebr 10,12-13) i Ps 118
(Mt21,Dz 4,11, 1 P2,4.7).

76 Cytat za: Psalterz Grecki. Psalterz Proroka i Kréla Dawida z komentarzami Swietych Ojcéw,
Nauczycieli KosSciota i pisarzy bizantyjskich, tham. H. Paprocki, Krakéw 2017, s. 55.
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pory dnia psalmy (rano Ps 63, wieczorem Ps 141)”7. Jan Chryzostom, komentujgc Ps
141, wspominat, ze to ,,Ojcowie” nakazali, aby psalm ten odmawia¢ wieczorem.

U poczatkdéw chrzescijanstwa psalmy $piewano wedtug synagogalnych wzorcow
(z podzialem na dwa naprzemienne chory albo na kantora i chér)’8. Joseph Ratzinger
zauwaza, ze chrze$cijanskie wspdlnoty, ktore wytonity si¢ z synagogi, przejely
charakterystyczny dla niej sposob $piewania wraz z Psalterzem, ,,teraz interpretowanym
chrystologicznie”?. Niestety, bardziej poglebiona analiza zwigzkow pomigdzy
Kosciotem a synagoga w tym zakresie jest utrudniona, bowiem nie zachowat si¢ zaden
zydowski modlitewnik sprzed IX wieku®®. Opierajac sie jednak na zrodiach
pbézniejszych (zalozywszy ich starozytny rodowod), wielu badaczy dostrzega wyrazny
wplyw synagogalnych porzadkow liturgicznych na liturgie wczesnochrzescijanska i
zwraca uwage na wystepujace migdzy nimi liczne podobienstwa, wsrod ktorych nalezy
wymieni¢ rowniez §$piew psalmow i jego usytuowanie posrdd innych elementow
liturgii®!.

W starozytnym Kosciele nie tylko $piewano psalmy, ale tez z zapalem je
komentowano. Komentarze do Ksiggi Psalmow pisali miedzy innymi Orygeness2, §w.
Ambrozy®3, Teodoret z Cyru®, $w. Jan Chryzostom®>, §w. Bazyli Wielki®®, $w.

Atanazy®’, Grzegorz z Nyssy®® i $w. Augustyn®. Do dziel Ojcow Kosciota w tym

77 R.F. Taft, Ponad Wschodem i Zachodem. Problemy rozumienia liturgii, tum. S. Galecki, E. Litak,
Krakow 2014, s. 221.

8 E. Wellesz, Historia muzyki i hymnografii bizantyjskiej, thum. M. Kazinski, Krakéw 2006, s. 49-50.

797, Ratzinger, Duch Liturgii, w: idem, Opera omnia, t. 11: Teologia liturgii, ttam. W. Szymona, Lublin
2012, s. 117.

80y, Harper, Formy i ukiad liturgii zachodniej od X do XVIII wieku, thum. M. Kowalska, Krakow 2002, s.
34.

81 H. Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, Krakow 2014, s. 16-21.
82 Orygenes, Hieronim, Homilie o Ksiedze Psalméw, tham. S. Kalinowski, Krakow 2004.

83 Ambrozy, Explanatio Psalmorum XII, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. LXIV,
Vindobonae — Lipsiae 1919.

84 Interpretatio in Psalmos. In Opera omnia, Edited by J.-P. Migne, PG 80: 857-1997, Paris 1860.
85 Expositiones in Psalmos. In Opera omnia, Edited by J.-P. Migne, PG 55: 39-498, Paris 1862.
86 Homiliae super Psalmos. In Opera omnia, Edited by J.-P. Migne, PG 29:209-494, Paris 1857.

87 Atanazy Wielki, List do Marcelina o interpretacji psalmow, tham. PM. Szewczyk, http://patres.pl/list-
do-marcelina-o-interpretacji-psalmow/ (dostep: 20.04.2022).

88 Grzegorz z Nyssy, O tytutach psalméw, tum. M. Przyszychowska, Krakow 2014.

8 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow, tham. J. Sulowski, Warszawa 1986.
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zakresie chetnie siegali Kalwin 1 jego nasladowcy, chcagc w ten sposéb wykazac

starozytny rodowdd kalwinskiej kultury Psatterza®.

1.3.2. Psalmy w liturgii i poboznosci Kosciola wschodniego

Greckie stowo ,liturgia”, wystepujace m.in. w Dziejach Apostolskich (13,2),
thumaczone bywa jako ,,stuzba Panska” (BW) lub jako ,,publiczne nabozenstwo” (BT).
Zawiera ono w sobie bogactwo znaczen porownywalne do polskiego stowa ,,postuga”.
Moze bowiem odnosi¢ si¢ do jakiejkolwiek publicznej dziatalno$ci zwigzanej ze shuzba
Bogu i bliznim. Najcze$ciej jednak oznacza publiczny kult, a w pojeciu tym miesci si¢
zaroOwno Liturgia Eucharystyczna, jak 1 wszelkie inne formy oraz rodzaje publicznych
nabozenstw?l.

Liturgia znajduje si¢ w centrum zycia KoS$ciota wschodniego. Aleksy I

792 i jest to

zdefiniowal Cerkiew prawostawng jako ,,Kosciot celebrujgcy Boska Liturgie
ujecie jak najbardziej reprezentatywne dla prawoslawnego sposobu myslenia o
Kosciele. Sprzyja mu niezwykta, zwlaszcza w pordwnaniu z Zachodem, trwato$¢
porzadkow liturgicznych. Teksty celebrowanych wspoiczesnie nabozenstw
prawostawnych (i1 katolickich obrzadkéw wschodnich) pochodzg z okresu
patrystycznego i przez wieki podlegaly jedynie niewielkim zmianom®?,

Liturgii Kos$ciota Wschodniego zawsze towarzyszy S$piew, przy czym, w
odroznieniu od Zachodu, w ogole nie uzywa si¢ instrumentéw. Muzyka liturgiczna
Wschodu byta i pozostaje wylacznie wokalna®. Wsrdd $piewanych tekstow psalmy
zajmujg eksponowane miejsce.

W szczegblny sposdb nasycone psalmami sg nabozenstwa cyklu dobowego,

zwane Liturgia Godzin (Horologionem)?, uksztaltowane w dojrzatej postaci w

Jerozolimie przed rokiem 614,

9% Zagadnienie to omdwiono szerzej w rozdz. 3 niniejszej pracy.
91 RF. Taft, op. cit., s. 212.

92 Ibidem, s. 187.

93 H. Paprocki, op. cit, s. 11.

94 E. Wellesz, op. cit., s. 46.

95 Kompletne teksty prawostawnej Liturgii Godzin w jezyku polskim w tlumaczeniu ks. Henryka
Paprockiego dostepne sa na stronie internetowej http://www.liturgia.cerkiew.pl/page.php?id=14 (dostep:
20.04.2022).
% . Paprocki, op. cit, s. 51.

31


http://www.liturgia.cerkiew.pl/page.php?id=14

Poniewaz ,z liturgicznego punktu widzenia dzien zaczyna sie¢ wieczorem™’,

cykl dobowy otwieraja nieszpory (wieczernia), po ktorych nastepuje kompleta
(powieczerze), nabozenstwo o potnocy (potunoszcznica) i jutrznia (utrenia). W ciagu
dnia odmawiane sg modlitwy godzin kanonicznych (czasdéw): pryma (pierwszy czas),
tercja (trzeci czas), seksta (szOsty czas), nona (dziewiaty czas)®®.

Nieszpory rozpoczynaja si¢ od dzigkczynnego Psalmu 103 (104), ktory ,,nadaje
ton wieczerni, ale nie tylko wieczerni — takze catemu cyklowi codziennych nabozenstw.
Zycie zaczyna sie od dziekczynienia i na nim si¢ koficzy”%.

Po wielkiej ektenii nastepuje recytacja psalméw wedtug katyzm. Psalterz grecki
podzielony jest na dwadzie$cia czesci (katyzm). Katyzmy sa przyporzadkowane do
poszczegbdlnych nabozenstw kolejnych dni tygodnia w taki sposob, aby w ciagu
tygodnia przeczyta¢ caly Psalterz (dwa razy w ciggu tygodnia w okresie Wielkiego
Postu)!®. Katyzme pierwszg czyta sic w sobote wieczor podczas ,,niedzielnych”
nieszporow.

W dalszej czg$ci nieszporéw, po matej ektenii odmawia si¢ psalmy wieczorne:
Ps 140 (141), ktory wspomina sktadane w $wiatyni ofiary wieczorne i poréwnuje
wznoszace si¢ do nieba modlitwy do dymu kadzidlanego, Ps 141 (142), ktory jest
modlitwg przesladowanego, pokutny Ps 129 (130) i najkrétszy, pochwalny Ps 116
(117). Towarzyszy temu obrzed zapalania lamp'?!.

Stalym elementem nocnej czg¢$ci jutrzni jest heksapsalm, na ktory skladajg sie:
Ps 3, Ps 37 (38), Ps 87 (88), Ps 62 (63), Ps 102 (103) i Ps 142 (143). Powtarza si¢ w
nich watek cierpienia, przesladowania 1 szukania oparcia w Bogu. Po wielkiej ektenii
$piewa si¢ fragmenty ,,paschalnego” Ps 117 (118). W dalszej cz¢sci jutrzni odmawia si¢
psalmy wedtug katyzm!02,

W S$wiagtecznej czeSci jutrzni Spiewa si¢ rowniez Polijelej, czyli hymn
zbudowany na podstawie Ps 134 (135) i 135 (136), a w niedziele Przedposcia Ps 136
(137) — ,,Nad rzekami Babilonu™!%3,

7 B. Bobrinskoy, Zycie Liturgiczne, thum. J. Dembska, Warszawa 2004, s. 23.
98 Ibidem, s. 24-25.

A, Schmemann, Za Zycie Swiata, thum. A. Kempfi, Warszawa 1988, s. 52.
100 B, Bobrinskoy, op. cit., s. 37.

101 Ibidem, s. 37.

102 Thidem, s. 46—54.

103 Thidem, s. 56.
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Ponadto stalym elementem jutrzni niedzielnej jest $§piew niewiast niosgcych
wonnosci do grobu Panskiego. Jest to typowy dla liturgii prawostawnej przyktad hymnu
zbudowanego na fragmencie psalmu, ktory stanowi rodzaj refrenu. W tym przypadku
jestto Ps 118 (119),12: ,,Btogostawiony jestes, Panie, naucz mnie Twoich ustaw!” (BT).
Do tej samej grupy nalezy hymn paschalny z wersetami Ps 67 (68)!%4.

W czegéci §wigtecznej jutrzni odmawia si¢ rowniez psalmy pielgrzymek (stopni
lub wstgpowan), czyli Ps 119 (120)-133 (134). W czgsci ,,dziennej” jutrzni pojawia si¢
réwniez pokutny Ps 50 (51), a na koniec psalmy pochwalne: Ps 148, Ps 149, Ps 150105,

Nabozenstwu o pdéilnocy przypisany jest w szczegdlny sposéb Ps 118 (119),
ktéry odmawia si¢ od poniedziatku do piagtku. Ten sam psalm, bedacy hymnem na cze$¢
Bozego Prawa, odmawia si¢ takze podczas jutrzni wielkosobotniej 1 ceremonii
zatobnych!06,

Rowniez godzinom kanonicznym przypisano odpowiednie psalmy, dostosowane
do teologicznej zawarto$ci poszczegdlnych godzin:

* Pryma (modlitwa poranna): Ps 5, Ps 89 (90), Ps 100 (101),

« Tercja (wspomnienie Zestania Ducha Swietego): Ps 16 (17), Ps 24 (25), Ps 50 (51),
* Seksta (w godzinie przybicia Jezusa do krzyza): Ps 54 (55), Ps 90 (91),

* Nona (w godzinie $mierci Chrystusa): Ps 84 (85), Ps 85 (86).

Powyzszy, krotki przeglad obecnosci psalméw w prawostawnej Liturgii Godzin
pokazuje, jak waznym elementem codziennej modlitwy w tradycji wschodniej pozostaje
Psatterz. Ks. Henryk Paprocki pisze, ze ,,Chrzescijanski Wschod zyje psalmami”!07,
Boris Bobrinskoy ubolewa jednak nad tym, ze w praktyce czesto zamiast catych katyzm
odmawia si¢ jedynie ich fragmenty. Piszac, ze ,,w naszych nabozenstwach parafialnych
nie przyznajemy Psalterzowi naleznego mu miejsca”, postuluje, aby zreorganizowac
parafialng liturgi¢ tak, aby Psalterz odnalazt w niej ,,bardziej Zywotne miejsce” 1 aby w
ten sposob ,,zacheci¢ wiernych do lektury i medytacji catego Psatterza™!%%,

W prawostawnych liturgiach eucharystycznych teksty psalmow obecne s3

przede wszystkim w postaci inspiracji, parafrazy 1 aluzji, ktéore odnajdujemy w wielu

104 1bidem, s. 56.

105 Thidem, s. 58—60.

106 Ibidem, s. 57.

107 psatterz Grecki..., op. cit., s. 12.

108 g, Bobrinskoy, op. cit., s. 54.
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fragmentach modlitw!®. Jes$li chodzi o teksty calych psalméw lub ich obszerne
fragmenty, najwiecej zawiera ich Liturgia Uprzednio Po$wigconych Daréw, ktora
rozpoczyna si¢ od Ps 103 (104). W dalszej czg$ci odmawiane sg Ps 119 (120)-123 (124)
oraz wieczorny Ps 140 (141). Role $piewu komunijnego petni fragment Ps 33 (34),9.

W Liturgii Sw. Jana Chryzostoma podczas Oficjum Trzech Antyfon $piewa sie
wersety z Ps 102 (103) 1 145 (w niedziele) albo Ps 91 (92) 1 92 (93) (w dni powszednie).
W czasie liturgii wiernych, podczas wielkiego wejscia kaptan odmawia Ps 50 (51).
Podczas okadzania daré6w odmawia si¢ rowniez §wigtynny Ps 133 (134) 1 Ps 50 (51),
20-21. Podczas pocatunku pokoju recytuje si¢ Ps 17 (18),2, podczas dzickczynienia Ps
70 (71),8, a jako odpowiedz na rozestanie Ps 33 (34).

Psalmy obecne sg rowniez w innych obrzedach Kosciota wschodniego. Po
udzieleniu Chrztu Swietego odmawia sie Ps 31 (32), ktory moéwi o radosci z
przebaczenia grzechow!!?. Obrzedowi pokuty towarzyszy pokutny Ps 50 (51)!!, a
Obrzedowi koronowania podczas zaslubin opowiadajacy o btogostawienstwach zycia
rodzinnego Ps 127 (128)!''2. Podczas pogrzebu osoby $wieckiej odmawia si¢ Ps 90 (91)
1 Ps 50 (51), a podczas pogrzebu kaptana dodatkowo Ps 23 (24).

1.3.3. Psalmy w liturgii i poboznos$ci Kosciola zachodniego do czasow reformacji

Pobozno$¢ Kosciota zachodniego wyrasta z lacinskiego obrzadku rzymskiego.
Wprawdzie obok niego w pierwszym tysigcleciu rozwijaty si¢ réwnolegle obrzadki
lokalne, takie jak mozarabski (Hiszpania), celtycki (Wyspy Brytyjskie), ambrozjanski
(Mediolan) i gallikanski (Francja), jednak od czasu karolinskiej kodyfikacji i unifikacji
obrzadek rzymski na trwate zdominowat chrzescijanski Zachod!'3. Kluczowe znaczenie
dla jego rozwoju miat ruch monastyczny. Praktyki liturgiczne mnichéw, ktorzy
sprawowali kult w rzymskich bazylikach, wywarly olbrzymi wplyw na ksztalt obrzadku

rzymskiego.

109 Ks. Henryk Paprocki obficie opatruje teksty liturgiczne zawarte w zbiorze pt. Liturgie Kosciota
prawostawnego przypisami wskazujagcymi na biblijng inspiracj¢ poszczegdlnych fragmentow modlitw.
Odnosniki do psalmow sa tu bardzo liczne.

110 Euchologion, Warszawa 2016, t. 1, s. 48.
11 Thidem, s. 80.
112 Ibidem, s. 109.

113 J. Harper, op. cit., s. 35.
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W poboznosci mnichow psalmy odgrywaty bardzo istotng role. Benedykt z
Nursji, ojciec zachodniego monastycyzmu, zalecal swoim uczniom odmawianie catego
Psalterza w tydzien. W swojej Regule ustanowit szczegdtowy porzadek i1 uktad psalmow
$piewanych podczas codziennych nabozenstw. Nawigzujac do Ps 119,164 (,,Siedem
razy dziennie wystawiam ci¢ za sprawiedliwe sady twoje”), ustanowil siedem godzin
Oficjum w ciggu dnia (Jutrznia, Pryma, Tercja, Seksta, Nona, Nieszpory i Kompleta),
dodajac do tego zalecenie: ,,a i w nocy wstawajmy, aby Go wielbi¢” (w nawigzaniu do
Ps 119,62: ,,Wstaje o poinocy, aby Ci¢ wielbic¢”)!14,

Podczas godzin nocnych (wigilii) trzy razy powtarzano werset: ,,Panie, otworz
wargi moje, a usta moje beda glosi¢ Twoja chwate” (Ps 51,17), odmawiano Psalm 3,
Psalm 95, a ponadto dwanascie psalmoéw w porzadku numerycznym '3,

Podczas jutrzni odmawiano Psalm 67, Psalm 51 i psalmy pochwalne (148-150),
a ponadto psalmy przeznaczone na konkretny dzien tygodnia. Kolejnym godzinom
kanonicznym towarzyszyly psalmy w kolejno$ci numeryczne;j'®.

Przekazawszy swoim nasladowcom szczegdtowe zalecenia, Sw. Benedykt pisat
tak: ,,Pragniemy wszakze wyraZznie zaznaczy¢, ze jesliby komus ten uktad psalmow nie
odpowiadat, moze rozdzieli¢ je inaczej, w sposob, jaki uzna za lepszy, byleby tylko
pamigtal, ze w kazdym przypadku w ciggu tygodnia powinien zosta¢ odSpiewany caty
Psatterz w pelnej liczbie 150 psalmoéw; zaczynaé go za$ nalezy zawsze od niedzielnych
Wigilii”!'7. Napominal jednoczes$nie swoich ucznidow stowami: ,.tak $§piewajmy psalmy,
aby nasze serce bylo w zgodzie z tym, co gloszg nasze usta!!8,

Psalmy stanowity rowniez podstawe publicznej modlitwy mnichéw
iroszkockich!'!®. Zaswiadcza o tym Reguta Klasztorna $w. Kolumbana i powstaty w
latach 680—-691 Antyfonarz z Bangor, bedacy modlitewnikiem wspolnoty $w.

Kolumbana!29.

14 Sw. Benedykt, Regula 16,4.

115 Thidem, 9.

16 Ibidem, 12-19.

117 Ibidem, 18, 22.

18 Ibidem, 19, 6-7.

119 M. McNamara, The Psalms in the early Irish Church, Sheffield 2000, s. 353-377.

120 E. Derdziuk, Mnisi Iroszkoccy. Sw. Kolumban Milodszy — Ewangelizacja Europy, Lublin 1997, s. 83—
84.
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W ten oto sposoéb w §rodowisku monastycznym, podobnie jak na Wschodzie,
uksztattowala si¢ na Zachodzie codzienna Liturgia Godzin (Oficjum), ktorej
kregostupem byt Psatterz. Oficjum odprawiano nie tylko w klasztorach, ale rowniez w
kosciotach diecezjalnych, w szczegoélnosci w katedrach 1 kolegiatach. Przez cate
sredniowiecze funkcjonowaty obok siebie rdézne warianty monastycznego 1
diecezjalnego oficjum. Ujednolicenie nastgpito dopiero wraz z XVI-wieczng reforma
brewiarza rzymskiego.

Monastyczna Liturgia Godzin w dojrzalej postaci skltadata si¢ z nastepujacych
nabozenstw zwanych godzinami kanonicznymi:

* Matutinum (wigilie, nabozenstwo nocne),

* Laudes (nabozenstwo wczesnoporanne, niekiedy odprawiane tuz po Matutinum),
* Pryma (nabozenstwo poranne),

¢ Tercja, Seksta, Nona (nabozenstwa w ciggu dnia),

* Nieszpory (nabozenstwo wieczorne),

* Kompleta (modlitwa przed snem).

Kazda godzina rozpoczynata si¢ wersetem z psalmu. Psalmodia byla zasadnicza
czescig kazdego nabozenstwa. Recytowanie psalmoéw w ich numerycznym porzadku
uzupeilniano wyborem psalmow adekwatnych do uroczystosci, pory dnia, okresu
liturgicznego. Przyktadowo, podczas matutinum odmawiano zawsze psalmy 95, 67,
148-150, a podczas komplet psalmy 4, 100 1 133. Pomigdzy wersety psalmoéw wplatano
refreny (antyfony).

Psalmy byly rowniez nieodtacznym elementem Mszy Swictej. Spiewano je na
wejscie (Introit), podczas Liturgii Stlowa (Graduale), podczas przygotowania darow
eucharystycznych (Offertorium) i podczas komunii (Communio). Z czasem cate psalmy

zastgpowano ich fragmentami!2!.
1.3.3. Wernakularne wersje psalmow w Kosciele zachodnim do czasow reformacji
Szczegdlna pozycja Psatterza w liturgii Kosciota i w kulturze $redniowieczne;j

Europy sprawiata, ze od Ksiegi Psalméw rozpoczynano zwykle thumaczenie Pisma

Swietego na jezyki narodowe. W ten sposob Psatterz stawat sie ,,zawiazkiem wielkiej

121y, Harper, op. cit., s. 131.
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literatury europejskiej”!?2.

Prawidtowos¢ ta dotyczy réwniez jezyka polskiego i
literatury polskiej'?®. Jak slusznie zauwazyl Stanistaw Koziara, ,patrzac na
wielowiekowe dziedzictwo Psalterzowe w jezyku polskim, trudno nie dostrzec, iz to
wlasnie od Psalterza zaczyna swoj bieg polszczyzna w ogo6lnosci”!24,

W liturgii Kosciola zachodniego do czaséw reformacji dominowata tacina.
Wernakularne wersje Psatterza powstawaly zwykle jako modlitewniki do uzytku
prywatnego. Ze wzgledu na niski poziom alfabetyzacji, niewielkie naktady i wysokie
ceny ksigzek, korzystali z nich gtownie przedstawiciele wyzszych warstw spotecznych.

Po psalmy w jezykach narodowych chetnie siggali przedstawiciele
péznosredniowiecznych ruchow reformatorskich. Ich ludowy charakter pozwalat w
stopniu dotad niespotykanym upowszechni¢ znajomos$¢ psalméw wsrod warstw
ubozszych. Psalmy $piewali angielscy lollardowie!?5, a prawdopodobnie réwniez

wloscy i francuscy waldensi'?®. Siegali po nie czescy husyci'?’

, cho¢ uczniowie mistrza
Jana styngli przede wszystkim z pisanych w jezyku czeskim piesni. Zwolennikom
husytyzmu zawdzigczamy najprawdopodobniej rowniez podznosredniowieczne
przektady psalméw na jezyk wegierski!?8. Erazm z Rotterdamu wspominal, ze okoto
1480 1. beginki $piewaty psalmy w jezyku flamandzkim'%°,

Aby umozliwi¢ wiernym $piewanie psalmow z pamigci, coraz czgsciej siggano

po psalmy metryczne. Poetyckie, rymowane parafrazy psalméw powstawaty juz

122 M. Kossowska, Biblia w jezyku polskim, t. 1, Poznan 1968, s. 13.
128 Zob. rozdz. 4 niniejszej pracy.

124 5. Koziara, Filologiczne przestrzenie polskich Psatterzy. Od stanu uporzgdkowania ku nowym
zadaniom badawczym, w: Filologia jako porzgdkowanie chaosu. Studia nad jezykiem i tekstem. Ad
honorem Professoris Marci Cybulski, 1.6dz 2018, s. 135.

125 1. Sasu, Perfect Psalms for Perfect Men: The Use of Lollard Biblical Translations in Middle English
Vernacular Preaching, w: V. Agrigoroaei, | Sasu (red.), Vernacular Psalters and the Early Rise of
Linguistic Identities. The Romanian Case, Bucuresti 2019, s. 39-45.

126 Niektore zrodta podaja, ze waldensi w ogodle nie $piewali podczas swoich nabozenstw.
Najprawdopodobniej jednak wzmianki te dotycza sytuacji, w ktorych powstrzymywano si¢ od Spiewu z
obawy przed dekonspiracjg i represjami. O tym, ze waldensi $piewali piesni i wierszowane parafrazy
psalmoéw, wnioskowaé mozna na podstawie swiadectw z czasow, kiedy nawigzywali kontakty z husytami
(cze$¢ z nich osiedlata si¢ na Morawach). Posrednio wskazuje na to roéwniez tatwosé, z jaka przyjeli w
szesnastym wieku Psalterz genewski (G. Long, F. Corsani, ,, Cantar salmi a Dio...". I valdesi dal Psautier
ginevrino agli innari dell ’evangelismo italiano, Torino 2002, s. 5-14).

127 K. Volekové, The Old Czech Psalter and its Manuscript Tradition in Late Medieval Bohemia, w:
Vernacular Psalters..., op. cit., s. 47-53.

128 A. Korondi, Hungarian Psalm Translations and their Uses in Late Medieval Hungary, w: Vernacular
Psalters..., op. cit., s. 64-72.
129 ch. Bertoglio, op. cit., s. 111.
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wezesniej!??, jednakze psalmy metryczne w jezykach narodowych przeznaczone do
wspolnego $piewu zgromadzenia na wigksza skale wykorzystywali dopiero
poznosredniowieczni dysydenci religijni, przygotowujac w ten sposob grunt pod

kalwinska kulture Psatterzal3!.

130 Psalmy metryczne w jezyku tacinskim tworzyli m.in. Paulin z Noli (ok. 353431 r.) i Apolinary z
Laodycei (ok. 310-390 r.). A.M. Gherman, The Literary Status of the Metrical Psalters, w: Vernacular
Psalters..., op. cit., s. 147.

31 1hidem, s. 147-148.
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Rozdzial 2
Teologiczny fundament kalwinskiej kultury Psalterza. Zasada Sola scriptura i jej

implikacje w dziedzinie liturgii, poboznosci i muzyki koScielnej

2.1. Pismo Swiete i Tradycja apostolska do czaséw reformacji

Chrzescijanstwo, podobnie jak mozaizm, z ktorego sie wywodzi, jest religia
Ksiggi. Upatrujac w Jezusie z Nazaretu wypehienia starotestamentowych proroctw,
pierwsi chrze$cijanie uznawali szczeg6lng pozycje i autorytet Pism Starego Przymierza.
Jednoczesnie za réwnie natchnione i autorytatywne uznali pisma, ktdrych autorstwo
wprost lub posrednio przypisywano apostotom, a ktore zawieraly tres¢ apostolskiego
przekazu wiary. Pisma te weszly z czasem w sklad zbioru zwanego Nowym
Testamentem. Odwolywanie si¢ do ,traktowanego tacznie $wiadectwa Starego

Testamentu i apostolow”!32

stato sie juz w drugim stuleciu charakterystyczng cechg
chrzescijanskiego zwiastowania.

Wedtug $wiadectwa ewangelistow sam Jezus powiedzial, Ze z tego, co nakazat
Mojzesz w Pigcioksiegu, nie przeminie ,,ani jedna jota” 1 ,,ani jedna kreska” (Mt 5,18), a
On sam nie przyszedl, aby prawo mojzeszowe ,,znie$¢”, lecz aby je ,,wypemic¢” (Mt
5,17). Jezus, uznawany przez stuchaczy za nauczyciela i uczonego w PiSmie, glosit, ze
btadzi zaréwno ten, kto nie zna Pisma (Mk 12,24), jak i ten, kto usituje zastapic¢ je
ludzkimi naukami (Mt 15,1-11; Mk 7,1-13).

Apostol Pawetl pisal, Zze Pismo (a miat tu na mysli Stary Testament, ktory adresat
tych stow, Tymoteusz, znal ,,od dziecinstwa”) jest natchnione i pozyteczne do
wykrywania btedéw i do wychowywania w sprawiedliwosci (2 Tm 3,16). Autorzy ksiag
Nowego Testamentu czgsto w swoich wywodach siegajg po argument z Pism Starego
Testamentu'33. W Dziejach Apostolskich czytamy tez o Zydach z Berei, ktorzy —
wykazujac ,,szlachetne usposobienie” — ustyszawszy dobrg nowing o Chrystusie,
przyjeli Stowo z catg gotowoscig 1 codziennie badali Pisma, aby si¢ przekonac o jej

prawdziwosci (Dz 17). Apostol Piotr przypominal réwniez, ze ,,proroctwo Pisma nie

132 T N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijanskiej, ttum. J. Mrukoéwna, Warszawa 1988, s. 34.

133 Autorzy NT powotujg si¢ na autorytet ST, uzywajac zwrotow takich jak: ,,Czy Pismo nie méwi, ze
...” (J 7,42), ,,Pismo nie moze by¢ naruszone” (J 10,35), ,,Bo co méwi Pismo?” (Rz 4,3), ,,Mowi bowiem
Pismo ...” (Rz 9,17), ,,Ale co powiada Pismo?” (Rz 10,8), ,,Powiada bowiem Pismo ...” (Rz 10,11),
,Lecz co mowi Pismo?” (Gal 4,30), ,,Albowiem Pismo moéwi ...” (1 Tm 5,18).
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podlega dowolnemu wykladowi. Albowiem proroctwo nie przychodzito nigdy z woli
ludzkiej, lecz wypowiadali je ludzie Bozy, natchnieni Duchem Swietym” (2 P 4,20-21).
Co ciekawe, listy Pawtla stawia Piotr w jednym szeregu z Pismami Starego Przymierza
(2 P3,106).

Pisma Starego Testamentu chrzescijanie od poczatku interpretowali wedtug
klucza chrystologicznego. Dotyczylo to nie tylko fragmentow, ktére w ten sposob
zostaly wprost wytozone w pismach Nowego Testamentu, jak cho¢by Psalm 22. Ogélna
zasada, w mysl ktoérej cate Pismo §wiadczy o Chrystusie, pozwalata utozsamia¢ z nim
oblubiefica, ktorego opisuje Salomon w Pie$ni nad piesniami'3*,

Ko$ciot do tego stopnia ,,objal w posiadanie Stary Testament”!?®, ze juz w
potowie drugiego stulecia Justyn Meczennik (zm. ok. 165 1.) w Dialogu z Zydem
Tryfonem pisat, ze Pisma te sa bardziej ,nasze” (chrzescijanskie) niz
,wasze” (zydowskie). ,,My” bowiem im wierzymy, ,,wy” za$ ,.cho¢ je przeczytaliscie,
nie pojmujecie zawartego w nich ducha”'3®. Kiedy chrze$cijanscy pisarze drugiego
stulecia powolujg si¢ na ,,Pismo”, maja zwykle na mysli Stary Testament'’’. Jako
przyktady wymieni¢ mozna Klemensa Rzymskiego!38, , Barnabeg™!39, Justynal40 i §w.
Ignacego Antiochenskiego!'#!. Treneusz z Lyonu pisal, Ze ,,pisma Mojzesza sg stowami

Chrystusa”!4?

. Przekonanie o natchnieniu i1 autorytecie Starego Testamentu zostato
poddane probie i ostatecznie ugruntowane w ogniu polemik z Marcjonem i innymi
gnostykami, ktoérzy z kolei budowali swoje doktryny na przeciwstawieniu Starego
Testamentu Nowemu. Po stronie ,,antygnostyckiej” watpliwosci budzit jedynie status
greckich ksigg deuterokanonicznych, zwanych réwniez apokryfami. Ich kanonicznosé¢

kwestionowali miedzy innymi Atanazy, Cyryl Jerozolimski, Grzegorz z Nazjanzu i

Hieronim, aprobowat je Augustyn z Hippony!43.

134 Zob. Orygenes, Komentarz do Piesni nad piesniami, thum. S. Kalinkowski, Krakéw 1994.

185 J. Pelikan, Tradycja chrzeScijariska. Historia rozwoju doktryny, t. 1: Powstanie wspolnej tradycji
(100-600), thum. M. Hoftner, Krakow 2008, s. 63.

136 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, thum. L. Misiarczyk, Warszawa 2012, Czes¢ 1. 29,3.
187 JN.D. Kelly, op.cit, s. 49.

138 Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie, w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich,
thum. A. Swiderkéwna, Krakow 1998, s. 74.

139 List Barnaby, w: Pierwsi $wiadkowie..., op. cit., s. 182 (ze wzgledu na pseudoepigraficzny charakter
dzieta imi¢ Barnaby jako nominalnego autora wzigto w cudzystow).

140 Jystyn Meczennik, op. cit., 29,3.
141 Ignacy Antiochenski, Do KoSciota w Efezie, w: Pierwsi $wiadkowie..., op. cit., s. 114.
142 J_ Pelikan, op. cit., s. 64.
143 I N.D. Kelly, op. cit., s. 51.
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Obok Starego Testamentu chrzescijanie powotywali si¢ na ,,nauke apostolska”.
Za fundament, na ktorym zbudowano Kos$cidt, uznawano bowiem ,apostoléw i
prorokow” (Ef 2,20). Apostotowie gtosili Ewangelie o Chrystusie, ktérego przyjscie
uprzednio zapowiadali prorocy!44. Wraz ze $miercig apostotow, a w dalszej kolejnosci
ich bezposrednich ucznidow, rosto znaczenie dokumentoéw, jakie po sobie zostawili.
Ireneusz z Lyonu (zm. ok. 202 r.) pisat, Ze ,,to, co apostotowie glosili najpierw ustnie, za
wola Boza przekazali nam potem w Pismie Swietym™!45, ktore jest ,.fundamentem i
podpora naszej wiary’’146, Termin ,,Nowy Testament” upowszechniony przez Ireneusza,
a uzywany juz przez Klemensa Aleksandryjskiego, nawigzuje do Pawlowego ,,Starego
Przymierza”, ktére Zydzi czytaja, a ktorego nie rozumieja ze wzgledu na ,zastong
Mojzesza”, ktora moze zosta¢ zdjeta z ich oczu jedynie w Chrystusie (2 Kor 3,14).
,Barnaba”, Justyn i Klemens cytuja teksty nowotestamentowe w sposob analogiczny do
ksigg Starego Testamentu, opatrujac cytaty formutami: ,,jak napisano”, albo ,,w pismie

czytamy”'4,

I cho¢ proces formowania si¢ kanonu Nowego Testamentu byt
skomplikowany 1 dlugotrwaty (katalizatorem niewatpliwie okazal si¢ spor z
Marcjonem), juz pod koniec drugiego stulecia ustalil si¢ jego ogélny zarys, a za
pierwszy oficjalny dokument zawierajacy list¢ dwudziestu siedmiu ksiagg Nowego
Testamentu uznawany jest powszechnie List wielkanocny Atanazego z 367 roku.
Jaroslav Pelikan uznaje za w pelni uzasadniong teze¢ Harnacka, ze ,,najwazniejszym
wydarzeniem w historii Ko$ciola pomiedzy 150 a 250 rokiem byt fakt, zZe
chrzescijanstwo stato si¢ religia dwoch testamentow”148,

W czwartym i pigtym stuleciu wyjatkowo$é i autorytet Pisma Swietego byly
statym motywem kos$cielnego nauczania. Ko$ciot stowami nicejskiego Credo wyznawat
wiarg w to, ze Chrystus ,,zmartwychwstal dnia trzeciego, jak oznajmia Pismo”. Atanazy
Wielki (zm. w 373 1.) pisal, ze ,,Swicte i natchnione pisma sa w pelni wystarczajace do
gloszenia prawdy”!'*’. Cyryl Jerozolimski twierdzit, ze ,,jesli chodzi o boskie tajemnice

wiary, nie mozna nic podawa¢ bez Pisma Swigtego [...]. Stowom moim mozesz o tyle

144 polikarp ze Smyrny, List do Kosciota w Filippi, w: Pierwsi $wiadkowie..., op. cit., s. 158.
145 T N.D. Kelly, op. cit., s. 39.
146 Thidem, s. 42.
147 Ibidem, s. 52.
148 J_ Pelikan, op. cit., s. 62.
149 T N.D. Kelly, op. cit., s. 42.
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wierzy¢, o ile je potwierdza Boze Pismo”!>°. Wincenty z Lerynu (zm. ok. 450 r.)
przyjmowat, ze ,Kanon Pisma Swictego jest doskonaly i pod kazdym wzgledem az
nadto wystarcza”!3!. Teodoret z Cyru (zm. w 457 r.) deklarowal wrecz, ze ,,0kazuje
postuszenstwo jedynie Pismu Swigtemu”!52. W wyniku antygnostyckich polemik
drugiego stulecia utrwalony zostal tez poglad o zasadniczej jednosci 1 kontynuacji
pomigdzy obu Testamentami. T¢ jednos¢ glosit Ireneusz i inni apologeci. Tertulian pisat
o pokoju i1 harmonii pomigdzy Prawem a Ewangelig. Augustyn natomiast podsumowat
cate zagadnienie klasyczng formuta, w mysl ktorej ,,w Starym Testamencie jest ukryty
Nowy, a w Nowym jest odstonigty Stary”!33,

Z perspektywy pdzniejszych, reformacyjnych sporéw nasuwa si¢ pytanie: czy
mozna przyjac, ze Ojcowie Kosciota wyznawali zasade Sola scriptura? Odpowiedz nie
jest prosta. Jaroslav Pelikan twierdzi, ze doszukiwanie si¢ w pismach Ojcéw kategorii

znanych z XVI-wiecznego sporu byloby anachronizmem!*

. Wzajemne relacje Pisma
Swietego i Tradycji w pierwszych wiekach chrzescijanstwa rozpatrywano bowiem w
innym kontekscie 1 przy uzyciu odmiennej terminologii. W konsekwencji, w zaleznosci
od przyjmowanych zatozen, niektérzy badacze sklonni sa u Ojcow widzie¢ wigce]
Hteologii sukcesji-tradycji”, inni za$ wiecej ,teologii skrypturystycznej” !,

Przez pojecie Tradycji rozumiano poczatkowo nauke, ktorg Chrystus za
posrednictwem apostotow przekazat Kosciolowi, niezaleznie od tego, czy zostata
spisana, czy tez nie. A zatem Tradycja to tre$¢ wiary, a nie forma jej przekazu. Wedtug
Atanazego Tradycja obejmuje to, co ,,Pan dal, apostotowie ogtosili, a Ojcowie

chronili”!5¢

. Podobnie rozumowatl Klemens, kiedy pisat o ,,chwalebnej 1 Swigtej regule
naszej Tradycji”!’. Dla Ireneusza Nowy Testament to po prostu pisemna redakcja
Tradycji!>8. W tym ujeciu Tradycja, nawet jesli nie w pelni jest tozsama z Pismem, nie
jest w zadnym razie przeciwstawiana Pismu. Ta sama apostolska nauka byta bowiem

przekazywana rownolegle na pismie i w formie ustnej.

150 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, ttum. W. Kania, Krakow 2000, s. 67.
151 JN.D. Kelly, op. cit., s. 42.
152 Ibidem, s. 47.
153 Tbidem, s. 61.
154 J, Pelikan, op. cit., s. 121.
185 J, Ratzinger, Stowo Boga. Pismo — Tradycja — Urzqd, ttum. W. Szymona, Krakow 2008, s. 25.
156 T N.D. Kelly, op. cit., s. 34.
157 Klemens Rzymski, op. cit., s. 54.
158 T N.D. Kelly, op. cit., s. 39.
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W toku dyskusji z gnostykami pojecie Tradycji ulegato dalszemu rozwojowi.
Postrzegano ja coraz czgsciej jako zywy, niepisany (réwnolegly do pisanego) przekaz,
obecny w publicznym nauczaniu i zwyczajach, zwlaszcza liturgicznych, Kosciola. W
tym ujeciu Tradycja zyskuje pewien zakres niezaleznosci wzgledem Pisma, nadal
jednak stuzy przede wszystkim jako klucz do jego poprawnej interpretacji. T¢ funkcje
Tradycji w Kosciele pierwszych wiekow podkresla Joseph Ratzinger, piszac, ze ,,z
samej swojej istoty Tradycja jest zawsze objasnianiem. Istnieje nie jako rzeczywistos¢
autonomiczna, lecz jako eksplikacja, wyjasnianie "zgodnie z Pismem" [...]. Nie polega
na dodawaniu czego$ catkowicie nowego, czego$, co zupetnie nie bytoby poswiadczone
w Pismie”!>°. W kontekscie antygnostyckich polemik Ratzinger zwraca uwage na to, ze
na Tradycje powotywano si¢ nie po to, by ,,niepisane nauki apostolskie stawia¢ obok
Pisma, lecz po to wiasnie, by zakwestionowac istnienie takiej tajemnej spuscizny’160,
,»Objasniajacg” funkcje Tradycji, zwlaszcza we wczesnej epoce patrystycznej,
potwierdza John N.D. Kelly, ktéry odnotowuje, ze ,,nie ma zadnego $wiadectwa
wierzen lub praktyk powszechnych w tamtym okresie, ktore nie byloby poreczone w
ksiggach znanych pdzniej jako Nowy Testament”¢!. Wszystkie przyktady niepisanych
tradycji, na ktore powotujg si¢ 6wczesni teologowie, okazujg si¢ by¢ raczej zwigzane ze
zwyczajami i obrzedami, niz z doktryng w $cistym tego stowa znaczeniu'®?. Potwierdza
to rowniez Ratzinger, piszac, ze ,,przez tradycj¢ rozumiano najpierw tak zwane
consuetudines ecclesiae (zwyczaje Kosciota) — takie na przyktad, jak $Swigtowanie
niedzieli, modlitwe w kierunku wschodnim, zwyczaje dotyczace postu, rozmaite
poswigcenia i blogostawienstwa oraz wiele innych tym podobnych”!63,

Gnostycy, ktorzy glosili rzekomg tajemng tradycje apostolska, swoja nauke
wspierali wyrwanymi z kontekstu fragmentami Pisma Swietego interpretowanymi w
swietle tejze ukrytej spuscizny. Apologeci przeciwstawiali temu $wiadectwo Pisma
Swietego interpretowanego w $wietle przekazywanych z pokolenia na pokolenie, w
sposob catkowicie jawny 1 publiczny, swiadectw, przekazéw 1 zwyczajow. O ile Pismo
Swiete byto dla Ojcow ,,az nadto wystarczalne” jako zrodto wiary, Tradycja stanowita

wazny element polemik z gnostykami, a nast¢pnie z arianami, jako jedyny pewny klucz

159 J, Ratzinger, Sfowo Boga..., op. cit., s. 65.
160 Thidem, s. 27.
161 I N.D. Kelly, op. cit., s. 36.
162 Thidem, s. 45.
163 J, Ratzinger, Stfowo Boga..., op. cit., s. 41-42.
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do interpretacji Pisma. Dlatego Wincenty z Lerynu z jednej strony twierdzit, ze ,,Kanon
Pisma Swigtego jest doskonaty i pod kazdym wzgledem az nadto wystarcza”, z drugiej
za$, w obliczu arianskiej herezji wzywal, aby trzymac si¢ tego ,,w co wszedzie, w co
Zawsze, W CO WSZyscy wierzyli”’164,

Wraz z rozwojem pojecia Tradycji coraz rzadziej rozumiano j3 jako depozyt
wiary apostolskiej, niezaleznie od formy przekazu, w sktad ktérego wchodza réwniez
pisma apostolskie, a coraz czesciej jako przekaz autonomiczny o tresci wyraznie
odroznialnej od biblijnego. Zamiast o jednej Tradycji (w ktorej centrum od czasu
$mierci apostotow i ich bezposrednich ucznidow stoja pisma apostolskie) coraz czgsciej
pisano o rozpatrywanych osobno Pismie Swietym i Tradycji. Tendencji tej sprzyjato
powigzanie Tradycji z sukcesjg. Ratzinger zwraca uwage na fakt, ze ,,didache”, ktorg
apologeci przeciwstawiali gnostykom, jest jednocze$nie tradycja i sukcesja i zawiera w
sobie zaroOwno trwanie w stowie apostolskim, jak 1 ,nieprzerwang obecnos¢

prawomocnych $wiadkow™ 163,

»Sukcesja stowa” zaklada ,sukcesje¢ gloszacych
stow0”166. W przeciwienstwie do gnostykow, ktorych nauka miata by¢ rzekomo tajemna
wiedzg przekazang przez apostoldéw w ukryciu, Koscidl szczycit sie ciggloscig, w
ramach ktorej depozyt wiary przekazywali apostotowie swoim bezposrednim uczniom,
ci za§ swoim nastepcom, a proces ten, catkowicie jawny i historycznie potwierdzony,
trwa po dzi§ dzien. Istnienie tak rozumianego nast¢pstwa ,.slowa zwigzanego ze
swiadkami” 1 ,$wiadkow zwigzanych ze stowem”!67 odbiera wiarygodnos¢
twierdzeniom gnostykow, ktorzy tego rodzaju sukcesji nie posiadajg. Argument
zgodnos$ci z nauczaniem tych, ktdrzy sa uczniami i nastgpcami apostotow w tancuchu
nieprzerwanej sukcesji, bedzie pojawia¢ si¢ w piSmiennictwie wczesnochrzescijanskim
coraz czesciej!%8. Do Pisma i Tradycji wymienianych obok siebie jako byty niezalezne,
z czasem coraz czesciej odwotywacé sie¢ beda koscielne dokumenty. W liscie do
Nestoriusza Cyryl ujmuje to tak: ,,W ten sposoéb mysle¢ nauczyliSmy si¢ od §wigtych

Apostotéw 1 Ewangelistow, z calego natchnionego przez Boga Pisma oraz z

164 T N.D. Kelly, op. cit., s. 47.
165 J. Ratzinger, Sfowo Boga..., op. cit., s. 24.
166 bidem, s. 29.
167 Ibidem, s. 26.
168 J, Pelikan, op. cit., s. 116.
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prawdziwych wyznan wiary blogostawionych Ojcow” !¢,

W $redniowiecznym Kosciele zachodnim stopniowo rosto znaczenie
pozabiblijnej Tradycji, a wraz z nig rola autorytetu Kos$ciota jako jej depozytariusza.
Przybywato dokumentéw papieskich i soborowych, ktére do Tradycji zaliczano. Ow
rozwo6j sprawial, ze pytanie o autorytet, ktory posiada kompetencje do dokonywania
autentycznej wykladni Tradycji i1 rozstrzygania ewentualnych rozbieznosci, stawato si¢
coraz bardziej palace. Pojawita sie, jak to ujal John Henry Newman, ,,potrzeba
rozwinigcia si¢ nieomylnego autorytetu”!’0, Do roli tej aspirowato papiestwo. Bonifacy
VIII w bulli ,,Unam sanctam” z roku 1302 oglosil, ze postuszenstwo biskupowi
rzymskiemu, jako nastgpcy $§w. Piotra, jest konieczne do osiggnigcia zbawienia, a jego
wladza 1 autorytet dotyczag w rownym stopniu spraw doktrynalnych, jak 1
dyscyplinarnych. Koncyliary$ci z kolei uznawali prawidlowo zwotane sobory
powszechne Ko$ciota za najwyzszy autorytet w sprawach wiary!”!. Spor komplikowaty
wydarzenia historyczne, takie jak wielkie schizmy Wschodnia i Zachodnia, ktore w
nowym $wietle stawiaty takie kwestie jak sukcesja, prymat i autorytet w Kosciele.

Wisrdd teologow sredniowiecznych byli tacy, ktorzy jak Duns Szkot z jednej
strony twierdzili, Ze ich teologia zajmuje si¢ jedynie ,,tym, co znajduje si¢ w Pi§mie
Swietym, i tym, co mozna z niego wywies¢”, z drugiej za§ wyprowadzali z tegoz Pisma
Swietego takie doktryny jak niepokalane poczecie Mariil’2. Inni, jak Jean Gerson,
podkreslali, ze w nauczaniu Kosciota pojawito si¢ ,,wiele zbawczych doktryn”, ktérych
,Pismo Swiete nie zawiera”!73. Husowi zarzucano, ze chce mieé ,,za sedziego jedynie
Pismo Swiete”!7, ktore w dodatku interpretuje ,,wedtug wlasnego blednego pojecia™! .
Mistrz Jan zarzut ten nazywat ktamstwem, nie odrzucat bowiem catkowicie autorytetu
Kosciota. Jednoczesnie domagat si¢ od swoich adwersarzy, aby uzasadniali swe

stanowisko ,,Pismem albo rozumem” i trzymali si¢ Pismal!7¢. Sw. Tomasz z Akwinu

(powolujac si¢ przy tej sposobnosci na Augustyna) pisat: ,,Wiara bowiem nasza opiera

169 Tyzeci List Cyryla do Nestoriusza, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, oprac. A. Baron, H.
Pietras, thum. A. Baron, H. Pietras, T. Wnetrzak, Krakow 2007, s. 151.

170 T H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, Warszawa (bez roku wydania), s. 86.

171 J. Pelikan, Tradycja chrzescijariska. Historia rozwoju doktryny, t. 4, Reformacja Kosciota i dogmatow
(1300-1700), tham. M. Krol, Krakow 2010, s. 128.

172 Ibidem, s. 149.
173 Tbidem, s. 150.
174 J. Hus, O KoSciele, tham. K. Moskal, Lublin 2007, s. 137.
175 Ibidem, s. 138.
176 Tbidem, s. 138—139.
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si¢ 0 objawienie powierzone Apostotom i Prorokom, ktérzy byli autorami Ksigg
Kanonicznych, nie za§ o objawienie, ktoére ewentualnie moglo by¢ udzielone innym
doktorom. W mysl tego pisze Augustyn: "Tym tylko Ksiegom Pisma $w., ktére zwiemy
Kanoniczne, nauczylem si¢ okazywac taka wielkg czes$¢; 1 z tego tytutu wierze z jak
najglebszym przekonaniem, ze zaden z ich autordéw, piszac je, w niczym nie zbladzit"”
177, 7 kolei w Komentarzu do Ewangelii Jana Akwinata pisze: ,,Tylko Pismo kanoniczne
jest regula wiary”178. W pewnym sensie symboliczne znaczenie dla dalszych sporéw o
autorytet Pisma ma fakt, ze Tomasz uzywa frazy sola (canonica) scriptura, ktora w
pOzniejszym czasie stanie si¢ jednym z haset reformacji.

W Kosciele zachodnim w przededniu reformacji ,,wszyscy zgadzali si¢ co do
tego, ze artykuly wiary obejmuja te prawdy, ktore eksplicytnie podaje Pismo Swigte,
oraz te, ktore w sposob konieczny da sie z Pisma Swictego wywies¢. Nie bylo juz
jednak zgody co do kwestii, czy istnieja artykuly wiary niezawarte w PiSmie
Swietym”!7. Szczegdtowa analiza tego zagadnienia wykracza poza ramy niniejszej
pracy, niemniej jednak warto w tym miejscu odnotowac opini¢ wspotczesnego
jezuickiego historyka, ktéry opisujac prace Soboru Trydenckiego nad dokumentem
poswigconym Pismu i Tradycji zauwazyt: ,,w oczach Soboru problem komplikowat
fakt, ze Ojcowie Kosciota, a nawet teologowie sredniowieczni, nie wytgczajac swietego
Tomasza z Akwinu, zdawali si¢ jawnie opowiada¢ za zasada Samo Pismo, mimo iz w
rzeczywisto$ci ich stanowisko w tym wzgledzie bylo na ogoét bardziej
skomplikowane™180,

Na marginesie warto wspomnie¢, ze w Kosciele wschodnim spory o Pismo
Swigte i Tradycje nigdy nie przybraty tak gwaltowanego charakteru jak na Zachodzie.
Wynika to migdzy innymi z odmiennego rozumienia kwestii autorytetu, ktoéra w teologii
prawostawne] ,nie odgrywa tak wielkiej roli 1 nie jest pojmowana w sensie
prawnym” '8!, Nawet wladza, jakg dysponuje sobor, nie polega na ,,manifestacji wiadzy

lub okreslaniu prawdy, ktdérag ma przyja¢ Koscidt, lecz na daniu $wiadectwa jednoSci

177 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 1: O Bogu, thum. S. Betch, London 1975, s. 40.
178 Idem, Komentarz do Ewangelii Jana, ttam. T. Barto$, Kety 2018, s. 1207.
179 J. Pelikan, op. cit., s. 74.

180 7 W. O’Malley SJ, Trydent. Co sie zdarzyto podczas soboru, thum. M. Chojnacki, Warszawa 2014, s.
107.

181 W. Konach, Sola scriptura a prawostawne pojmowanie Pisma Swietego i Tradycji Swietej, ,,Rocznik
Teologiczny” R. 59, 2017, z. 4, s. 839.

46



Kosciota poprzez ogloszenie prawdy, w ktorg wierzy caty Ko$cior” 182,

2.2. Narodziny reformacyjnej zasady Sola scriptura. Luter i luteranizm

Marcin Luter byl biblistg 1 postrzegat siebie przede wszystkim jako ,,doktora

7183 0d roku 1512 nauczat Pisma Swietego w Wittenberdze.

Pisma Swietego
Stanowisko na miejscowym uniwersytecie objat po swym zakonnym przetozonym, a
zarazem przyjacielu 1 ojcu duchowym, Johannie Staupitzu. Poczatkowo wyktadat Stary
i Nowy Testament, a po tym jak w roku 1518 uniwersytet zatrudnil specjaliste od
nowotestamentowej greki, Filipa Melanchtona, Luter skupil si¢ na Starym

184

Testamencie'**. Do stanowiska, ktorego wyrazem jest haslo Sola scriptura, Luter

dochodzil stopniowo. Nie bylo ono ,efektem chwilowego uniesienia zgorszonego

sprzedazg odpustow mnicha”!®,

Poglady Lutra uksztaltowane zostaty poprzez
wieloletnie obcowanie z Pismem Swictym. Wyklady na temat Psatterza (lata 1513—
1515) pomogty Lutrowi zrozumie¢ beznadziejno$¢ wysitkow, jakie cztowiek podejmuje
dla osiggnigcia zbawienia. Wyktady Listu do Rzymian (lata 1515-1516) pozwolity mu
odkry¢ prawde o mitosiernym Bogu, ktory usprawiedliwia grzesznikéw z laski przez

wiare. Od momentu, kiedy Luter ,,w Ewangelii odkryl Ewangeli¢”!8¢

, coraz wyrazniej
zaczal postrzegaé wywodzone z Tradycji, a nie majace oparcia w Pismie Swigtym
doktryny i1 zwyczaje jako cigzar 1 Zrodlo zniewolenia. Na tym gruncie wyrosty tezy
przeciwko odpustom.

Kolejne kroki w kierunku zasady Sola scriptura Luter poczynit niejako z
koniecznosci, kiedy przyszto mu broni¢ swoich antyodpustowych wystapien. W
pazdzierniku 1518 r. w Augsburgu, podczas dyskusji z kardynalem Kajetanem, Luter
zrozumial, ze dla rozstrzygniecia sporu o odpusty kluczowym zagadnieniem pozostaje
kwestia autorytetu. Kajetan bronit odpustdow w oparciu o orzeczenia papieskie i inne

dokumenty Ko$ciota, Luter domagat si¢ argumentow z Pisma!®’. Niespetna rok pozniej,

w Lipsku, podczas dyskusji z Janem Eckiem, Luter zmuszony byt wprost zadeklarowac,

182 Thidem, s. 839.
183 ¢, Baranski, J. Sojka, Reformacja, t. 1, Bielsko-Biata 2016, s. 205.
184 Q. Pesch, Zrozumieé Lutra, ttum. A. Marniok, K. Kowalik, Poznan 2008, s. 74.
185 ¢ Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 60.
186 J. Ratzinger, Sfowo Boga..., op. cit., s. 43.
187 Ibidem, s. 53.
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ze jego zdaniem Kos$ciol instytucjonalny moze si¢ myli¢. Wszak, zdaniem Lutra, sobor
w Konstancji potepit zgodne z Pismem Swictym twierdzenia Husa'®%. Od tego czasu
Luter konsekwentnie twierdzil, Zze autorytet Pisma jest ponad orzeczeniami papiezy i
Ojcow!s?, Po spotkaniu z Eckiem Luter pisat do Hieronymusa Dungersheyma: ,,Ciebie i
Ecka cechuje to, ze akceptujecie wypowiedzi wszystkich, a stowa Pisma ostabiacie
stowami Ojcoéw Kosciota, tak jak gdyby ci nie chcieli kierowa¢ naszej uwagi ku Pismu
Swietemu, ale ku nim samym. Ja za$§ staram sie, idac za przykladem Augustyna,
zachowujac szacunek wobec wszystkich, podazaé strumieniami ku zrodtom”1%0, Trudno
doktadnie okresli¢, kiedy nastapit u Lutra ,reformacyjny przetlom” w rozumieniu
autorytetu, natomiast pewne jest to, ze po dyspucie w Lipsku nie bylo juz dla niego
odwrotu od zasady Sola scriptura'®'.

Niewatpliwie najbardziej widowiskowym epizodem na drodze, ktora przebyt
Luter, jest jego wystagpienie w Wormacji (1521), kiedy to reformator w obecnos$ci
cesarza i ksigzat Rzeszy wyglasza stynne zdanie: ,,Dopdki nie zostane przekonany przez
swiadectwo Pisma Swictego, albo przez rozsadne racje — bo trudno mi wierzyé
papiezowi czy soborom, przeciez ustalono, ze wielokrotnie si¢ mylili i sami sobie
zaprzeczali — trwam przekonany przez Pismo Swicte, na ktorym sie opieram™'%2.

Autorytetu Pisma Swictego i jego jasnosci, dzigki ktorej Pismo nie potrzebuje
osadu Kosciota, Luter w kolejnych latach bronit wielokrotnie. W rozprawie O niewolnej
woli pytal: ,,C6z moze rozstrzygnaé Kosciol, co nie byloby juz rozstrzygniete w
Pismach?”193. Poglad, ze Pismo Swicte jest niejasne, zostal zdaniem Lutra

,rozpowszechniony przez bezboznych sofistow”!%

, jak zwykl nazywac
sredniowiecznych scholastykéw. To za$, ze wiele rzeczy pozostaje dla ludzi niejasne,
,hie pochodzi z niejasnosci Pisma, lecz ze $lepoty lub z opieszatos$ci!95,

Luteranskie Ksiegi Wyznaniowe konsekwentnie stojg na gruncie zasady Sola

scriptura, cho¢ w réznym stopniu i w rézny sposob ja akcentuja. Augsburskie Wyznanie

Wiary z roku 1530 nie zawiera osobnego artykutu o Pismie Swictym i jego autorytecie.

188 [, Roper, Marcin Luter. Prorok i buntownik, thum. M. Potz, L. Chmielewska, £.6dz 2017, s. 149.
189 bidem, s. 128.
190 O, Pesch, op. cit., s. 95.
191 L. Roper, op. cit., 141.
192 ¢, Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 53.
193 M. Luter, O niewolnej woli, ttum. W. Niemczyk, Swietochtowice 2002, s. 65.
194 Tbidem, s. 67.
195 Tbidem, s. 69.
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Co wigcej, pod koniec pierwszej czesci tejze konfesji znajduje si¢ deklaracja zgodnosci
z ,,Pismem lub z Ko$ciotem powszechnym, albo z Kosciolem rzymskim”!°®, W samym
tek$cie odwotan do Pisma jest niewiele. Wynika to jednak nie z odstapienia od zasady
Sola scriptura, tylko z charakteru tej czesci Augustany, ktorej celem jest manifestacja
jednosci ruchu reformacyjnego z historycznym Kosciolem powszechnym. Znacznie
czedciej argumenty z Pisma pojawiaja si¢ w drugiej czgsci konfesji, w ktorej ,,sie
rozpatruje zniesione naduzycia”'?’. Tutaj Pismo wystepuje jako kryterium, wedlug
ktorego dokonuje si¢ osadu zniesionych praktyk.

Zasada Sola scriptura zostala natomiast wprost wyartykulowana w Formule
Zgody (1577), ktora rozpoczyna si¢ od deklaracji: ,, Wierzymy, nauczamy i wyznajemy,
1z jedyna regulg i norma, wedtug ktorej powinno si¢ oceniac i osagdza¢ wszystkie nauki i
wszystkich nauczycieli, nie moze to by¢ zadna inna, jak tylko prorockie i apostolskie
pisma Starego i Nowego Testamentu. [...] Inne za$§ pisma dawnych albo nowych
nauczycieli, jakkolwiek si¢ tez nazywaja, zadng miarg nie mogg by¢ traktowane na
rowni z Pismem Swietym, lecz wszystkie, razem wzigte, powinny by¢ mu
podporzadkowane i1 akceptowane nie inaczej niz jako pisma §wiadkow, ktorzy pouczaja,
w jaki sposob w czasach poapostolskich 1 w ktoérych miejscach na ziemi owa nauka

prorokdw i apostolow byta utrzymana!%,

2.3. Zwingli, Kalwin i reformowane wyznania wiary

O tym, jak wazng kwestia od samego poczatku pozostawaty autorytet i
wystarczalno$¢ Pisma dla Kos$ciolow, ktore okreslaty si¢ jako ,,wedtug Stowa Bozego
reformowane”, moze $wiadczy¢ fakt, ze tytut ,pierwszej waznej ksigzki Urlicha
Zwingliego”1%? brzmiat Jasnosc¢ i pewnosé, czyli moc Stowa Bozego*®. Oglaszajac w
1523 r. swoje 67 artykuldéw Zwingli deklarowal, ze robi to ,na podstawie Pisma
Swietego”, ktore jest ,,przez Boga natchnione”, a zatem jest gotow ich broni¢ ,,zgodnie

z Pismem”. Dopuszczajac mozliwos¢, ze dokonat w ktoryms$ z artykutéw bilednej

196 Konfesja Augsburska cz. I, Zakovczenie, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-augsburska-cz-i/
(dostep: 20.04.2022).

197 Konfesja Augsburska cz. II, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-augsburska-cz-i/ (dostep:
20.04.2022).

198 Formuta Zgody. Czesé pierwsza, https://www.luteranie.pl/12054/czesc-pierwsza (dostep: 20.04.2022).
199 J. Pelikan, op.cit, s. 225.
200 CR 38: 338-384.
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interpretacji Pisma, Zwingli deklarowat gotowo$¢ przyjecia odpowiednich uwag, ale
tylko takich, ,ktore dajg sie z Pisma wyprowadzi¢”?°!,

Zwingli podkreslal bardzo mocno, ze Pismo Swiete jest najwyzszym
autorytetem w sprawach wiary, a jego wyktad jest najwazniejszym zadaniem Kosciota.
Sam wigkszg czes¢ swojej aktywnosci poswiecal ttumaczeniu i1 objasnianiu Pisma
Swietego.

Zwingli glosil, ze autorytet Pisma jest niezalezny od aprobaty Kos$ciota20? i
swiadectwa Ojcow. Pisal, ze ,Pisma wyjasniaja Pisma, nie ojcowie Pisma”203,
podkreslal jedno$¢ Starego i Nowego Testamentu?%4,

W teologii Jana Kalwina zasada Sola scrpitura zajmuje miejsce poczesne 1
eksponowane. Do kwestii autorytetu Pisma, podobnie zresztg jak do teologii jako takie;j,
Kalwin podszedt z wiasciwa sobie precyzja i systematycznoscig. We wstepie do
swojego opus magnum — [Institutio Religionis Christianae (Istota Religii
Chrzescijanskiej) Kalwin pisze, ze jego celem jest, aby ta praca ,,przygotowata i
przysposobita kandydatow $wictej teologii do lektury Stowa Bozego™?%. Rozwazajac
kwestie zwigzane z Objawieniem i poznaniem Boga, szdsty rozdzial swojego dzieta
Kalwin opatruje tytutem: ,,Gdy kto$ chce dotrze¢ do Boga Stworcy, to powinien wzigé
Pismo za przewodnika i nauczyciela”?%. W rozdziale tym czytamy, ze ,,nikt nie moze
przyja¢ najmniejszej choéby okruszyny tej prawdziwej i zdrowej nauki, jesli nie byt
uczniem Pisma”2%7. Stowo jest droga, ktora prowadzi do Boga, i ,,lepiej jest kule¢ w tej
drodze niz biec poza nig cho¢by nawet bardzo szybko i zabladzi¢208. W kolejnych
rozdzialach Kalwin pisze, ze ,,spodobato si¢ Bogu, by tylko Pismo podtrzymywato
wieczng pami¢¢ o jego prawdzie. Dlatego tylko Pismo moze si¢ cieszy¢ pelnym
autorytetem u wierzacych”?%. Ostro polemizuje Kalwin z teologami, ktérzy chcieliby

autorytet Pisma uzaleznia¢ od potwierdzenia ze strony Kosciola, nazywajac ich

201 U. Zwingli, 67 artykutéw, https://www.jednota.pl/index.php/ewangelicyzm/ulryk-zwingli/4265-67-
artykulow, (dostep: 20.04.2022).

202 R Pietkiewicz, Ulryk Zwingli jako biblista, ,,Rocznik Teologiczny” R. 62, 2020, z. 2, s. 343.
203 Thidem, s. 347.
204 Thidem, s. 360.

205 J. Kalwin, Istota religii chrzescijariskiej. Ksigga pierwsza, tham. J. Kucharczyk, R. Leszczynski, J.
Wietrzykowski, Swigtochtowice 2020, s. 78.

206 Thidem, s. 125.
207 Thidem, s. 128.
208 Thidem, s. 129.
209 Thidem, s. 131.
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twierdzenia ,,wielce szkodliwym bledem” 1 ,nedznym klamstwem”. ,Przedwieczna,
nienaruszalna prawda” nie moze by¢ zalezna od ludzkich orzeczen?'?. Francuski
reformator podkres§la rowniez harmonig, jaka panuje pomigdzy wszystkimi cz¢sciami
Pisma, ktore ,,zgodnie gltoszg Bozy majestat poprzez to, co w nich napisano™?!!,

Autorytet i wystarczalno$¢ Pisma Swictego jednomyslnie podkreslajg XVI-
wieczne reformowane wyznania wiary. Konfesja Genewska, ktorag Kalwin i Farel
zaprezentowali wladzom Genewy w roku 1536, glosi: ,,Przede wszystkim podkreslamy,
7e naszym pragnieniem jest postepowanie w zgodzie z Pismem Swietym, ktore jedynie
jest norma wiary i religii. [...] Nie przyjmiemy tez zadnej doktryny, ktéra nie wyptywa
z tego Stowa lub zostala znieksztatcona przez dodatki lub uszczerbki’?!2,

Pierwsza (1536) 1 Druga (1566) Konfesja Helwecka, a w §lad za nig polska
Konfesja Sandomierska (1570), rozpoczynaja si¢ od uroczystego potwierdzenia
autorytetu i wystarczalno$ci Pisma?'3. Belgijskie Wyznanie Wiary (1559) w art. od II do
VII opisuje Pismo Swigte jako sposob, w jaki Bog daje sie poznaé cztowiekowi, a takze
jako natchnione Stowo Boze, zawierajace ,.cala wolg Bozg”, ktorego autorytet jest
niezalezny od koscielnego zatwierdzenia. Art. IV zawiera ponadto wykaz kanonicznych
ksigg Pisma Swietego, co stanie si¢ zwyczajem pozniejszych reformowanych
konfesji?!4.

Podsumowujac XVI-wieczny spor o zasade Sola scrpitura, Ratzinger
przypomina, ze w rzymskokatolickim rozumieniu do istoty Kos$ciota, oprocz Slowa
(pure docere) 1 sakramentow (communio), do ktéorych odwotujg si¢ rowniez
reformatorzy?!>, nalezy auctoritas, czyli Urzad Nauczycielski Kos$ciota. To on jest
»kryterium Stowa” i ,,porecza” za nie. Odwrotnie niz u reformatorow, u ktorych Stowo
jest kryterium urzedu?'¢. Jak slusznie zauwazyt Ratzinger, odwrdcenie relacji pomiedzy

Stowem a koScielnym autorytetem jest istota sporu pomiedzy papiestwem a

210 Tbidem, s. 132—-133.
211 Jbidem, s. 141.

212 Genewskie Wyznanie Wiary, http://www.wroclaw.reformacja.pl/2012-01-31-16-42-07/konfesje2/35-
genewskie-wyznanie-wiary, thum. B. Jarmulak, (dostep: 20.04.2022).

213 Konfesja Sandomierska, Warszawa 1995, s. 25.

214 Belgijskie Wyznanie Wiary, http://www.wroclaw.reformacja.pl/2012-01-31-16-42-07/konfesje2/36-
belgijskie-wyznanie-wiary-confessio-belgica.html, thum. S. Smolarz (dostep: 20.04.2022).

215 Kosciot za$ jest zgromadzeniem $wietych, w ktorym sie wiernie naucza Ewangelii i nalezycie
udziela sakramentow” (Konfesja Augsburska. VII. O Kosciele, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-
augsburska-cz-i/ (dostep: 20.04.2022).
216 J, Ratzinger, Sfowo Boga..., op. cit., s. 44.
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reformatorami, natomiast ,,odrzucenie urzedu jako kryterium slowa pocigga za soba
redukcj¢ stowa do Pisma, ktore samo siebie interpretuje i pozostaje odtad jedyna
autentyczng postacig stowa, niedopuszczajaca juz istnienia obok siebie innej

autonomicznej wielkosci, zwanej Tradycja’217.

2.4. Implikacje zasady Sola scriptura w dziedzinie liturgii i poboznoSci

Duchowos$é chrzescijanska jest ,,owocem Pisma Swictego™!8. W centrum
chrzescijanskiego kultu od poczatku pozostaje lektura i objasnianie Pisma Swigtego,
modlitwa jego stowami (psalmy i piesni biblijne) oraz nakazane Pismem Swietym
obrzedy, a w szczegdlnosci Eucharystia. Wyrastajac ze Starego Testamentu,
chrzescijanskie nabozenstwo jawi si¢ jednoczes$nie jako kontynuacja synagogi
(nauczanie) 1 $wiatyni (sprawowanie §wigtych obrzedow). Najstarsze zrodta historyczne
ukazuja liturgi¢ pierwotnego Kos$ciota jako bardzo skromna, prosta, chrystocentryczng i
skupiong wokét Pisma Swictego i modlitwy: ,,Poza Eucharystia inne elementy
liturgiczne sa ledwie zauwazalne”?!°. Kolejne stulecia przynosza stopniowy wzrost
znaczenia obrzedéw 1 ceremonii, a takze postgpujace zroéznicowanie zwyczajow
liturgicznych zwigzane z rozprzestrzenianiem si¢ chrzescijanstwa w coraz bardziej
réznorodnym kontekscie kulturowym. Pojawiajg si¢ rozbudowane formy kultu, ktore
coraz czeéciej nie maja bezposredniego umocowania w Pismie Swietym. W przededniu
reformacji liturgia zachodniego Ko$ciota w znacznym stopniu odeszta od apostolskiego
pierwowzoru. Koncentrujac si¢ na obrzedach 1 ceremoniach, zaniedbano nauczanie
Pisma Swigtego. I cho¢ teksty liturgiczne obfitowaty w biblijne cytaty i aluzje,
niezrozumiata dla zwyktych wiernych tacina w znacznej cze$ci pozbawiala
nabozenstwo jego wymiaru dydaktycznego.

Szesnastowieczni reformatorzy nie mieli watpliwosci, ze reforma liturgii w
duchu zasady Sola scriptura jest niezbedna. I cho¢ doktrynalny punkt wyjscia byt

zasadniczo ten sam dla wszystkich, roznili si¢ miedzy sobg co do zakresu koniecznych

217 Ibidem, s. 45.

218 S M. Schneiders, Pismo Swiete a duchowosé¢, w: (red.) B. McGinn, J. Meyendorff, J. Leclercq,
Duchowosé¢ chrzescijanska. Poczgtki do XII wieku, thum. P. Blumczynski, S. Patlewicz, Krakow 2020, s.
1.

219 M. Lawreszuk, Modlitwa wspdlnoty. Historyczny rozwdj prawostawnej tradycji liturgicznej, Biatystok
2014, s. 51.
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zmian 1 sposobu ich wprowadzania. Luter wyszedl z zalozenia, ze co nie zostalo w
Pismie Swietym wprost zakazane, jest dozwolone, a nawet pozyteczne, jesli tylko stuzy
Ewangelii 1 nie narusza chrze$cijanskiej wolnosci. Reformatorzy szwajcarscy uznali, ze
w dziedzinie kultu dopuszczalne jest jedynie to, co wprost zostato w Pi§mie Swietym
nakazane. W konsekwencji luteranie kontynuowali liturgiczng tradycje Kosciota
przedreformacyjnego, usuwajac z niej jedynie to, czego w ich przekonaniu nie dato si¢
pogodzié z Pismem Swietym. Ewangelicy reformowani tworzyli na nowo swoje
porzadki nabozenstw na podstawie wskazdéwek zaczerpnigtych bezposrednio z Nowego
Testamentu. Najdalej w tym kierunku poszli anglosascy purytanie, formutujac w sposob

bardzo rygorystyczny tzw. zasadg regulacyjng (The Regulative Principle of Worship)**°.

2.4.1. Luter i luteranizm

Luter spedzit wiele lat w augustianskim klasztorze. Jego duchowo$¢ zostata
uksztaltowana przez monastyczng formacj¢ duchowo-intelektualng, jakg tam otrzymat.
Z klasztoru Luter wyniost szacunek i przywigzanie do liturgii i sakramentow.
Reformacyjny przetom, ktory zaowocowal gleboka przemiang w poboznosci
reformatora, nie doprowadzit do zakwestionowania tej spuscizny, a jedynie do jej
krytycznej oceny. Luter po zerwaniu z Rzymem potepit Sluby zakonne, uznajac je za
sprzeczne z rozumem, wolno$cia chrzescijanska 1 Ewangelig??!. Nie porzucit jednak
wszystkiego, czego si¢ w klasztorze nauczyt 1 do czego przywykt.

Do zmian w liturgii Luter podchodzit bardzo ostroznie. Konieczno$¢ reform w
tym obszarze byla dla niego rzecza oczywista, jednakze dazeniu do oczyszczenia kultu
z naduzy¢ towarzyszyly u Lutra szacunek do tradycji i nieche¢ do gwattownych i
radykalnych zmian. Kluczowym z tej perspektywy epizodem okazaty si¢ wydarzenia z
poczatku 1522 r., kiedy to rada miejska Wittenbergi pod wplywem Karlstadta i
Zwillinga, pod nieobecnos¢ ukrywajacego si¢ w Wartburgu Lutra, zniosta msze i

nakazata niszczenie obrazéw 1 ottarzy ,,w celu uniknigcia balwochwalstwa”.

220 Zasada regulacyjna respektowana do dzi§ przez konserwatywne Koécioly anglosaskiej tradycji
prezbiterianskiej, takie jak np. Wolny Prezbiterianski Kos$cidét Szkocji (Free Presbyterian Church of
Scotland), dopuszcza podczas nabozenstwa jedynie §piew psalmow i innych piesni biblijnych (Exclusive
Psalmody), zakazuje uzywania instrumentéw muzycznych w liturgii (No Musical Instruments), a ponadto
wyklucza §wigtowanie w Kosciele innych $wiat niz niedziela (No Christian ,,Festivals™). Zob. https://
www.fpchurch.org.uk/about-us/how-we-worship/the-regulative-principle-of-worship/ (dostep:
20.04.2022).

221}, Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 182.
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Powrociwszy do Wittenbergi w marcu 1522 r., Luter wyglosit cykl kazan postnych, w
ktorych potepit radykalne zmiany przede wszystkim ze wzgledu na sposob ich
wprowadzenia, brak wyrozumiatoéci dla stabych w wierze, naruszenie porzadku
publicznego 1 jednos$ci oraz publiczne zgorszenie. Zdaniem Lutra ,,zbtadzili wszyscy,
ktorzy pomagali 1 w tym celu dzialali, by znies¢ msze — nie dlatego, by nie byto to
stusznym, lecz dlatego, ze nie uczyniono tego porzadnie”??,

W marcu 1523 r. Luter przedstawil zarys reformy liturgicznej (O porzqdku
nabozenstwa w zborze, WA 12,35-37). W tym samym roku ukazata si¢ Formuta mszy i
komunii dla kosciota w Wittenberdze (WA 12,205-220). Zmiany, w stosunku do liturgii
rzymskokatolickiej, byly niewielkie. Najwazniejsza byl wzrost znaczenia Stowa, a w
szczegOlnosci kazania (w jezyku niemieckim). Usunig¢to wszelkie elementy
podkreslajace ofiarniczy, przebtagalny charakter Eucharystii oraz posrednictwo kaptana
pomiedzy Bogiem a ludem. Wprowadzono komunie¢ pod dwiema postaciami®?.
Jezykiem liturgii pozostata tacina. W 1526 r. Luter opracowat porzadek nabozenstwa w
jezyku niemieckim, w ktorym rowniez zachowano tradycyjne czgsci mszy, takie jak
Kyrie, Gloria, Agnus Dei i Benedictus, uznawszy, ze sa zgodne z Pismem, a ponadto
wyrazaja ciaglos¢ z Ko$ciotem starozytnym. Nienaruszony pozostat uklad roku
koscielnego 1 czytan (lekcjonarz), zachowano wigkszo$¢ $wiat. Sam Luter, wraz ze
swoimi uczniami, codziennie odprawial oficjum (zlozone gtéwnie z psalmow)?** i
chwalit ,,dobry obyczaj” $piewania Magnificat podczas nieszporéw?2>. Nic dziwnego,
ze przybysze ze Szwajcarii dziwili si¢, widzac w Wittenberdze ,liczne elementy
papieskie — klgkanie do modlitwy, szaty liturgiczne, zwracanie si¢ raz do ottarza, raz do
zebranych, pulpit i ambong, ustawione po przeciwlegtych stronach”?2°,

Luter podkreslat, ze obrzgdy i1 zwyczaje liturgiczne nalezag do ustanowien
ludzkich, a co za tym idzie, do sfery objetej chrzescijanska wolnoscig. We wstepie do
Niemieckiej mszy i porzqdku nabozenstwa pisat: ,,po pierwsze, chcialbym grzecznie i na
mito$¢ Boga prosi¢ tych wszystkich, ktorzy widza ten porzadek nabozenstwa i chca

wedlug niego postepowac: Nie tworzcie surowego prawa, by wigza¢ badz oplatac

222} Baranski, J. Sojka, Reformacja, t. 2, Bielsko-Biata 2017, s. 157.
223 Ibidem, s. 163.

224 M. Lienhard, Luter i poczqtki reformacji, w: (red.) J. Raitt, Duchowosé chrzescijanska. Pézne
Sredniowiecze i reformacja, thum. P. Blumczynski, Krakéw 2011, s. 294.

225 H. Schilling, Marcin Luter. Buntownik w czasach przetomu, thum. J. Katazny, Poznan 2017, s. 415.

226 R, Bainton, Tak oto stoje, thum. W. Maj, Katowice 1995, s. 322.
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czyjes$ sumienie, ale uzywajcie go w wolnosci chrzescijanskiej tak dtugo, kiedy, gdzie i
jak uznacie, ze jest praktyczne i pozyteczne”??’.

Podejscie to znalazto swdj wyraz w luteranskich Ksiggach Symbolicznych.
Konfesja Augsburska glosi, ze ,nie jest to konieczne, aby wszedzie byly jednakowe

tradycje ludzkie albo obrzedy czy ceremonie ustanowione przez ludzi”??®

. Dlatego
,»halezy utrzymac te sposrdd nich, ktdore moga by¢ zachowane bez grzechu i ktére moga
si¢ przyczyni¢ do utrzymania spokoju i nalezytego tadu w Kosciele, jak pewne $wigta,
uroczystosci itp. Nalezy jednak ludzi napominaé, aby tymi rzeczami nie obcigzali
sumien jak czym$ koniecznym do zbawienia®??. Luter, a w $lad za nim teologowie
luteranscy uznali obrzedy za ,,adiafora” — rzeczy ,,posrednie i obojetne”, ktore nie
naleza do istoty Ewangelii, ,,w Slowie Bozym nie sg ani nakazane, ani zakazane, lecz
zostaly wprowadzone do Kosciota jedynie dla dobrego porzadku?30. Z perspektywy
Lutra istotna pozostawala dydaktyczna warto$¢ nabozenstwa: ,,Gléwnym bowiem
zadaniem obrzedow jest pouczanie nieuswiadomionych”?3!.

Co ciekawe, zagrozeniem dla wolnos$ci chrzescijanskiej, zdaniem Lutra, bylo nie
tylko papiestwo, ktore okreslone obrzgdy i ceremonie narzuca, ale roéwniez
»,marzyciele” pokroju Karlstadta, ktorzy ich zakazuja, usuwaja obrazy i oltarze i
wprowadzaja inne gwattowne zmiany bez okazywania jakiejkolwiek wyrozumiatosci
dla stabych w wierze. Wypaczajg w ten sposéb Ewangelie, poniewaz traktuja ja, jakby
byta ,,nowym prawem”, a nie Zrédlem chrzescijanskiej wolno$ci?32.

Luter sprzeciwiat si¢ kultowi obrazéw, jednakze w przeciwienstwie do
rodzimych radykalow i Szwajcaréw, nie mial nic przeciwko obrazom jako takim?3?,
Popieral malowanie scen biblijnych i pisat, Ze ,,obrazy s3 kazaniem dla oczu” (WA
18,83,3), swiadectwem, przypomnieniem i znakiem. Twierdzit, ze ,,czlowiek, ktory

uwolnit si¢ od urojenia, ze modlac si¢ do obrazow, moze uzyska¢ zbawienie, moze 1

227 WA 19,72, cytat za: L. Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 164—165.

228 Konfesja Augsburska. VII. O Kosciele, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-augsburska-cz-i/
(dostep: 20.04.2022).

229 Konfesja Augsburska. XV. O obyczajach koscielnych, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-
augsburska-cz-i/ (dostep: 20.04.2022).

230 Formuta Zgody. O koscielnych obrzedach, https://www.luteranie.pl/12063/0-koscielnych-obrzedach/
(dostep: 20.04.2022).

231 Konfesja Augsburska. XXIV. O Mszy, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-augsburska-cz-i/
(dostep: 20.04.2022).

232}, Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 158.
233 M. Lienhard, op. cit., s. 292-293.
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powinien si¢ nimi cieszy¢”. Wobec powyzszego jasno deklarowal: ,Nie trzymam z
obrazoburcami”?**. O tym, ze Luter przywigzywal do sztuk wizualnych duze znaczenie,
Swiadczy jego wspotpraca z Lucasem Cranachem, ojcem reformacyjnej grafiki, a takze
projekt oltarza w kosciele miejskim w Wittenberdze (konsekrowanego juz po $mierci
reformatora), ilustrujagcego fundamenty luteranskiej Reformacji (zwiastowanie
ukrzyzowanego Chrystusa, chrzest, Wieczerz¢ Panska i pokute).

Jednym z elementow luteranskiej reformy liturgicznej byto konsekwentne
usuwanie z nabozenstw modlitw o wstawiennictwo $wietych?3s, Konfesja Augsburska
glosi, ze ,,Pismo $wigte nie uczy, abySmy wzywali $wietych lub ubiegali si¢ o ich
pomoc, jedynego bowiem Chrystusa stawia przed nami jako posrednika, przeblaganie,
najwyzszego kaptana i orgdownika”. Natomiast ,,§wietych mozna stawia¢ jako wzor do
nasladowania ich wiary i dobrych uczynkow, zaleznie od powotania™?3¢. Z tego wzgledu
Luter zachowat liturgiczne wspomnienia $wigtych, a szczeg6lnym szacunkiem darzyt
Mari¢, matke Jezusa, ktora wielokrotnie stawiat za wzor pokornej wiary. Maryjny rys
poboznos$ci reformatora, traktowany przez wielu jego nasladowcéw jako ,klopotliwa
pozostatos¢ po katolicyzmie”??7, znalazt swoj wyraz w jego bardzo osobistym
komentarzu do Magnificat**8.

Luter nie miat nic przeciwko nazywaniu Wieczerzy Panskiej msza, o ile tylko
nie wigzano tego terminu z ofiarg przebtagalng. W Konfesji Augsburskiej czytamy:
,Falszywie si¢ oskarza nasze Koscioly, jakoby one msze zniosty, zachowano ja bowiem
1 odprawia si¢ ja u nas z najwyzsza czcig. Zachowuje si¢ niemal wszystkie zwyczajowe
obrzedy, z tym ze do $piewow tacinskich tu 1 6wdzie przydano niemieckie, a to dla

99239

nauczania ludu”*”. Sprzeciwial si¢ natomiast odprawianiu mszy prywatnych (bez

udziatu wiernych) i mszy za zmartych?40,

234 H. Schilling, op. cit., s. 529.
235 M. Lienhard, op. cit., s. 297.

236 Konfesja Augsburska. XV. O oddawaniu czci swietym, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-
augsburska-cz-i/ (dostep: 20.04.2022).

237 H. Schilling, op. cit., s. 414.

238 M. Luter, Komentarz do Magnificat, w: Teksty o Matce Bozej. Chrzescijarstwo ewangelickie,
Niepokalanéw 2000, s. 129-137.

239 Konfesja Augsburska. XXIV. O Mszy, https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-augsburska-cz-i/
(dostep: 20.04.2022)..

240 Apologia Konfesji Augsburskiej, Artykut XXIV. O mszy, https://www.luteranie.pl/11886/apologia-
konfesji-augsburskiej (dostep: 20.04.2022).
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2.4.2. Zwingli, Kalwin i Koscioly reformowane

Catkowicie odmienne od Lutrowego podejscie do reformy kultu prezentowat
Zwingli. Zuryski reformator nie byl zainteresowany oczyszczaniem ,,papieskiej”
liturgii, ani wydobywaniem z niej tego, co ewentualnie mogloby stuzy¢ Ewangelii.
Cho¢ sam byl ksiedzem, w swojej reformatorskiej dziatalno$ci nie okazywat zadnego
przywiazania do koscielnych tradycji i ceremonii. Na jego drodze do ewangeliczne;j
wiary wigcej bylo Erazma z Rotterdamu i1 humanistycznej ,,filozofii Chrystusa” niz
religijnej formacji**!. W przeciwiefistwie do Lutra wiara Zwingliego nie dojrzewata w
klasztorze. Platonski, a nawet platonsko-gnostycki dualizm, ktéremu Zwingli w
znacznym stopniu ulegal**?, sprzyjal dodatkowo spirytualizacji jego religijnosci, a w
polaczeniu z zadeklarowanym erazmianizmem utwierdzal jego nieufno$¢ wobec
wszelkich ceremonii i zewnetrznych form kultu.

W roku 1523 Zwingli opublikowal szescdziesiagt siedem artykutow, z ktérych
trzy po$wigcone zostaly oddawaniu czci Bogu 1 modlitwie:

,»44. Prawdziwi czciciele wzywaja Boga w duchu i prawdzie, nie podnoszac wrzawy
przed ludZmi.

45. Obtudnicy wykonujg swe uczynki, chcac by¢ widziani przez ludzi; totez juz teraz
otrzymuja nalezng zaptate.

46. Z tego musi wiec wynika¢ wniosek, ze kto $piewa w $wiatyni lub czyni wrzawe bez
skupienia i wylacznie dla pieniedzy, szuka albo chwaty u ludzi, albo zysku243.

Zwinglianska koncepcja kultu zawarta w tych trzech zdaniach jest prosta,
radykalna i konsekwentna: Znaczenie ma to, co wewnetrzne i ukryte, a nie to, co
zewnetrzne 1 widzialne. Prawdziwa cze$¢ oddawana Bogu ,,w duchu 1 prawdzie” nie ma
nic wspdlnego z ,,wrzawa” podnoszong ,,przed ludzmi”. Wiara ma charakter duchowy 1
nie potrzebuje zewngtrznych form. Dlatego $piewy, ceremonie, obrazy, freski i ottarze
s przeciwne prawdziwej wierze.

Sola scriptura w dziedzinie kultu oznaczata dla Zwingliego radykalng redukcje
nabozenstwa do tego, co wprost zostalo nakazane w Nowym Testamencie. Wobec

powyzszego w ko$ciele widziat miejsce jedynie na Stlowo, modlitwe i sprawowanie

241 R M. Leszczynski (jr), Ulryk Zwingli a filozofia, ,,Rocznik Teologiczny” R. 62, 2020, z. 2, s. 486.
242 Ibidem, s. 486.
243 ., Zwingli, op. cit.
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sakramentow (chrztu i Wieczerzy Panskiej) wedlug najprostszych, surowych formut. Ze
wzgledu na ,ludzka stabo$¢”, a w zwigzku z powyzszym prawdopodobnie jedynie
tymczasowo, Zwingli pozostawil antyfonalng recytacj¢ Credo, Gloria i psalmow?44,
Usunigeto z kosciotéw obrazy, krucyfiksy, ottarze, organy i stroje liturgiczne, zaniechano
gestow takich jak znak krzyza. To, co Lutrowi jawilo si¢ jako ,adiafora” — rzeczy
,»posrednie i obojetne”, w oczach Zwingliego byto szkodliwe i przeciwne Ewangelii.

Podejscie Kalwina do liturgii niewiele réznito si¢ od zwinglianskiego, wyjawszy
wspolny $piew zgromadzenia, ktory Kalwin, w przeciwienstwie do Zwingliego, goraco
popieral. Warto jednak pamigtaé, ze Kalwin zaczynal swoja duszpastersko-
reformatorska dzialalnos¢ w Kosciele genewskim, uprzednio juz zreformowanym
wedhug zwinglianskich wzorcow.

Kalwin, podobnie jak Zwingli, dostrzegal w publicznym kulcie zagrozenie
,,prozng mowa”, ,,rozwleklymi oracjami” i ,,dziecinng gadatliwos$cia”, ktére postrzegat
jako ,,mode” charakterystyczng dla ,,religii papieskiej?*. Przeciwstawial modlitwe ,,w
duchu i w prawdzie” takiej, ktora odmawiana bywa ,,ostentacyjnie” i ,,dla poklasku?°,
Jednoczes$nie przestrzegal przed lekcewazeniem publicznego kultu: ,,Kto unika modlitw
zgromadzenia ludu Bozego, nie moze usprawiedliwia¢ si¢ wymowka, ze modli si¢ we
wlasnej sypialni i tak wypelnia nakaz Panski”™?47.

Opracowane przez Kalwina porzadki liturgiczne dla Strasburga (w roku 1540,
podczas pobytu w Strasburgu, Kalwin zaadaptowal na potrzeby zboru francuskiego
liturgig, ktora uprzednio Bucer opracowat dla zboru niemieckiego)?*8 i Genewy (1542)
byly proste 1 przesycone tekstami biblijnymi. Nabozenstwo sktadato si¢ z czytan
biblijnych, modlitw, §piewu psalméw i Wieczerzy Panskiej. Na poczatku nabozenstwa,
po inwokacji (Ps 124,8), stowami wspolnej modlitwy wyznawano grzechy, po czym
nastegpowata publiczna absolucja. Nastepnie $piewano psalmy 1 inne teksty biblijne 1
czytano fragmenty Pisma. Po kazaniu nastgpowata modlitwa i kolekta. Wieczerze

Panska odprawiano bezposrednio po liturgii Stowa. Kalwin dazyt do wprowadzenia

244 L F. Benson, John Calvin and the Psalmody of the Reformed Churches, ,Journal of the Presbyterian
Historical Society” 1909, t. 5, s. 4.

245 J. Kalwin, Podstawowe nauki religii chrzescijanskiej (Institutio christianae religionis). Ksiega III.
Rozdzial XX, thum. J. Satacki, Torun 2018, s. 53.

246 [bidem, s. 55.
247 Tbidem, s. 55.

248 F, Senn, Reformation Liturgies, w: Oxford Research Encyclopedia of Religion, Oxford 2015, https://
oxfordre.com/religion/view/10.1093/acrefore/9780199340378.001.0001/acrefore-9780199340378-e-89
(dostep: 02.01.2021), s. 18.
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zwyczaju cotygodniowej Eucharystii (powolujac si¢ na zwyczaj apostolski), jednak rada
miejska Genewy nie wyrazita na to zgody (utrzymano zwinglianski zwyczaj komunii
cztery razy do roku). Podczas kalwinskiego nabozenstwa oprocz tekstow pochodzacych
bezposrednio z Biblii uzywano wierszowanych (metrycznych) parafraz psalmoéw i1
innych piesni biblijnych, a takze Modlitwy Panskiej 1 Dekalogu. Podczas
przygotowania Wieczerzy Panskiej $piewano Apostolskie Wyznanie Wiary. Wystepujac
w obronie swojego porzadku nabozenstwa, Kalwin zwracat miedzy innymi uwage na
jego zgodnos$¢ z obyczajem starozytnego Kosciota, a takze wewnetrzng spdjnosé
przejawiajaca sie¢ w tym, ze ,akcja” liturgiczna prowadzi cztowieka od wyznania
grzechow, przez zapewnienie o ich przebaczeniu, Stowo i modlitwe, az do duchowego
positku i dziekczynienia u Stotu Panskiego®®.

Zwingli zniést rok koscielny, pozostawiajac jedynie Boze Narodzenie,
Wielkanoc 1 Pigédziesigtnice. W konsekwencji znikngl réwniez lekcjonarz z
fragmentami Pisma Swigtego przeznaczonymi na kolejne dni roku. W zamian
reformacja szwajcarska upowszechnila zwyczaj nauczania calych ksigg biblijnych,
fragment po fragmencie (Lectio continua)?°. Szwajcarzy byli ponadto jeszcze bardziej
niz Luter krytyczni wobec rzymskokatolickiej teologii i praktyki mszy, modlitw za
zmartych 1 wstawiennictwa $wietych. Radykalnie sprzeciwiali si¢ nie tylko kultowi
obrazow, ale tez samej ich obecnosci w kosciotach?!.

Szwajcarscy reformatorzy nie zamierzali kontynuowac liturgicznych tradycji
Kosciota $redniowiecznego. Z upodobaniem podkreslali natomiast zgodnos$¢
reformowanych obyczajow koscielnych z wzorcami starozytnymi. W przedmowie do
Porzgdku Koscielnego (1535), ktéry opracowat Zwingli, a poprawit i przygotowal do
wydania Bullinger, czytamy, ze ,,Ko$ciot w Zurychu nasladuje zwyczaje pierwotnego
Kosciota™?52, Z kolei Kalwin swoja agende liturgiczng zatytulowat Forma modlitw i
hymnow koscielnych ze sposobem sprawowania sakramentow i udzielania matzenstwa

zgodnie ze zwyczajem starozytnego Kosciota®>.

249 Tbidem, s. 20.
250 Thidem, s. 15.

251 D. Klejnowski-Rézycki, Kult obrazéw wedtug Reformatoréw: Marcina Lutra i Jana Kalwina, ,,Studia
Oecumenica” 2017, nr 17, s. 185-190.

252 F Busser, Duchowosé Zwingliego i Bullingera — reformacja w Zurychu, w: (red.) J. Raitt, Duchowosé
chrzescijanska. Pozne sredniowiecze i reformacja, P. Blumczynski, Krakéw 2011, s. 315.

253 Pierre Pidoux (ed.), Forme des Prieres et Chatz Ecclesiastiques, avec la maniered ’administrer les
Sacremens, et consacrer le Mariage: selon la coustume de I’Eglise ancienne, Genéve, Kassel 1959.
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Gtloszona przez Zwingliego 1 Kalwina zgodno$¢ reformowanych obyczajow ze
zwyczajami Kos$ciota pierwotnego pozostaje w znacznej mierze dyskusyjna.
Niewatpliwie taczy je ze sobg prostota, zwlaszcza je$li przyrOwnamy je do
rozbudowanej liturgii poznego $redniowiecza. Z drugiej strony Zwingli 1 Kalwin
budowali swoj obraz liturgii wczesnochrzescijanskiej na ograniczonej bazie
zrodlowej?*. Szczegdtowa analiza dostepnych wspotcze$nie zrodet ukazuje bardziej

ztozony obraz liturgii chrzescijanskiej pierwszych czterech wiekow?33.

2.5. Reformacyjne spory o miejsce Slowa i muzyki w Kosciele

Spory, kontrowersje 1 dyskusje wokot muzyki koscielnej toczyty sie przez cata
histori¢ Kosciota. Swoje dylematy zwigzane z obecnoscig muzyki w Kosciele opisywat
Augustyn w Wyznaniach. Augustyn zetknal si¢ ze zwyczajem wspoOlnego $piewania
psalméw 1 hymnéw w Mediolanie. Wedtug jego relacji obyczaj ten, za przykladem
Kosciotow Wschodu, wprowadzono za czaséw Ambrozego, w obliczu kontrowersji
arianskiej, ,,dla wzajemnej pociechy i zachg¢ty”, ,,aby lud znuzony smutkiem nie upadat

na duchu”?%¢

. Opisujac swoje doswiadczenia, Augustyn wspominat: ,,Jakze ptakalem,
gdy, poruszony do gtebi, stuchatem gloséw Twego Kosciota, rozbrzmiewajacych stodko
wsrod hymnow i piesni! Wptywaly one do uszu, a z nich wsaczata si¢ do serca prawda i
rozpalato si¢ od niej uczucie poboznosci; ptynely 1zy i dobrze mi z nimi bylo”?7. W
dalszej czesci Wyznan Augustyn pisze o rozkoszy, jaka niesie ze sobg stuchanie melodii
W ktore wstagpito zycie Twoich stow”, 1 martwi si¢, ze czyni im ,,wig¢ce] zaszczytu niz
przystoi”?*8, Z obawy przed zbytnim skupieniem sie¢, kosztem Stowa, na ,,wdzigcznych

melodiach, w ktére obfituje Psalterz Dawidowy”, rodzi si¢ wahanie pomie¢dzy

,hiebezpieczenstwem, jakie widze¢ w przyjemnosci, a pozytkiem, ktory poznatem z

254 D.R. Hyde, According to the Custom of the Ancient Church? Examining the Roots of John Calvin’s
Liturgy, ,,Puritan Reformed Journal” 2009, nr 2, s. 189.

255 7ob. M. Lawreszuk, op. cit., s. 51-217; PM. Gy, Sakramenty i liturgia w chrzescijaristwie lacinskim,
w: (red.) B. McGinn, J. Meyendorft, J. Leclercq, Duchowos¢ chrzescijanska. Poczqtki do XII wieku..., op.
cit., s. 360-376.

256 Augustyn, Wyznania, thum. J. Czuj, Warszawa 1954, s. 164—165.
257 Ibidem, s. 164.
258 Thidem, s. 2009.
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do$wiadczenia”*”. Ostatecznie jednak, po rozwazeniu wszelkich ,,za” i1 ,,przeciw”,

Augustyn uznaje ,,wielki pozytek”, jaki ptynie ze zwyczaju $piewania w ko$ciele?°.

Odpowiedzi na pytanie ,,Czy w chwaleniu Pana Boga nalezy postugiwac si¢
$piewem?”, szukal réwniez Tomasz z Akwinu?6!. Rozwazywszy réznego rodzaju
zastrzezenia, Akwinanta dochodzi jednak do wniosku, ze ,,wypowiadanie ustami chwaty
Bozej jest potrzebne do wzbudzenia uczucia mitosci ku Bogu. Cokolwiek wiec do tego
pomaga, moze by¢ uzyte na chwate Boza [...] Dlatego slusznie wprowadzono $piew na
chwale Bozg™262,

Reformatorzy, dokonujac bardzo glebokich zmian w liturgii i duchowosci,
réwniez musieli si¢ z tym zagadnieniem zmierzy¢. Zgadzajac si¢ w zasadniczej kwestii,
jaka byl autorytet Pisma, reformatorzy réznili si¢ miedzy soba w podejsciu do liturgii, a
w szczeg6lnosci do odziedziczonej po poprzednich pokoleniach tradycji liturgicznej. W
sposob naturalny réznice te daty o sobie zna¢ rowniez w obszarze muzyki kos$cielne;.
Dyskutowano o tym, czy w kos$ciele w ogole jest miejsce dla muzyki, a jesli tak, to jakie
jest jej zadanie. Czy jest jedynie ,,no$nikiem” Stowa, czy tez posiada jakas wartos¢
sama w sobie? Zastanawiano si¢, czy muzyka pomaga w modlitwie i uwielbianiu Boga i
czy przyczynia si¢ do zwiastowania Ewangelii. Rozwazano, jakiego rodzaju muzyka
powinna by¢ wykonywana podczas nabozenstw i czy powinno si¢ w kosciele uzywac
instrumentow.

Wewnatrzreformacyjne spory o muzyke koscielng toczyty si¢ w kontek$cie
kultury muzycznej i1 praktyki liturgicznej epoki pdznego renesansu. Jej
charakterystyczng cechg byla dominacja polifonii 1 zwigzane z nig rozluznienie
dostrzegalnego dla stuchacza zwigzku pomiedzy muzyka wykonywana podczas
nabozenstw a Slowem, krytykowane przez reformatorow, ale 1 przez humanistoéw na
czele z Erazmem z Rotterdamu263. W polifonicznych utworach muzyki liturgicznej na
przetomie XV i XVI w. skomplikowana symbolika i matematyczne formuty odgrywaty

role znacznie wazniejszg niz tekst, ktory stawat si¢ w praktyce niestyszalny. Ten model

259 Tpidem, s. 210.
260 Tbidem, s. 210.
261 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t.19: Religijnosé, ttum. S. Belch, Londyn 1975, s. 104.
262 bidem, s. 106.

263 A Wilson-Dickson, Historia muzyki chrzescijanskiej, tham. M. Wiéniewska, Warszawa 2007, s. 87.
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muzyki koscielnej pozostawal w oczywistej sprzecznosci z reformacyjnym postulatem

prymatu Stowa w nabozenstwie?4.

2.5.1. Luter

Stosunek Lutra do muzyki koscielnej wynikat z dwoch przestanek. Pierwsza
byla ogdlna wizja reformy zycia ko$cielnego i liturgii, ktoéra prezentowal, druga zas
jego powszechnie znana mitos¢ do muzyki. ,,Muzyka, zaraz po Slowie Bozym,

265 pisal wittenberski reformator.

zashuguje na najwyzsza chwate

W pordéwnaniu z innymi reformatorami Luter byt bardzo ostrozny 1
zachowawczy, jes$li chodzi o zmiany w liturgii. Dazyt do zachowania liturgicznej
tradycji Kosciola i oczyszczenia jej z tego, co — uzywajac jezyka Augustany — mozna
nazwac ,,naduzyciami”. Byl bardzo przywiazany do tradycyjnej liturgii godzin i choratu
gregorianskiego. Wobec powyzszego chetnie siggal po S$redniowieczne utwory
liturgiczne, ttumaczac je na jezyk niemiecki, parafrazujac 1 dostosowujac do potrzeb
ewangelickiego nabozenstwaZoo.

Luter kochal muzyke¢ 1 przejawiat w tej dziedzinie liczne talenty.
Komponowal*®’, $piewat, gral na flecie i lutni. Jego przyjaciele i wspotpracownicy
wspominali, ze ,,Spiew go nigdy nie meczyl”, a przy tym ,,zawsze potrafit z wielka
elokwencja rozprawia¢ o muzyce”268. Po dzi$§ dzien Luter, oprécz teologii, kojarzony
jest z muzyka. Jeden z najbardziej popularnych obrazéw przedstawiajacych Lutra
ukazuje go z lutniag w reku, w otoczeniu najblizszych, podczas wspdlnego

muzykowania?®. Luter byt wielkim znawca i mito$nikiem niderlandzkiej polifonii, a w

264 A Polaszek, M. Polaszek, Luter, Zwingli, Kalwin..., op. cit., s. 507-527.

265 Cytat za: A. Wilson-Dickson, op. cit., s. 75. Por. w oryginale: ,,Musica verdient, gleich nach dem
Gottes Wortt, der gedfiten Ehre” (WA T 1, 968).

266 Wykaz adaptowanych przez Lutra dawniejszych hymnéw liturgicznych zamieszcza R. A. Leaver.,
Luther, Martin, Grove Music Online, 2001, https://www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/
10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/0mo-9781561592630-e-0000017219 (dostep: 20.04.2022).

267 Wykaz skomponowanych przez Lutra melodii zamieszcza R. A. Leaver, op. cit., s. 7.
268 R Bainton, op. cit., s. 325.

269 Gustav Spandenberg (1828-1891), Luther im Kreise seiner Familie musizierend.
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szczegb6lnosci Josquina des Prés, o ktorym pisal, ze jego nuty czynig to, czego on chce,
podczas gdy inni mistrzowie $piewu muszg robi¢ to, czego chcg nuty?7°,

Luter nie napisal zadnego dzieta w catosci pos§wigconego muzyce, istnieja
jednak przestanki, ktore wskazywatyby, ze miat taki zamiar. By¢ moze przyczynkiem
do tego miat sta¢ sie szkic O muzyce’’!, w ktorym Luter przedstawia muzyke jako
,czysty, wspaniaty dar Bozy” i ,,narzedzie Ducha Swictego”. Wsréd nauk przyznaje jej
zaszczytne miejsce tuz za teologia. Muzyka, zdaniem Lutra, rozwesela serce, przepedza
diabta, sprawia niewinng rados¢, pomaga w walce ze zloscia, pozadliwoscig 1 pycha.
Luter z zalem pisat, ze ewangeliccy ksiazeta Saksonii troszczg si¢ o ,,bron i armaty”,
podczas gdy katoliccy wladcy Bawarii ,,pielegnujg muzyke”?’2. Cho¢ osobne dzieto
poswiecone muzyce nie powstato, niemniej jednak filozofii i1 teorii muzyki Luter
poswigcat sporo uwagi na marginesie innych zagadnien273.

Przydatno$¢ muzyki w kosciele i pozytek, jaki z niej plynie dla wiernych, byly
dla Lutra oczywisto$cig: ,,O tym, Ze $piewanie hymnow jest dobre i zadowala Boga,

wie, jak sadze, kazdy chrze$cijanin”?74

. Muzyka miata by¢ nosnikiem Stowa. Wszak
»towo Boze chce by¢ nie tylko gloszone z ambon, ale chce réwniez by¢
wyspiewywane™”. Luter z zapalem angazowal muzyke w stuzbe Stowu, doskonale
rozumiejac dydaktyczny potencjal, jaki tkwi w piesni kosScielne;.

Postrzeganie muzyki w kategorii jakiegokolwiek zagrozenia bylo Lutrowi
catkowicie obce. Nie obawiat si¢, ze muzyka odwroci uwage od Stowa, tak jak nie
obawiatl sie, ze wiszacy w kosciele obraz przystoni wiernym Boga. W jednym 1 w
drugim przypadku, o ile tylko Stowo jest nalezycie wyktadane, sztuka moze jedynie

wzmocni¢ przestanie Ewangelii. Dlatego tez Luter widzial ,wszelkg sztuke, w

szczegolnos$ci za$ muzyke, w stuzbie temu, ktory ja stworzyt i darowat ludziom”276.

270 | Josquin ist der noten meister, die habens miissen machen, wie er wolt; die andern Sangmeister
miissens machen, wie es die noten haben wollen”. E. @strem, Josquin and ,,des fincken gesang”, w: E.
Ostrem, J. Fleischer, N.H. Petersen (red.), The Arts and the Cultural Heritage of Martin Luther,
Copenhagen 2002, s. 51.

271 H, Schilling, op. cit., s. 539.

272 Duces Bavariae laudo in hoc, quia Musicam colunt. Apud nos Saxones arma et Bombardae
praedicantur” (WA 30, IL, s. 696).

273 Wiecej: M.E. Anttila, Luther’s Theology of Music, Berlin/Boston 2013; R.A. Leaver, Luther’s
liturgical music. Principles and implications, Minneapolis 2017; A. Loewe, Musica est Optimum: Martin
Luther s Theory of Music, ,,Music and Letters” 2013, nr 4.

274}, Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 170.
275 Wortt Gottes will aus den Kanzeln verkiindigt, aber auch gesungen werden” (WA BR 2, 2045).
276 Cytat za: M. Lienhard, op. cit., s. 292 (w oryginale: WA 35,475,4-5).
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Luter pisal: ,,Kocham muzyke. Nie podobajg mi si¢ marzyciele, poniewaz
potepiajg muzyke”?”’. Ten, kto muzyki nie potrafi doceni¢, jest wedtug niego ,,zwyklym
gburem, niegodnym, by uwaza¢ go za czlowieka”?’8. Niewykluczone, ze to wiasnie
stosunek do muzyki byt jednym z powoddéw niecheci, jaka Luter darzyt Zwingliego,
ktorego w Krotkim wyznaniu o swietym sakramencie przeciw marzycielom nazywa nie
tylko ,,wrogiem $wigtego sakramentu” 1 ,,poganinem”, ale takze ,,ohydnym
marzycielem’279,

Luter wywart olbrzymi wptyw na dzieje muzyki koscielnej. Dostrzegli go
réwniez przeciwnicy Lutra, ubolewajacy, ze jego piesni ,,usmiercily wigcej dusz, nizli
jego kazania”?®, Do czaséw Reformacji $piew liturgiczny byl zasadniczo domeng
celebransa 1 choru. Za sprawg Lutra liturgiczne zgromadzenie stato si¢ kosciolem
Spiewajgcym (ecclesia cantans). Roland Bainton twierdzi, ze wittenberski reformator
moze by¢ uznany wrecz za ,,0jca Spiewu powszechnego”?8!,

Luter uwazal, ze nie posiada dostatecznych zdolnosci poetyckich, ktore
pozwalatyby mu zaja¢ si¢ pisaniem i tlumaczeniem pies$ni, tak bardzo potrzebnych
zreformowanym wspolnotom. Bezskutecznie probowal namowi¢ do tego swojego
przyjaciela Spalatina. Kiedy w roku 1524 Luter wydat swoj $piewnik?®?, w przedmowie
do niego pisal, ze podjat si¢ tej pracy ,,aby zaczac i zachgcic tych, ktorzy moga zrobic to
lepiej”?®3. Z perspektywy czasu nalezy zauwazy¢, ze cel zostal osiggniety. Luter znalazt
wielu nasladowcow. Wspdlny $piew zgromadzenia zadomowit si¢ w luteranskich
kosciotach na dobre, a kancjonal stat si¢ obok Biblii kluczowym sktadnikiem
luteranskiej duchowosci.

Lutrowi przypisuje sie autorstwo 36 pie$ni?®*, jednak granice pomiedzy
oryginalng twodrczoscig a swobodna adaptacja wczesniejszych utwordw nie zawsze s3

jasno zarysowane. Pierwszg piesn pt. ,,Wznosimy nowa piesn” Luter napisal w holdzie

277 Cytat za: H. Schilling, op. cit., s. 539-540 (w oryginale: WA 30, II, s. 695-696).
278 R, Bainton, op. cit., s. 326.

279 M. Luter, Krétkie wyznanie o swietym sakramencie przeciw marzycielom, thum. M. Oseka, Warszawa
2007, s. 38—40.

280 R, Bainton, op. cit., s. 329.
281 Tpidem, s. 327.

282 Eyn Enchiridion oder Handbuchlein, Erfurt 1524, http://www.deutschestextarchiv.de/book/show/
luther enchiridion 1524, (dostep: 20.04.2022). W tym samym roku ukazal si¢ tez skromniejszy zbior
o$miu pies$ni (Achtliederbuch), sposréd ktorych cztery napisat Luter (Etlich Cristlich lider. Lobgesang
und Psalm, Wittenberg 1524).

283 1, Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 171.
284 Tpidem, s. 1609.
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augustianskim mnichom spalonym na stosie za gloszenie luterafskich nauk?®. Luter
niekiedy sam komponowat melodie, a niekiedy siegal po melodie choralowe. Nie
wzbraniat si¢ rowniez przed taczeniem melodii pochodzacych z rycerskich ballad czy
ludowych piosenek z religijnym tekstem?28¢,

Luter niewatpliwie uznawat prymat Stowa w nabozenstwie 1 dazyt do tego, aby
muzyka koscielna shuzyla Stowu. Pierwszenstwo w koSciele przyznawal wspolnej
piesni zgromadzenia. Nie wykluczat obecnosci w liturgii utwordw bardziej ztozonych,

wykonywanych przez chory 1 kantoréw.

2.5.2. Zwinglii

Podobnie jak u Lutra, stosunek Zwingliego do muzyki koscielnej pozostawat w
bezposrednim zwigzku z tym, jak postrzegal on publiczny kult i w jaki sposob
podchodzit do kwestii reformy liturgii.

Po pierwsze, w rygorystycznej, zwinglianskiej interpretacji oddawania czci
Bogu ,,w duchu i w prawdzie” nie byto miejsca na co$ tak zmystowego jak muzyka. Co
prawda, apostol Pawel nawoluje, aby napetnia¢ si¢ Duchem poprzez psalmy, hymny i
piesni pelne ducha, jednak zdaniem Zwingliego chodzi tu o §piewanie ,,w sercu”, a nie
,ustami” (Kol 3,16). Zamiast ,,mamrota¢” psalmy, chrzescijanie winni raczej je czytac i
wyjasnia¢ ich tre$¢?87.

Po drugie, radykalny postulat catkowitego zerwania z Rzymem i ,,papieskim”
kultem nakazywat calkowicie odrzuci¢ calg historyczng spuscizng muzyki koscielnej?38.

Po trzecie, Zwingli obawial si¢, Ze muzyka tak mocno angazuje emocje
cztowieka, ze odwraca jego uwage od Stowa.

Wobec powyzszego Zwingli catkowicie usungt muzyke z kosciotéw. Paradoks
polega na tym, ze Zwingli byt prawdopodobnie najbardziej utalentowanym i najlepie;j
wyksztalconym muzykiem posrod reformatoréw. Gral na kilkunastu instrumentach i

miat opini¢ bardzo utalentowanego instrumentalisty?8°. Skomponowat co najmniej trzy

285 Tpidem, s. 168.
286 A Wilson-Dickson, op. cit., s. 78.
287 Ch. Garside, Zwingli and the Arts, New York 1966, s. 46.
288 G R. Potter, Zwingli, ttum. T. Szafranski, Warszawa 1994, s. 168.
289 Ch. Garside, op. cit., s. 22.
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piesni (do ktorych napisat stowa), byt rowniez autorem opracowan wielogtosowych?®.
Sam bedac gruntownie wyksztalcony w tej dziedzinie, zalecat muzyke jako przydatne
narzgdzie w edukacji??!. Mito§¢ do muzyki nieomal zrujnowata jego koscielng karierg.
Kiedy w roku 1518 Zwingli ubiegal si¢ o stanowisko kaznodziei w Zurichu, pojawily
si¢ oskarzenia o ,,$wiatowo$¢” 1 ,,zmystowos$¢”. Okazato sig¢, ze Zwingli wspdlnie ze
swoimi przyjacidélmi grywat po gospodach muzyke catkowicie $wiecka i

rozrywkowg?2,

2.5.3. Kalwin

W przeciwienstwie do Lutra 1 Zwingliego, Kalwin nie byt muzykiem, jednak
jako dobrze wyksztatlcony humanista musiat przyswoic sobie podstawy teorii muzyki23.
Luter zajmowal si¢ zarowno muzyka ko$cielng (w teorii 1 w praktyce), jak i $wiecka
(raczej w praktyce niz w teorii). Niezaleznie od jej uzyteczno$ci dla Kosciota,
wittenberski reformator kochat muzyke dla niej samej, dla jej pigkna 1 kojacego wptywu
na ludzka dusze. Zwingli, usungwszy muzyke z ko$ciotow, oddawat si¢ swoim
muzycznym pasjom catkowicie poza kontekstem oddawania czci Bogu. Kalwin
natomiast interesowat si¢ muzyka i pisal o niej niemal wytacznie w tym kontekscie.
Jego refleksja na temat muzyki sprowadzata si¢ do teologii muzyki, uprawianej przede
wszystkim z perspektywy duszpasterskiej?*+.

Ch. Garside zwraca uwage na to, ze w pierwszym wydaniu /nstitutio (1536)
Kalwin poswigca muzyce niewiele uwagi. Zaledwie rok pdzniej, w Artykutach na temat
organizacji i kultu Ko$ciota w Genewie, wprowadzenie do nabozenstwa wspolnego
$piewu psalmow Kalwin uznaje za jeden z kluczowych punktow reformy Kosciota w
Genewie. Zmiana, jaka nastgpita w ciggu kilku miesiecy w podej$ciu Kalwina do

muzyki ko$cielnej, byta najprawdopodobniej jednym z elementdw jego przemiany z

290 Szczegdlowe informacje podaje R. Leaver, Zwingli, Ulrich. Grove Music Online, 2001, https://
www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/
omo-9781561592630-e-0000031085 (dostep: 20.04.2022).

291 Ch. Garside, op. cit., s. 75.

292 Ibidem, s. 16. G.R. Potter wspomina réwniez o innych zarzutach natury obyczajowej (G.R. Potter, op.
cit., s. 55).

293 A, Dunning, Calvin [Cauvin], Jean. Grove Music Online, 2001, https://www.oxfordmusiconline.com/
grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/0mo-9781561592630-e-0000004620, (dostep:
20.04.2022).

294 Ch. Garside, The Origins of Calvin's Theology of Music: 1536—1543, ,, Transactions of the American
Philosophical Society” 1979, vol. 69, pt. 4, s. 6.
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intelektualisty — teoretyka reformy Kosciota w reformatora i duszpasterza 2. Kiedy
Kalwin latem 1536 r. przybyl do Genewy, miat dwadziescia siedem lat i byt
»zamknigtym w sobie intelektualista” bez jakiegokolwiek do$wiadczenia
duszpasterskiego?®. Uciekajac z Francji przed przesladowaniami, szukal spokojnego
miejsca, w ktorym moégtby kontynuowac swoje studia. Do pozostania w Genewie 1
wlaczenia si¢ w dzieto reformy tamtejszego Kosciola namoéwil go Guillaume Farel,
ktory styszac wymowki Kalwina, wedtug jego relacji ,,bluznat przeklenstwem, ze Bog
przeklnie poszukiwany przeze mnie wolny czas i spokdj do nauki, jesli odjade 1

odmowie im wsparcia i pomocy w tak wielkiej potrzebie”?

. Dzieki brzemiennej w
skutki decyzji Kalwina o pozostaniu w Genewie, w ciggu zaledwie pot roku dokonata
si¢ niezwykta przemiana mtodego, nieSmialego uczonego w $wiadomego swego
powotania duszpasterza. Juz w styczniu 1537 r. Kalwin wraz z Farelem przedlozyli
Radzie miejskiej Genewy Artykuly na temat organizacji i kultu Kosciota w Genewie,
bedace swego rodzaju manifestem programowym genewskiej Reformacji. Jednym z
pieciu zawartych w Artykutach postulatow bylo wprowadzenie do porzadku
nabozefnstwa wspdlnotowego $piewu psalméw. Kalwin argumentowal, ze bylaby to
rzecz ,,najwlasciwsza” dla budowania Kos$ciota. Powotywat si¢ na przyktad
starozytnego Kosciota i §wiadectwo apostota Pawta. Krytykowat pozbawiong muzyki
»zwinglianska” liturgie Kos$ciota genewskiego, piszac, ze modlitwy wiernych sg tak
»zimne”, ze ,,powinniSmy by¢ z tego powodu zawstydzeni i1 zazenowani”. Wspdlny
$piew miat wznie$¢ serca ku Bogu, pobudzi¢ je do wzywania Go 1 wychwalania Jego
imienia®®%.

Od czasu opublikowania Artykutow stosunek Kalwina do muzyki koscielnej
nabiera rysoOw duszpasterskich, a przy okazji ujawnia gleboka refleksj¢ nad
$wiadectwem Pisma Swietego i starozytnego Kosciota w tej kwestii. Od tej pory Kalwin
wielokrotnie zwracatl uwage na fakt, ze wspdlny $piew zgromadzenia jest zwyczajem
apostolskim 1 ze apostot Pawet w Liscie do Kolosan napomina: ,,z wszelka madroscia
nauczajcie i napominajcie samych siebie przez psalmy, hymny, pie$ni petne ducha, pod

wplywem taski $piewajac Bogu w waszych sercach” (Kol 3,16). Komentujac ten

295 Tbidem, s. 9.

296 A McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, ttam. J. Wolak, Warszawa 20009, s.
146.

297 Ibidem, s. 146.

298 Ch. Garside, The Origins..., op. cit., s. 10.
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fragment, Kalwin pisal, ze poprzez wspdlny $piew ,,pobozni ludzie budujg si¢
nawzajem’?%°. Spiew zgromadzenia, oprocz jego dydaktycznych waloréw, jest rowniez
wyrazem radosnego uwielbienia, poniewaz ,Bog zawsze dostarcza swemu ludowi
powodéw do radosnych $piewoéw’>%0. Wiele wskazuje na to, ze to wilasnie zle
do$wiadczenia pierwszych miesiecy spedzonych w Genewie pozwolily Kalwinowi
dostrzec duszpasterski kontekst zagadnienia. Wspolny $piew mial by¢ wszak antidotum
na ,zimne” modlitwy pozbawionej muzyki zwinglianskiej liturgii. W swoim
przekonaniu o dobroczynnym wptywie wspolnego $piewu na publiczny kult Kalwin
utwierdzil si¢ podczas swojego pobytu w Strasburgu. W miescie tym, pod wplywem
Bucera wprowadzono do porzadku nabozefstwa wspolny S$piew. Kalwin, ktoéry w
Strasburgu petnit funkcje pastora zboru francuskiego, wspieral zwyczaj $piewania
psalméw podczas nabozenstwa i doprowadzil do opublikowania zbioru psalméw w
jezyku francuskim?3%!,

Kalwin podzielal przynajmniej po czg¢sci obawy Zwingliego, ze muzyka moze
odwraca¢ uwage od Stowa. W przeciwienstwie jednak do reformatora z Zurychu, nie
przeciwstawial w sposob radykalny $piewania ,,w sercu” $piewaniu ,,ustami’. Idac
raczej za tradycja reprezentowana przez Augustyna, §w. Benedykta i Tomasza z
Akwinu, zachecat, aby $piewac ,,ustami”, ale w zgodzie z ,,sercem”. Podkreslat przy
tym prymat stowa nad muzyka, piszac, ze ,,musimy starannie wystrzegaé si¢, aby nasze
uszy nie byly bardziej skupione na muzyce, niz nasze umysty na duchowym sensie
$piewanych stow302, Oprocz apostota Pawta Kalwin przywotywal rowniez przyktad
Sw. Augustyna, ktory w kwestii muzyki w kosciele przezywal powazne rozterki i
watpliwosci. Ostatecznie, rozwazywszy wszelkie zagrozenia i korzys$ci wynikajace ze
wspolnego $piewania, Augustyn podtrzymat ten zwyczaj w swoim KoS$ciele3%3.

Kalwin dopuszczat podczas nabozenstw jedynie $piew psalméw 1 innych
tekstow Dbiblijnych (wyjatek, jaki czynit dla apostolskiego Credo, zdaje si¢ by¢

niekonsekwencjg). Skoncentrowanie zycia muzycznego wspolnoty wokot psalmow byto

299 J. Kalwin, Podstawowe nauki religii chrzescijanskiej..., op. cit., s. 57.
300 Tbidem, s. 54.
301 Ch. Garside, The Origins..., op. cit., s. 10.

302 J. Kalwin, Podstawowe nauki religii chrzescijaniskiej..., op. cit., s. 58; por. w oryginale: J. Calvin,
Institution de la religion chrestienne, Paris 1859, t. 2, Livre 3, s. 224, https://www.unige.ch/theologie/cite/
calvin/institution (dostgp: 20.04.2022).

303 Thidem., s. 57-58.
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niczym innym jak tylko zastosowaniem zasady Sola scriptura w dziedzinie muzyki
ko$cielnej3%4,

Kalwin, podobnie zreszta jak Tomasz z Akwinu, sprzeciwial si¢ uzywaniu
instrumentow muzycznych w kosciele. Uwazat je za niewlasciwe w czasach Nowego
Testamentu nasladowanie starotestamentowego $wiata ,,cieni” i ,,figur3%,

Kalwin podkreslal, Zze nie kazdy rodzaj muzyki nadaje si¢ do uzytku
koscielnego. Melodie musza by¢ ,,dostosowane do powagi, jaka przystoi przed
obliczem Bozym”, a $piewa¢ nalezy ,,z umiarem™%. Proste, podnioste melodie

powinny ,harmonizowa¢ ze stowem, lecz nie dominowa¢ nad nim™3%7

. Jednak sposob,
w jaki muzyka oddzialuje na emocje cztowieka, oprocz zagrozen, ktdre podkreslal
Zwingli, niesie ze sobg rowniez pozytywny potencjat. Spiew, zdaniem Kalwina, wspiera
modlitwe, bardziej niz ,,samo stowo” rozpala mito§¢ do Boga i ,,roznieca zapat do
gloszenia Bozej chwaty”3%, Dzigki temu muzyka moze by¢ uzytecznym narzedziem dla
gloszenia Slowa i1 budowania Kosciota. Jednak melodie, ktére sa ,.komponowane
wylacznie dla wprawienia w dobry nastrd) i dla przyjemnosci uszu, nie przystoja
majestatowi Ko$ciota i sa Bogu obmierzte3%. Jezeli zte stowa moga Zle wptywaé na
obyczaje (1 Kor 15,33), to tym bardziej niebezpieczne staja si¢, jesli towarzyszy im
muzyka, dzieki ktdrej jeszcze mocniej wnikaja w serce’!0.

Refleksja Kalwina na temat liturgii i roli muzyki w uwielbieniu Boga jest
gleboko zakorzeniona w Zrddlach biblijnych i patrystycznych. Wzorcow liturgicznych
Kalwin poszukuje u Ojcow Kosciota. Nowotestamentowe zachety do nauczania poprzez
spiew (Kol 3,16) interpretuje w $Swietle praktyki Kosciota starozytnego. Kalwin nie
odrzuca kos$cielnej tradycji, ale poddaje ja krytycznej ocenie. Dazy do konsekwentnego
stosowania zasady Sola scriptura w dziedzinie kultu. W jej Swietle stara si¢ opisac
wlasciwe relacje pomiedzy Stowem a muzyka w liturgii. Poglady Kalwina krystalizujg

si¢ zarobwno w ogniu wspolczesnych mu polemik, jak i poprzez lekture autorow

304 Ch. Garside, The Origins..., op.cit, s. 7, 10, 17.

305 J. Calvin, Commentary on Psalms 71. Calvin's Commentary on the Bible, https://www.studylight.org/
commentaries/eng/cal/psalms-71.html (dostep: 20.04.2022).

306 J, Kalwin, op. cit., s. 57.

307 K. Meller, op. cit., 5. 284285

308 Thidem.

309 J, Kalwin, Podstawowe nauki religii chrzescijanskiej..., op. cit., s. 58.

310 J. Calvin, The Form of Prayers and Songs of the Church, 1542: Letter to the Reader, ,Calvin
Theological Journal” 1980, t. 15, z. 2, s. 164.
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starozytnych 1 §redniowiecznych. Dlatego punktem wyjscia dla kalwinskiej kultury
Psatterza jest zasada Sola scriptura i jej implikacje w dziedzinie kultu. Na tej podstawie

genewski reformator rozwija swoja teologi¢ Psatterza i jej praktyczne zastosowania.
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Rozdzial 3

Ksztaltowanie si¢ i rozwoj kalwinskiej kultury Psalterza

3.1. Reformacyjna refleksja nad rolg psalméw w liturgii i poboznosci

3.1.1. Luter

Psalmy odgrywaty bardzo wazng role w teologii i duchowos$ci Marcina Lutra.
Jako zakonnik przez wiele lat obcowat z nimi na co dzien, uczestniczac regularnie w
klasztornej Liturgii Godzin. Po tym jak porzucit stan zakonny, kontynuowal zwyczaj
codziennej modlitwy liturgicznej stowami psalmoéw, zachgcajac do niej swoich

studentow i wspotpracownikow3!!,

Luteranska Liturgia Godzin zostata jednak
ograniczona do modlitwy porannej (jutrznia) i wieczornej (nieszpory)312.

Adaptujac na potrzeby zreformowanego Kos$ciota §redniowieczng liturgie, Luter
zachowal w calej rozciaglosci obecne w niej liczne fragmenty psalméw. Jednoczesnie,
wprowadzajac do nabozenstwa jezyk narodowy, uczynit je zrozumiatymi dla zwyktych
wiernych. Ponadto, obok S$piewanych na gregorianskie melodie psalmow
responsoryjnych, graduatéw 1 introitow, w odnowionej liturgii pojawity si¢ za sprawag
Lutra piesni bedace parafrazami psalméw. Od kalwinskich psalmow metrycznych
réznig si¢ one tym, ze s3 znacznie bardziej swobodne. Reformowani autorzy
metrycznych wersji psalmow dazyli do oddania oryginalnego teksu w sposob tak
doktadny, jak to tylko mozliwe, biorgc pod uwage ich poetycka forme. Luter i jego
nasladowcy tworzyli autorskie teksty inspirowane psalmami. Najbardziej znana piesn
Lutra, uznawana za hymn luteranskiej Reformacji (Ein feste Burg ist unser Gott), jest na
tyle swobodng parafrazg Psalmu 46, ze trafnie bywa nazywana poetyckim kazaniem na
jego temat313,

Luter poswiecit Psatterzowi pierwszy cykl wyktadow, jaki wyglosit po objeciu
stanowiska wyktadowcy na uniwersytecie w Wittenberdze (1513—1515). Stal si¢ on dla
przysziego reformatora ,istotnym etapem na drodze do odkrycia nauki o

usprawiedliwieniu z taski przez wiar¢14. Objasniajac Ksiege Psalmow, Luter kladt

311 M. Lienhard, Luter i poczqtki reformacji, w: (red.) J. Raitt, Duchowosé¢ chrzescijariska. Pézne
Sredniowiecze i reformacja, ttum. P. Blumczynski, Krakow 2011, s. 294.

312 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 247.

313 Ibidem, s. 252.

314 J. Sojka, Czytanie Reformatora. Marcin Luter i jego pisma, Wista 2014, s. 16.
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,,podwaliny pod przyszta teologi¢ krzyza'3. Luter interpretowal psalmy wedtug klucza
chrystologicznego, wierzac, ze w sensie dostownym, cho¢ profetycznym, moéwig one o
Chrystusie3’6. W konsekwencji jego wyklady Psalterza byly w znacznej mierze
poswiecone znaczeniu meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. W swojej pracy
nad psalmami Luter che¢tnie siggal po komentarze Ojcow Kosciola, na czele ze $w.
Augustynem. Przy tej okazji zglebiat poglady Augustyna na taske i zbawienie, z
ktoérymi si¢ coraz wyrazniej utozsamial. Nie ulega watpliwos$ci, ze poézniejszy Lutrowy
sprzeciw wobec sprzedazy odpustow wyrastat miedzy innymi z lektury psalmow w
interpretacji $w. Augustyna. Zapiski Lutra z tego okresu $wiadcza o tym, ze to wiasnie
w trakcie przygotowywania wykladow z Psalterza dochodzil on do swoich
brzemiennych w skutki wnioskOw na temat faski, wiary i uczynkow?!".

Do pracy dydaktycznej Luter podchodzit z pasja, w nowatorski sposob, ktory
owocowal lawinowo rosnaca liczbg sluchaczy. Kazal drukowaé psalmy na duzych
kartkach, z odstgpami pomiedzy wersetami, w ktorych studenci mogli zamieszczac
swoje notatki3'®, Od czasu pierwszych wyktadow z Ksiegi Psalmow opinia
znakomitego, porywajacego audytorium wyktadowcy towarzyszyta Lurowi do konca
zycia 1 miata olbrzymi wptyw na bieg wydarzen zwigzanych z narodzinami i rozwojem
ruchu reformacyjnego.

W trakcie pracy nad psalmami ksztattowato si¢ réwniez podejscie Lutra do
Pisma Swietego i jego interpretacji, ktore jaki§ czas pozniej znalazto swéj wyraz w
formule Sola scriptura’'®. W psalmach Luter odkrywal Stowo, ktore przemawia do
cztowieka bezposrednio, w sposob zrozumialy, niewymagajacy autorytatywnej,
urz¢dowej wyktadni Kosciota. A zatem w wyktadach Psatterza mozna doszukac¢ si¢ nie
tylko wczesnej postaci Lutrowej nauki o usprawiedliwieniu, ale réwniez wczesnej
postaci jego teologii Stowa320,

Luter wracat do psalmow przez cate swoje zycie. Opracowal szes¢ edycji

Psalterza w jezyku niemieckim. Jako wykladowca siggat do nich jeszcze dwukrotnie

315 .. Baranski, J. Sojka, Reformacja, t. 1, Bielsko-Biata 2016, s. 58.
316 O, Pesch, op. cit., s. 90.
317 ] M. Todd, Marcin Luter, ttum. T. Szafranski, Warszawa 1983, s. 92.
318 O, Pesch, op. cit., s. 77.
319}, Baranski, J. Sojka, op. cit., s. 61.
320 O, Pesch, op. cit., s. 93.
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(lata 1518-1521 i 1532-1535)32!, Luter nazywat Psalterz ,mala Biblig’??, w ktorej
wszystko, co znajduje si¢ w catej Biblii, ujete jest w najpigkniejszy i najkrotszy
sposob323. Pisat, ze w tej ,.ksigzeczce wszystkich §wigtych” kazdy cziowiek znajduje
»stowa, ktore sa do jego potozenia stosowne i tak odpowiednie, jakby byly utozone
jedynie z wzgledu na niego, tak, Zze 1 on sam nie moze ich lepiej utozy¢ ani lepszych
znalez¢, ani sobie lepszych zyczy¢3?4. Psalterz, jak twierdzit wittenberski reformator,
Lrymuje si¢ z zyciem”, a czytajac psalmy ,,spogladasz wszystkim §wietym w serce’32>.
Luter porownywal Psatterz do Modlitwy Panskiej. Jedno 1 drugie jest bowiem szkota
modlitwy 1 Bozg odpowiedzig na prosbe ludu: ,,naucz nas modli¢ si¢”. Dlatego dobrze
bytoby, gdyby chrzescijanie znali Psalterz na pami¢¢ i potrafili w kazdej sytuacji
zacytowa¢ odpowiedni fragment®?®. We wprowadzeniu do Psatterza (1531) Luter pisze
o tym, ze cale ,,Ojcze nasz” zawarte jest w Psalterzu i ze jedno pomaga zrozumieé

321 W Summariuszu Psalméw (1531) przyporzadkowuje kazdy psalm do

drugie
odpowiednich przykazan Dekalogu i prosb Modlitwy Panskiej’?®. Ta niezwykla
kompilacja ukazuje wyraznie, ze Luter stawial Psalmy obok tak fundamentalnych dla
zycia chrzescijanskiego tekstow, jak Dekalog i Modlitwa Panska, traktujac je jako czes¢
swoistego ewangelickiego elementarza albo ,,pacierza”, ktory kazdy chrzescijanin
winien sobie przyswoic.

Trudno przeceni¢ wplyw, jaki psalmy wywarly na duchowos¢ i teologi¢ Lutra.
Aleksander Nawarecki w swoim eseju ,,Czytanie psalméw z Lutrem” stawia teze¢, ze
»zlarno reformacji wyrosto bezposrednio z lektury psalmow”, 1 stusznie dziwi sig, iz tak
niewiele miejsca posSwigcajg temu zagadnieniu historycy’?. Jednakze, w

przeciwienstwie do Kalwina, Luter dopuszczal $piewanie podczas nabozenstw piesni,

321 J Sojka, op. cit., s. 16.

322 Koncepcje Psalterza jako ,,malej Biblii” znajdujemy nie tylko u Lutra. Jakub Wujek w przedmowie do
Psatterza Dawidowego z 1594 r. pisat tak: ,Ksiegi Psalmoéw [...] maja w sobie nie tylko wszytkie
tajemnice o Panu Chrystusie i o Kosciele jego, [...] ale nadto zamykaja w sobie summe, albo krotkie
zebranie wszytkiego Pisma Swietego (Psalterz Dawidéw w przekladzie J. Wujka, wstep i oprac. J.
Frankowski, Warszawa 1993, s. 23). Robert Bellarmin pisat, ze Ksigga Psalmow to ,,quasi compendium et
summa totius Veteris Testamenti” (G. Ravasi, Psalmy, t. 1, thum. P. Mikulska, Krakow 2007, s. 18).

323 M. Luter, Przedmowy do ksigg biblijnych..., op. cit., s. 24.

324 Ibidem, s. 26 (w oryginale WA DB 10.], s. 99).

325 Tbidem, s. 26 (w oryginale WA DB 10,1, s. 99).

326 G, Ravasi, Psalmy, t. 1, thum. P. Mikulska, Krakéw 2007, s. 32.
327 Tbidem, s. 34.

328 B. Cameron, Luther's Summaries of the Psalms (1531) — A Model for Contemporary Psalm
Interpretation, St. Louis 1991, https://scholar.csl.edu/stm/481 (dostep: 20.04.2022).

329 A Nawarecki, Czytanie psalméw z Lutrem, ,,Konteksty” R. 72, 2018, nr 3 (322), s. 155.
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ktorych tekst nie pochodzit bezposrednio z Pisma Swigtego. Miaty one petnié funkcje
dydaktyczng, by¢ nosnikiem ewangelicznej nauki. Repertuar ztozony z samych tylko
psalmow tego zadania spelni¢ by nie zdotal’30. W praktyce liturgicznej Kosciolow
luteranskich, piesni te, zwane hymnami, zajely ostatecznie miejsce bardziej
eksponowane niz psalmy. Do pewnego stopnia stato si¢ to wbrew intencjom
reformatora. Zachecal on bowiem w réwnym stopniu do $piewania hymnéw i do
zachowania $redniowiecznego obyczaju $piewania psalmow. Tymczasem w Kos$ciotach
luteranskich przyjety si¢ hymny, kancjonat stat si¢, obok Pisma Swigtego,
niekwestionowanym symbolem luteranskiej poboznosci, a zwyczaj $piewania psalmow
na sposob gregorianski zanikngt. W odroznieniu od kalwinskiej kultury Psatterza,

luteranizm wytworzyl muzyczno-liturgiczng kulturg kancjonatu.

3.1.2. Zwinglii

Jako diecezjalny duchowny Zwingli zapewne réwniez obcowat z psalmami na
co dzien, cho¢ nie w takim wymiarze jak Luter, ktory byt zakonnikiem. Miat jednak do
nich zupehie inny stosunek. Usuwajac muzyke z koSciotow, Zwingli podkreslat, ze
zamiast ,,mamrota¢” psalmy, chrze$cijanie winni raczej je czyta¢ 1 wyjasnia¢ ich

tresé33!

. Stowa te $wiadcza o tym, ze Psalterz byt dla Zwingliego po prostu jedng z
ksigg Pisma Swietego, pelng proroczych zapowiedzi dotyczacych zycia, meki i $mierci
Chrystusa332, W roku 1532 ukazal si¢ (po$miertnie) Zwingliego przeklad psalmow z
hebrajskiego na niemiecki®*3. Nie napisal do nich komentarza, opatrzyt je jedynie
krotkimi argumentami o charakterze moralizatorskim i chrystologicznym3**. W
poréwnaniu z innymi ksiggami Pisma Swictego Zwingli poswigcit psalmom niewiele

uwagi. Zdaniem G. Pottera sposob, w jaki Zwingli potraktowal psalmy, byt

,rozczarowujacy”. W argumentach do psalméw Zwingli zawart zaledwie obserwacje,

330 Wigcej o luteranskich hymnach jako ,.$piewanej Ewangelii”: C.B. Brown, Singing the Gospel.
Lutheran Hymns and the Success of the Reformation, Cambridge (Massachusetts,)/London (England)
2005.

331 Ch. Garside, Zwingli and the Arts, New York 1966, s. 46.
332 G.B. Potter, Zwingli and the Book of Psalms, ,,Sixteenth Century Journal” 1979, nr 10, z. 2, s. 47.
333 R. Pietkiewicz, Ulryk Zwingli jako...op. cit., s. 338.
334 Tbidem, s. 371.
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na ktorych mogt zbudowa¢ komentarz, ale tego nie uczynil, poprzestajac na nieco

przypadkowych refleksjach®3.

3.1.3. Kalwin

Kalwin byt wielkim mito$nikiem Psalterza. Poswigcat mu wiele uwagi, zar6wno
jako egzegeta, jak 1 jako kaznodzieja. Jego komentarz do Ksiggi Psalmoéw stusznie
uchodzi za jeden z najwazniejszych w historii Kosciota33¢, Jednak, w przeciwienstwie
do Zwingliego, dla Kalwina Psatterz nie byl w pierwszej kolejnosci, jako jedna z wielu
ksigg biblijnych, przedmiotem studidow i wyktadow — byt natchnionym przez Ducha
Swietego modlitewnikiem i ksiega liturgiczna apostolskiego Kosciota, ktorej nalezato
przywréci¢ wlasciwe jej miejsce w sprawowaniu publicznego i1 prywatnego kultu.

Kalwin wyrozniat Psalmy posréd innych ksigg Pisma Swictego, wskazujac, ze
Pismo Swiete jako caloé zawiera przykazania, ktore Bog dat swoim shigom, a
tymczasem w psalmach znajdujemy co§ wigcej: spotykamy prorokow, ktérzy
rozmawiaja z Bogiem, ujawniajac swoje najskrytsze mysli. Dzigki temu Psalterz jest
najlepsza szkola modlitwy dla chrzescijan®’, a zarazem ,,anatomig wszystkich cze$ci
ludzkiej duszy*8. Znajdujemy w nim bowiem wszystko to, co pobozny cztowiek ma
do powiedzenia Bogu: ,,Duch Swicty umiescil tutaj jak zywe wszystkie bole, smutki,
leki, watpliwos$ci, nadzieje, troski, niepokoje, az po najbardziej zawite uczucia, ktore
zwykle wstrzasajg ludzkim duchem™33°, Kalwin, ktéry kazania ze Starego Testamentu
glosit w dni powszednie, a z Nowego Testamentu w niedziele, czynit niekiedy wyjatek
dla psalmow, poswiecajac im popotudniowe niedzielne nauczanie. Regularne wyktady
na temat psalmoéw wygtaszat w latach 1552—-1556. O psalmach dyskutowano réwniez w

latach 1555-1559 podczas cotygodniowych spotkan genewskich pastorow340, W

335 G.B. Potter, op. cit., s. 49.
336 G, Ravasi, op. cit., s. 66.

337 D. Trocmé-Latter, The psalms as a mark of Protestantism: the introduction of liturgical psalm-singing
in Geneva, ,,Plainsong and Medieval Music” R. 2011 (20), nr 2, s. 146.

338 T’ay accoustumé de nommer ce livre une anatomie de toutes les parties de I’ame, pource qu’il n’y a
affection en I’homme laquelle ne soit yci representee comme en un miroir” (J. Calvin, Jean.
Commentaires de Jean Calvin sur le livre des Pseaumes: avec une table fort ample des principaux points
traittez és ommentaires, Paris 1859, https:// www.unige.ch/theologie/cite/calvin; dostep: 20.04.2022).

339 Cytat za: Ravasi, op. cit., s. 20.

340 B. Pitkin, Imitation of David: David As a Paradigm for Faith in Calvin's Exegesis of the Psalms,
»Sixteenth Century Journal” 1993, nr 24/4, s. 846.
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Przedmowie do Psalterza (1543) Kalwin powtarza za Augustynem, ze cztowiek nie jest
w stanie $piewaé piesni ,,godnych Boga”, wyjawszy te, ktore od Niego otrzymat.
Dlatego tez nie ma piesni lepszych ani bardziej odpowiednich do uwielbienia Boga niz
Psalmy Dawida, ktore Duch Swicty wypowiedziat i stworzyt przez niego3!. O tym, jak
wielkg wage Kalwin przypisywat psalmom w konteks$cie modlitwy, §wiadczy fakt, ze
rozdziat Institutio poswigcony modlitwie (Ksigga III. Rozdziat XX) zawiera okoto
sze$¢dziesiat aluzji i cytatdow z Ksiegi Psalmow.

Refleksja na temat psalmow wzbogaca systematyczng i1 zdyscyplinowang
intelektualnie teologi¢ Kalwina o liczne watki egzystencjalne, emocjonalne i estetyczne.
Kiedy Kalwin pisze o psalmach, jego jezyk, nic nie tracac na wlasciwej mu precyzji i
jasno$ci stylu, zyskuje poetycki 1 bardziej osobisty wymiar. Pojawiaja si¢ w nim
»zapach”, [ smak”, ,dzwiek”, ,slodycz” i ,,wzniosto$¢”, ktérych nie da si¢ oddaé
precyzyjnym, prawniczym wywodem?#?, W psalmach Kalwin odkrywa, ze to, czego do
konca nie mozna wypowiedzie¢ ludzkimi stowami — chwale 1 tajemnic¢ Boga — Stowo
powigzane z muzyka opisuje w sposob, w jaki sam tekst opisa¢ nie potrafi**}. Kalwin
nie byt muzykiem, a sztuka jako taka nie byla jego pasja. Jego fascynacja psalmami i
przypisywanie im kluczowego znaczenia w uwielbieniu Boga nie wynikaty z mitosci do
sztuki. Byty raczej swiadectwem uznania potencjatu muzyki jako narzedzia pomocnego
w niesieniu Stowa do ludzkich serc***. O muzyce Kalwin pisze wylgcznie w rozdziatach
Institutio poswigconych modlitwie, w innym kontekscie nie jest nig zainteresowany. Ale
kiedy pisze o psalmach, odkrywa ,niewiarygodne pickno wspotbrzmienia” Stowa i
muzyki, ktérego doswiadcza czilowiek, styszac glos Boga. Kalwin opisuje to
doswiadczenie w kategoriach nie tylko intelektualnych i duchowych, ale réwniez
estetyczno-muzycznych, z calym bagazem zmystowych skojarzen. Doswiadczenie
pickna 1 towarzyszace mu wzruszenie w kontekscie psalmoéw stajg si¢ aktem modlitwy 1

kontemplacji3®.

341 Ch. Garside, Calvin's Preface to the Psalter: A Re-Appraisal, ,,The Musical Quarterly” 1951, t. 37, nr
4,s.571.

342 E. Lambert, ,, In corde iubilum”. Music in Calvin’s Institutes of the Christian Religion, ,,Reformation
& Renaissance Review” 2012, t. 14, nr 3, s. 282.

343 Tbidem, s. 271.

344 L P. Spelman, Calvin and the Arts, ,,The Journal of Aesthetics and Art Criticism™ 1948, t. 6, nr 3, s.
246.

345 E. Lambert, op. cit., s. 281.
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Erin Lambert nazywa kalwinizm ,religia predestynacji i psalmow”346.

Okreslenie to moze razi¢ daleko idacym uproszczeniem. Sam Kalwin zapewne
oponowalby przeciwko sprowadzaniu jego teologii do jednej, w gruncie rzeczy
pobocznej kwestii, jakg jest doktryna o wybraniu34’. Niemniej jednak, piszac o ,religii
predestynacji 1 psalmow”, Erin Lambert stusznie uwypukla dwa wymiary duchowosci
Jana Kalwina. Pierwszy wyraza si¢ w dazeniu do intelektualnego poznania i opisania
prawdy wynikajacej z Objawienia w sposdb mozliwie peilny, spojny, precyzyjny i
systematyczny. Dazenie to wida¢ wyraznie miedzy innymi w soteriologii Kalwina,
ktérej elementem, harmonijnie polaczonym z catoscia, jest doktryna o wybraniu. Drugi
wymiar polega na odkrywaniu egzystencjalnego, osobistego doswiadczenia Boga,
posrod tego, co sktada si¢ na ,,wszystkie bole, smutki, leki, watpliwosci, nadzieje,
troski, niepokoje, az po najbardziej zawite uczucia, ktore zwykle wstrzasaja ludzkim
duchem”. W tym drugim wymiarze kluczowa role¢ odgrywa Psalterz, w ktorym Kalwin

upatruje anatomi¢ wszystkich czesci ludzkiej duszy.

3.2. Kongregacjonalny Spiew psalmow w Strasburgu i w Genewie w czasach

Kalwina

W roku 1536 Kalwin przybyt do Genewy i za namowa Farela wlaczyl sie¢ w
dzieto reformy tamtejszego Kos$ciota. Jak wspominal, ,,Farel i Pierre Viret wypedzili
niedawno z miasta papiestwo, jednak sytuacja nie byta ustabilizowana — wsrdd

mieszkancow istniaty podziaty i niebezpieczne roztamy”34®

. Prekursorzy genewskiej
reformacji, przyjawszy zwinglianskie wzorce, usuneli z kosciotow wszelka muzyke.
Pozbawiona $piewu liturgia wywarta na Kalwinie przygnebiajace wrazenie. Pisal, ze
modlitwy wiernych sg tak ,,zimne”, ze ,,powinnismy by¢ z tego powodu zawstydzeni 1
zazenowani”. Ta diagnoza i zwigzany z nig postulat wprowadzenia do porzadku

nabozenstwa wspdlnego $piewu psalmow, znalazty sie¢ w Artykutach na temat

organizacji 1 kultu Kosciota w Genewie, ktore w styczniu 1537 r. Kalwin wraz z

346 Tbidem, s. 285.

347 A. McGrath twierdzi, ze wbrew obiegowej opinii, ,,Kalwin traktuje predestynacje jako incydentalny
aspekt soteriologii”; zdecydowanie wigcej uwagi zagadnieniu wybrania po§wi¢ca Beza (zob. A. McGrath,
Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, tham. J. Wolak, Warszawa 2009, s. 302).

348 Cytat za: A. McGrath, op. cit., s. 146.
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Farelem przedtozyli Radzie miejskiej Genewy>*°. Zdaniem Kalwina korzysci ptynacych
ze wspolnego Spiewania psalmow nie sposob przecenié. Kalwin ubolewal nad tym, jak
wielkiej pociechy i1 korzysci Kos$ciot zostal pozbawiony przez ,papiestwo”, ktore
wypaczylo funkcje Psatterza, zamieniajac ,,piesni duchowe” w ,mamrotanie bez
zrozumienia” tacinskich tekstow. Dlatego psalmy winny by¢, jego zdaniem, Spiewane w
zrozumiatym jezyku przez cate zgromadzenie. Wspolny $piew psalméw byt jednym z
najwazniejszych punktow programu reformy Kosciota w Genewie, a zarazem jednym z
najbardziej istotnych elementéw wielkiej idei Kalwina, jaka byto przywrdcenie do zycia
apostolskich zwyczajow starozytnego Kosciota®*.

Stosunki pomiedzy Kalwinem i Farelem z jednej a wtadzami Genewy z drugie;j
strony, na przetomie 1537 1 1538 roku, ulegaty stopniowemu pogorszeniu. Spér w
istocie dotyczyt kwestii zakresu wladzy magistratu w sprawach koscielnych, ale
objawiat si¢ konfliktami wokot zasad stosowania ekskomuniki, czgstotliwosci
odprawiania Wieczerzy Panskiej, a takze S$piewania psalméw i innych postulatow
Kalwina 1 Farela w dziedzinie kultu. W kwietniu 1538 r. Rada miejska stracita
cierpliwo$¢ wobec niepokornych cudzoziemcoéw (ani Farel, ani Kalwin nie byli
obywatelami Genewy) i nakazata im opusci¢ miasto3>!,

W Strasburgu, dokad udat si¢ Kalwin, reformacja triumfowata od wczesnych lat
dwudziestych XVI w. Czotowy strasburski reformator, Marcin Bucer, rozwijat lokalny
Kosciot w kierunku pod wieloma wzglgdami bliskim Kalwinowi. W podobny sposob
rozumial on potrzebe katechizacji mtodziezy 1 sprawowania dyscypliny koscielnej. A co
najwazniejsze, od wielu lat (prawdopodobnie juz od roku 1524)*%2 w strasburskich
ko$ciotach podczas nabozenstw $piewano rymowane psalmy w jezyku narodowym
(niemieckim)333. To wlasnie w Strasburgu narodzil si¢ zwyczaj jednogltosowego,
kongregacjonalnego $piewu psalméw metrycznych w jezyku narodowym, ktory z

czasem stanie si¢ znakiem rozpoznawczym ewangelicyzmu reformowanego’>*.

349 M. Kingdon, Uses of the Psalter in Calvin's Geneva, w: E. Grunewald, H.P. Jiirgens, J.R. Luth (red.),
Der Genfer Psalter und seine Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den Niederlanden, Tibingen
2004, s. 21.

350 Ch. Garside, The Origins..., op. cit., s. 10.
351 A. McGrath, op. cit., s. 152.

352 D, Trocmé-Latter, op. cit., s. 152.

353 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 39.

354 P, Francois, Calvin the Poet. The Strasbourg Psalter of 1539, w: M Amold (red.), John Calvin, The
Strasbourg Years (1538—1541), Eugene, OR, 2016, s. 63.
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Bucer, ktory teologicznie sytuowal si¢ pomiedzy Lutrem a Zwinglim 1 wiele
wysitku wkladat w dazenie do pojednania pomigdzy coraz bardziej zwasnionymi
nurtami reformacji>33, dopuszczat §piewanie podczas nabozenstw zaréwno psalmow, jak
1 hymnow3%¢. Jednakze juz w roku 1524 przyznawatl pierwszenstwo psalmom i zachecat
do $piewania psalmow metrycznych®’. W kwestii muzyki ko$cielnej Bucer ostro
przeciwstawiat si¢ Zwingliemu (cho¢ nie wymieniat go w tym kontek$cie z imienia i
nazwiska), piszac, ze ci, ktorzy potegpiajg uzywanie pie$ni podczas nabozenstw, niewiele
wiedza albo o tresci Pisma Swietego, albo o praktyce pierwszych apostolskich
wspolnot, ktore zawsze chwality Boga $piewem®®. Wychodzac od tych samych
spostrzezen na temat muzyki, Bucer formutowal catkowicie odmienne wnioski niz
Zwingli. Reformator z Zurychu usungl muzyke z kosciotow, poniewaz jego zdaniem
zbyt mocno angazuje ona czlowieka i jego emocje, ale przy tym nie mial nic przeciwko
muzyce $wieckiej i popieral nauczanie muzyki w szkotach. Bucer z tego samego
powodu potepial muzyke $wiecka, a propagowal koscielng. Jego zdaniem, skoro
muzyka z takg moca oddziatywuje na ludzkiego ducha, jej zastosowanie powinno by¢
ograniczone do duchowej sfery kultu i uwielbienia33?.

W kwestii reformy liturgii Bucer byl bardziej radykalny niz Luter. Podobnie jak
Zwingli, a pdézniej Kalwin, Bucer odwolywal si¢ chetnie do praktyki Kosciota
apostolskiego®®. Juz w 1524 r. usungt catkowicie lacing z nabozenstwa i szczycit sie
tym, ze w strasburskich ko$ciotach nie uzywa si¢ modlitw ani pie$ni, ktérych tre$¢ nie
bylaby zaczerpnieta z Pisma Swigtego3!. Bedac roéwnie gorliwym propagatorerm
$piewu kongregacjonalnego, miat na tym polu wigksze sukcesy niz Luter. Liczne
Swiadectwa potwierdzaja, ze Strasburg w czasach Bucera byt miastem, w ktorym
wspolny, liturgiczny $piew zgromadzenia stat na bardzo wysokim poziomie, znacznie

wyzszym niz w wigkszosci miast luteranskich w tym samym czasie362.

355 W. Medwid, Marcin Bucer jako pionier reformacyjnego pojednania, ,,Polonia Sacra” R. 2014, nr 4
(37), s. 115-140.

356 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 219.
357 Tbidem, s. 294.
358 Tbidem, s. 291.
359 Tbidem, s. 219.
360 D.R. Hyde, According to the Custom of the Ancient Church? Examining the Roots of John Calvin's
Liturgy, ,,Puritan Reformed Journal” R. 2009, nr 2, s. 190.
361 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 292.
362 [bidem, s. 292.
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Przybywszy do Strasburga, Kalwin objal urzad pastora niewielkiego zboru
francuskiego’®. Wzorem zboréw niemieckich wprowadzit w swojej wspdlnocie
zwyczaj $piewania psalmow. W pierwszej kolejnosci skorzystano prawdopodobnie z
ulotnych drukow metrycznych przekladow psalmow autorstwa Clementa Marota,
jednakze Kalwin nie zamierzal na nich poprzestawacé. W liscie do Farela z entuzjazmem
donosit o swoim zamiarze opracowania francuskiego Psalterza dla strasburskiej
kongregacji3®. Ow zamiar zrealizowal czesciowo w roku 1539, wydajac zbior
dziewigtnastu psalmoéw, z ktorych wszystkie, oprocz jednego (Ps 113), byly rymowane.
Autorem trzynastu byt Marot’®®, pozostate napisal Kalwin®®, ktory dodatkowo
opracowal rowniez metryczne wersje Dekalogu, Kantyku Symeona i Credo®”.

Wskutek zawirowan politycznych w roku 1540 do wiadzy w Genewie doszli
zwolennicy Farela i Kalwina, ktorzy podjeli prébe sprowadzenia do miasta
wypedzonych uprzednio reformatorow i1 powierzenia im na nowo misji reformy
lokalnego Kosciota. Farel, ktory osiedlit si¢ w Neuchatel i do Genewy wracaé nie
zamierzal, probowal jednak przekona¢ do powrotu Kalwina. Nie bylo to tatwe,
poniewaz Kalwin zdazyt si¢ zadomowi¢ w Strasburgu, przyjaé tamtejsze obywatelstwo,
ozeni¢ si¢ z miejscowa wdowg Idette de Bure 1 zbudowa¢ sobie w tym alzackim mies$cie

mocng osobistg pozycje i prestiz>®

. Ostatecznie jednak, za namowg Farela, wiedziony
poczuciem obowigzku, dnia 13 wrzesnia 1541 roku Kalwin wrécit do Genewy,
otrzymawszy od wladz miasta zapewnienie poszanowania autonomii Kosciota. Jednym
z pierwszych krokéw, jakie Kalwin poczynit po powrocie, bylo wprowadzenie w zycie
programu reformy zawartego w Artykutach z 1537 roku. W genewskich ko$ciotach

wprowadzono wspolny §piew psalmow.

363 A. McGrath, op. cit., s. 154.

364 R. Weeda, Calvin and the Church Music in Strasbourg, w: M Amold (red.), John Calvin, The
Strasbourg Years (1538—1541), Eugene, OR, 2016, s. 74.

365 psalmy: 1,2, 3, 15, 19, 32, 51, 103, 114, 115, 130, 137 i 143.
366 Psalmy: 25, 36, 46, 91, 1131 138.
367 Ch. Garside, The Origins..., op. cit., s. 15.
368 A McGrath, op. cit., s. 155.
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3.3. Psalterz genewski

3.3.1. Geneza i historia powstania

Nie wiadomo, kiedy 1 gdzie Kalwin po raz pierwszy zetknat si¢ z praktyka
$piewania psalméw metrycznych podczas nabozenstw. Stato si¢ to prawdopodobnie
jeszcze zanim po raz pierwszy trafit do Genewy, by¢ moze w roku 1535 w Bazylei*®®. A
zatem podniesiony w roku 1537 postulat wprowadzenia wspolnego $piewu psalméw do
porzadku nabozenstw w Genewie najprawdopodobniej wynikat nie tylko z teologiczno-
duszpasterskich przemyslen Kalwina, ale rowniez z do§wiadczenia, ktore pozwolito mu
przekonac¢ si¢ w praktyce, jak ,,zimna” jest liturgia pozbawiona muzyki w poréwnaniu z
nabozenstwem, ktoremu towarzyszy wspolny $piew. Niewykluczone, ze jeszcze przed
opuszczeniem Francji w roku 1535 Kalwin znat juz parafrazy psalmow piora Clementa
Marota. W tym czasie, zdobywszy uznanie na francuskim dworze krolewskim, psalmy
Marota zyskiwaty coraz wigcej wielbicieli wsrod francuskich elit.

Waznym etapem w procesie powstawania Psalterza genewskiego byta
wspotpraca Kalwina z Marotem, w trakcie pobytu tego ostatniego w Genewie. Clement
Marot (1496—-1544) byl jednym z najwybitniejszym francuskich poetéw XVI wieku. W
roku 1519 zostat sekretarzem Matgorzaty d’Angouléme, siostry Franciszka 1,
p6zniejszej krolowej Nawarry. Dwukrotnie aresztowany w zwigzku z podejrzeniem o
herezj¢ (w roku 1526 1 1527), za drugim razem zostat uwolniony za wstawiennictwem
samego krola, ktory uczynil go swoim dworzaninem. Po tzw. aferze plakatowe;j

(1534)37% Marot uciekt na dwor Matgorzaty do Nawarry>”!

. W tym czasie w otoczeniu
Matgorzaty znajdowali si¢ liczni francuscy ewangelicy, ktérzy juz w latach
dwudziestych XVI w., szukajgc schronienia w Strasburgu, zetkneli si¢ tam ze
zwyczajem $piewania psalmow metrycznych w jezyku niemieckim. Jeden z nich,

Gerard Roussel, w roku 1525 z entuzjazmem pisal o tym w swoich listach ze

369 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 219.

370 W dniu 18 pazdziernika 1534 r. w miejscach publicznych na terenie catej Francji rozwieszono plakaty
atakujace rzymskokatolickie doktryny i praktyki religijne, miedzy innymi kult eucharystyczny. Jeden z
plakatow zawist na drzwiach przedpokoju krolewskiej sypialni. Krél Franciszek I byl oburzony
zuchwalo$cig protestantow. Afera plakatowa stala si¢ pretekstem do akcji represyjnej przeciwko
ewangelikom (A. McGrath, op. cit., s. 41-42).

371 F. Dobbins, Marot, Clément, Grove Music Online, 2001, https://www.oxfordmusiconline.com/
grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/0mo-9781561592630-e-0000017842 (dostep:
20.04.2022).
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372

Strasburga Jest wysoce prawdopodobne, ze to wlasnie sprzyjajaca ruchowi

reformacyjnemu®”?

siostra francuskiego krola namowita Marota do rozpoczecia pracy
nad psalmami metrycznymi w jezyku francuskim3’4. Na uwage zastuguje roéwniez fakt,
ze w roku 1536 Kalwin 1 Marot w tym samym czasie przebywali przez kilka miesiecy
na dworze Matgorzaty. Mozna domniemywac, cho¢ zrodta na ten temat milcza, ze w tak
w gruncie rzeczy niewielkim $rodowisku Kalwin i Marot mieli okazj¢ si¢ poznac.
Ponad wszelka za§ watpliwos¢ Kalwin nie mogl przeoczy¢ obecnos$ci na dworze
Malgorzaty poety, ktory cieszyl si¢ juz w tym czasie zastuzong stawa. Niewykluczone,
ze z Nawarry Kalwin zabral ze soba teksty psalmow, ktore najpierw bezskutecznie
usitowatl wprowadzi¢ do uzytku w Genewie, a nast¢pnie z powodzeniem wykorzystywat
w Strasburgu.

Marot powrdcit do Paryza w roku 1536. Jednakze rosnaca, miedzy innymi za
sprawg strasburskiego zbioru wydanego z inicjatywy Kalwina, popularno$¢ psalméow
Marota wsrdéd francuskich ewangelikow zaowocowata kolejnymi oskarzeniami o
sprzyjanie herezji. Co wigcej, w roku 1541 jednoczesnie w Antwerpii 1 w Paryzu ukazat
si¢ zbior jego psalmoéw z przedmowa samego Kalwina3’>. W obawie przed
przesladowaniami Marot w roku 1542 opuscit Francj¢ i udat si¢ do Genewy.

Kalwin, dla ktérego — z uwagi na jego marzenie o kompletnym Psalterzu w
jezyku francuskim — przyjazd Marota do Genewy byl zdarzeniem opatrzno$ciowym,
natychmiast zaangazowat stynnego poet¢ do pracy nad kolejnymi psalmami. Owocem
tej wspolpracy byt zbior zawierajacy czterdziesci dziewigé psalmow, piesn Symeona i
Dziesi¢¢ Przykazan. Niestety, pomimo starah czynionych przez Kalwina, Rada miejska
Genewy nie byta gotowa zapewni¢ temu projektowi wystarczajacego finansowania.
Miedzy innymi z tego powodu Marot opuscit Genewe pod koniec 1543 r., choc
przyczyny tej decyzji mogly by¢ bardziej ztozone. Dworskiemu poecie doskwierata
surowa atmosfera kupieckiego miasta. Prawdopodobnie liczyl réwniez na powr6ét do
krolewskich task. Pomimo oskarzen o herezj¢ cieszyt si¢ bowiem sympatig krola

Franciszka I, ktory do konca zycia pozostat wielkim mito$nikiem jego psalmow;

372 P, Frangois, op. cit., s. 63.
373 Formalnie Matgorzata do kofica Zycia pozostata katoliczka.

374 C. Reuben, Clément Marot: Poet of the Reformation, ,,Reformation & Renaissance Review” 2000, nr
3,s. 85.

375 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 304.
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towarzyszyly mu one nawet na tozu $mierci’’®. Wyjazd Marota i jego $mier¢ w roku
1544 na kilka lat wstrzymaly prace nad Psatterzem.

W 1548 r. do Genewy przybyl Teodor Beza (Théodore de Beéze, 1519-1605),
francuski prawnik, teolog, poeta, humanista, wyktadowca greki. Beza byl postacig
nietuzinkowa. Wszechstronnie wyksztatcony, autor poezji francuskiej i tacinskiej, sztuk
teatralnych, thumacz i redaktor szeregu wydan Nowego Testamentu, teoretyk stosunkow
panstwo — Kosciot. Pozostawit po sobie imponujgcych rozmiaréw, bardzo réznorodng
spuscizng literacka?’’. Beza miat zamiar po krotkim pobycie w Genewie opusci¢ miasto
i przenie$¢ sie do Lozanny, aby tam podjac prace jako wyktadowca greki®’®. Zamiar ten
zrealizowal, jednak tuz przed jego wyjazdem Kalwinowi przypadkiem wpadt w rece
fragment Psalmu 16 w poetyckim przektadzie Bezy’”. Zachwycony tym odkryciem
Kalwin namoéwit miodego Francuza do podjecia dzieta rozpoczgtego przez Marota.
Beza wywigzal si¢ z tego zadania, dopisujac sto jeden psalméw do liczacego
czterdziesci dziewie¢ tekstow zbioru Marota. Stat si¢ jednoczes$nie jednym z
najblizszych wspotpracownikéw Kalwina. W roku 1559 zostal rektorem Akademii
Genewskiej, a po $mierci Kalwina — jego nastgpca na stanowisku moderatora Kolegium

Pastoréw w genewskim Kosciele reformowanym i autorem jego biografii3®,

3.3.2. Tekst

Zanim do rgk francuskoj¢zycznych ewangelikow trafito, w roku 1562, peine
wydanie Psatterza, ukazatl si¢ szereg edycji zawierajacych stopniowo coraz wigkszy
wybor psalmow i1 zmienng liczbe dodatkowych tekstow réznych autoréw. Szczegdtowy
wykaz, wraz z trescig kart tytutowych, opisem zawartosci 1 dodatkowymi informacjami

zamieszcza P. Pidoux w drugim tomie monumentalnego dzieta Le Psautier Huguenot du

376 G.R. Woodward, The Genevan Psalter of 1562; Set in Four-Part Harmony by Claude Goudimel, in
1565, ,,Proceedings of the Musical Association” 1917—1918, 44th Sess, s. 170.

877 JM. Berthoud, THEODORE DE BEZE. Pasteur et défenseur de la foi (1519—1605), http://
larevuereformee.net/articlerr/n240/theodore-de-beze-pasteur-et-defenseur-de-la-foi-1519-1605 (dostep:
20.04.2022).

378 Beza przebywal w Lozannie do 1559 r. Zob.: P.A. Gaillard, Béze, Théodore de, Grove Music Online,
2001, https://www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/
0mo-9781561592630-e-0000003001 ?rskey=vtPGLE (dostep: 20.04.2022).

379 G.R. Woodward, op. cit., s. 170.
380 P A Gaillard, op. cit., s. 1.
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XVle siécle®®'. Na potrzeby niniejszej pracy warto odnotowaé zawarto$é
najwazniejszych dla rozwoju Psalterza wydan. Pierwsze wydanie strasburskie®®?
zawierato trzynascie psalmow Marota3?®3, sze$¢ psalméw Kalwina3®4, a takze Kantyk
Symeona, Dekalog i Credo autorstwa Kalwina3®5. W kolejnej edycji (Strasburg 1542)386
znalazto sie¢ trzydziesci psalmow®®’ i Modlitwa Pafiska Marota, pie¢ psalmow38,
Kantyk Symeona, Dekalog i Credo autorstwa Kalwina oraz cztery psalmy innych
autoréw. W genewskim wydaniu z roku 1542389 Credo Kalwina zostalo zastgpione
tekstem Marota. W 1545 r. w Strasburgu ukazat si¢ Psatterz3?0 z trzydziestoma o§mioma

391 szeScioma psalmami Kalwina*? i czterema innych autordw, w

psalmami Marota
ktorym pojawily si¢ nowe teksty Dekalogu i Kantyku Symeona, autorstwa Marota.
Wydanie z roku 1548 (Strasburg)®® zawiera ponadto teksty Veni Creator (anonim), Te
Deum (Gueroult) i Magnificat (Du Plessis), ktorych nie zamieszczano w kolejnych
edycjach (oprocz wydania strasburskiego z roku 155334, w ktorym pojawily si¢ jeszcze
dodatkowe teksty modlitw). Pierwsze wydanie zawierajace teksty Teodora Bezy

ukazalo si¢ w roku 1551 w Genewie*®. Znalazto si¢ w nim czterdzieSci dziewie¢

psalméw Marota (w tej liczbie wejda do pierwszego petnego wydania z roku 1562)3% i

381 P. Pidoux, Le Psautier Huguenot du XVle siécle; deuxieme volume, documents et bibliographie, Basel
1962.

382 Ibidem, s. 3.
383 psalmy: 1,2, 3, 15, 19, 32, 51, 103, 114, 115, 130, 137, 143.
384 Psalmy: 25, 36, 46, 91, 113, 138.

385 Wigcej na temat pierwszego strasburskiego wydania Psalterza: J.R. Luth, Aulcuns pseaulmes et
cantiques mys en chant. A Strasburg. 1539, w: E. Grunewald, H. P. Jiirgens, J.R. Luth (red.), Der Genfer
Psalter und seine Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den Niederlanden, Tiibingen 2004, s. 9—19.

386 p. Pidoux, op. cit., s. 14.

387 Psalmy: 1, 2, 3,4,5,6,7,8,9,10, 11, 12, 13, 14, 15, 19, 22, 24, 32, 37, 38, 51, 103, 104, 113, 114,
115, 130, 137, 143.

388 Psalmy: 25, 36, 91, 113, 138.
389 p. Pidoux, op. cit., s. 15.
390 Thidem, s. 29.

391 Psalmy: 1,2,3,4,5,6,7,8,9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 19, 22, 23, 24, 32, 33, 37, 38, 50, 51, 72, 79, 86,
101, 103, 104, 114, 115, 118, 128, 130, 137, 143.

392 pPsalmy: 25, 36, 46, 91, 113, 138.
393 p. Pidoux, op. cit., s. 29.

394 Tbidem, s. 64.

395 Tbidem, s. 53.

396 Psalmy: 1,2, 3,4,5,6,7,8,9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 18, 19, 22, 23, 24, 25, 32, 33, 36, 37, 38, 43, 45,
46, 50, 51, 72,79, 86,91, 101, 103, 104, 107, 110, 113, 114, 115, 118, 128, 130, 137, 138, 143.
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trzydziesci cztery psalmy Bezy**’. W kolejnym genewskim wydaniu (1554)3%® pojawito
sie dodatkowo sze$¢ psalmow Bezy’®®. Marot byl rowniez autorem modlitw przed
jedzeniem 1 po jedzeniu (edycje 1554, 1556, 1562). Kantyk Mojzesza (Bonaventure des
Periers) znalazt si¢ jedynie w dwoch (sposrdd czterech) genewskich wydaniach z roku
1554. W pelnym wydaniu Psatterza znalazto si¢ czterdziesci dziewie¢ psalmow, Kantyk
Symeona i Dekalog Marota, sto jeden psalmow Bezy, a ponadto nieopatrzone nutami
teksty modlitw przed jedzeniem i po jedzeniu, Credo oraz Modlitwy Panskiej pidra
Marota.

W pelnej wersji Psatterza z roku 156240 nie znalazt si¢ zaden tekst Kalwina.
Kalwin prawdopodobnie nie miat zbyt wysokiego mniemania o wilasnych talentach
poetyckich. Podjat si¢ tworzenia tekstow do Psatterza w okresie strasburskim wiedziony
potrzeba chwili, jednakze przy pierwszej okazji ustapit pola Marotowi. Teksty Marota
byly jednoczesnie kunsztowne, bliskie hebrajskiemu oryginalowi, tatwe do czytania i

401

$piewania 2

Marot nie znal hebrajskiego*’?, positkowal si¢ thumaczeniami i
opracowaniami takich autoréw jak Robert Olivetan, Jacques Lefeévre d’Etaples i
Campensis (Jan van Campen)*®. Jednak najwigkszy wptyw wywart na niego Marcin
Bucer. Wiele fragmentéw w psalmach Marota jawi si¢ wrecz francuska, poetycka
wersja przektadu Bucera*™. Co ciekawe, tekst Psalterza nie budzil rowniez kontrowersji
teologicznych. Katolicki polemista Artus Désiré (ok. 1510-1579) znalazt w Psalmach
Marota tylko dwa fragmenty, ktére z jego punktu widzenia byly watpliwe

doktrynalnie93, a opini¢ o zgodnos$ci dzieta Marota-Bezy z wiarg katolicka potwierdzito

w roku 1561 dwoch doktorow teologii, w tym jeden z Uniwersytetu Paryskiego®©6.

397 Psalmy: 16, 17, 20, 21, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 34, 35, 39, 40, 41, 42, 44, 47, 73, 90, 119, 120, 121,
122,123, 124, 125, 126, 127, 129, 131, 132, 133, 134.

398 p. Pidoux, op. cit., s. 72.

399 Psalmy 52, 57, 63, 64, 651 111.
400 p. Pidoux, op. cit., s. 132.

401 C. Reuben, op. cit., s. 108.

402 D, Wursten, Clément Marot, the Learned Poet: Jewish Medieval Exegesis and the Genevan Psalter,
,,Reformation & Renaissance Review” 2010, nr 12.1, s. 85.

403 C. Reuben, op. cit., s. 89.
404 Thidem, s. 95.
405 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 302.

406 F. Higman, Censorship and the Genevan Psalter, w: E. Grunewald, H. P. Jiirgens, J.R. Luth (red.),
Der Genfer Psalter und seine Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den Niederlanden, Tiibingen
2004, s. 33.
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Teksty Teodora Bezy, nawet jesli nie dorownujg geniuszowi Marota, uznaje si¢
powszechnie za uwienczong sukcesem probe utrzymania wyznaczonych przez Marota
standardow. Beza nie byt tak utalentowanym poeta jak Marot, niemniej jednak miat
niezaprzeczalne zdolnosci literackie, a w swoim dorobku posiadal dzieta poetyckie
cieszgce sie powszechnym uznaniem*’’. Prawnicze i humanistyczne wyksztalcenie, a
takze wybitne zdolnosci jezykowe owocowatly u niego biegtosciag we wiadaniu stowem,
jasnoscig 1 zwiezloscig stylu. W poréwnaniu z Marotem Beza cechowal sie¢ wigksza
koncentracja i zdolnoscig do wytrwatego wysitku408, dzieki ktorym, pomimo licznych
obowigzkow, zdotat doprowadzi¢ prace nad Psatterzem do konca.

Pod wzgledem struktury literackiej psalmy genewskie sa mocno zréznicowane.

Zwrotki licza od czterech do dwunastu wierszy, a wiersze od czterech do trzynastu

sylab?0,

3.3.3. Muzyka

Jak podaje Pidoux*9) pierwsze pelne wydanie Psafterza genewskiego (1562)
zawiera sto dwadziescia pig¢ melodii na sto pigédziesigt dwa teksty (sto pigcdziesiat
psalmow, Kantyk Symeona i Dekalog). Sto cztery melodie przypisano do pojedynczych
tekstow*!'!, szesnascie do dwoch*'?, cztery do trzech*?, a jedng melodi¢ do czterech
tekstow#14. Dwanas$cie psalméw zachowalo pierwotne melodie pochodzace jeszcze z
Psatterza strasburskiego (1539). Niektore z nich zostaly, w réznym stopniu, poddane
modyfikacjom. Pod niektore psalmy podktadano w rdéznych wydaniach rozne

melodie*!.

407 J M. Berthoud, op. cit.

408 W.S. Pratt, The Music of the French Psalter of 1562, New York 1939, s. 12.

409 Thidem, s. 26.

410 p. Pidoux, Le Psautier Huguenot du XVle siécle; premier volume, Les mélodies, Basel 1962, s. 265.
411 Sto trzy psalmy i Kantyk Symeona.

412 ps 5 =Ps 64, Ps 14 = Ps 53, Ps 18 = Ps 144, Ps 28 = Ps 109, Ps 31 =Ps 71, Ps 33 = Ps 67, Ps 36 = Ps
68, Ps 46 = Ps 82, Ps 51=Ps 69, Ps 60 = Ps 108, Ps 65 =Ps 72, Ps 74 = Ps 116, Ps 77 = Ps 86, Ps 78 = Ps
90, Ps 117 =Ps 127, Ps 140 = Dekalog.

413 P 17 =Ps 63 = Ps 70, Ps 30 = Ps 76 = Ps 139, Ps 66 = Ps 98 = Ps 118, Ps 100 = Ps 131 = Ps 142.
414 pg 24 =Ps 62 =Ps 95 =Ps 111.

415 przyktadowo: Psalm 7 posiada az pigé réznych melodii.
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W pierwszych, strasburskich wydaniach Psatterza znalazly si¢ melodie

416 jednak zadna z nich nie

skomponowane przez Lutra albo jemu przypisywane
wystepuje w pelnym wydaniu genewskim. Do Psatterza genewskiego na state weszty
natomiast niektore kompozycje kantorow strasburskich. Najciekawszym przykiadem
jest melodia skomponowana przez Matthiasa Greitera do Psalmow 119 1 36, ktorg Beza
zastosowat do Psalmu 68. Psalm ten, jako pie$n bojowa kalwinskiej reformacji*!’, stat
si¢ niejako wizytowka Psalterza genewskiego 1 hymnem hugonotéw podczas
francuskich wojen religijnych. Michel Richard przytacza stowa krolewskiego oficera
zaangazowanego w tlumienie protestanckiego powstania kamizardéw, ktory pisat, ze
kiedy powstancy $piewali ten psalm (,,swoja totrowska piesn”), krolewscy Zotnierze
,uciekali, jak gdyby wszyscy szatani pedzili za nimi™*'3. Co ciekawe, ta sama melodia
przyjeta si¢ rowniez w Kosciele luteranskim#1?, a nastgpnie zostata wykorzystana przez
Jana Sebastiana Bacha w Pasji wedlug $w. Mateusza.

W trakcie pracy nad genewskimi wydaniami Psatterza do grona kompozytorow
dotaczyli kantorzy genewscy: Pierre Davantes (ok. 1525-1561), Guillaume Franc (ok.
1505—0k. 1571)420 i Louis Bourgeois (ok. 1510—-ok. 1561). Ten ostatni uwazany jest za
najwazniejszego kompozytora genewskich melodii psalmow 1 twodrce

charakterystycznego stylu Psalterza genewskiego**'.

Bourgeois pracowal nad
Psatterzem do 1557 r. Na tym etapie Psalterz liczyl juz co najmniej osiemdziesiat pi¢é
melodii. Cz¢$¢ z nich Bourgeois skomponowal, inne zaadaptowat lub zmodyfikowatl.
Dokonujac selekcji, zastepujac jedne melodie innymi, wprowadzajac zmiany do melodii
zachowanych ze zbioréw strasburskich, Bourgeois stworzyl spojny, cho¢ réznorodny
zbidr. Wypracowany przez niego styl nasladowali jego nastgpcy, jednak za najlepsze

uwaza si¢ powszechnie melodie powstate w okresie, kiedy nad powstawaniem Psalterza

czuwal Louis Borgeois. Niestety, w roku 1552 kompozytor opuscit Genewe, a jedng z

416 Psalm 9 (Wir glauben all an einen Gott; piesh ta znajduje si¢ w Spiewniku Ewangelickim, Bielsko-
Biata 2002, pod tytutem Wierzymy, ze jedyny Bog, nr 357), Psalm 22 (Durch Adams Fall ist ganz
verderbt), Psalm 113 (Uss tieffer not schrei ich zu dir — piesn ta jest parafrazg Psalmu 130).

417 \W. Hilbrands, ,,With Psalms and Hymns” The Reformation, Music, and Liturgy, w: P. Berthoud, P. J.
Lalleman (red.): The Reformation. Its Roots and Its Legacy, Eugene, OR, 2017, s. 66.

418 M. Richard, op. cit., s. 117.

419 Melodia ta w Kosciele luterafiskim znana gtéwnie jako piesh pasyjna Sebalda Heydena pt. O Mensch,
bewein dein Siinde grofs.

420 W roku 1545 Guillaume Franc przeniést si¢ do Lozanny. Tam opracowat Psalterz do wiasnych
melodii, ktory jednak nie wszedt do powszechnego uzytku (W.S. Pratt, op. cit., s. 66).

421 Tbidem, s. 66.
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przyczyn tej decyzji mogt by¢ sprzeciw Kalwina wobec jego postulatéw dopuszczenia
Spiewu wieloglosowego w liturgii*??, cho¢ niewykluczone, ze chodzito o pienigdze na
wynagrodzenie za pelnienie funkcji kantora, ktérych Rada miejska Genewy, swoim
zwyczajem, skapitat?3,

Pochodzenie melodii z Psalterza genewskiego badali 1 opisywali migdzy innymi
Douen*?*, Pidoux i Pratt*?, ktorzy w swoich opracowaniach prezentujg kazda melodi¢ z
osobna, wraz z informacjami lub hipotezami na ich temat. Jedng z fascynujacych cech
tego spojnego wewnetrznie pod wzgledem estetyczno-muzycznym zbioru jest
réznorodno$¢ zrodet, z ktérych czerpano przy jego tworzeniu. Pochodzenia niektérych
melodii mozemy si¢ niekiedy jedynie domysla¢. W Psalterzu odnajdujemy formuty
melodyczne charakterystyczne dla epoki, a takze echa S$redniowiecznego i
gregorianskiego dziedzictwa*2¢, Niektére melodie wywodza si¢ z przedreformacyjnej

liturgii Kos$ciota facinskiego*?’

. Douen i Pratt w trzydziestu przypadkach dopatrujg si¢
zapozyczen z muzyki $wieckiej*?®, zastrzegajac, ze dotyczy to zwykle fragmentow
melodii (najczesciej pierwsza linia), a jej Swieckie pochodzenie zwykle jest jedynie
prawdopodobne.

Melodie do Psalterza przygotowywano tak, aby ulatwi¢ §piewanie psalmow a
cappella. Zwykle jedna nuta odpowiadata jednej sylabie, a cato$¢ zbudowana byta na
dwoch wartosciach nut (dluzsza i krotsza).

Juz na pierwszy rzut oka widoczne sg réwniez podobienstwa pomiedzy warstwa
muzyczng pierwszych luteranskich hymnow i kalwinskich psalméw. W jednym i w
drugim przypadku autorzy korzystaja jednoczesnie ze zrodet Swieckich 1 koscielnych,
zwykle dokonujac adaptacji i przerdbek pierwotnych, zrédtowych melodii. Wrazenie
pokrewienstwa poteguja wzajemne zapozyczenia 1 wplywy. Pierwszym i

najwazniejszym posrednikiem pomiedzy tymi dwoma tradycjami niewatpliwie byt

422 G.R. Woodward, op. cit., s. 172; P. Pidoux, Le Psautier Huguenot du XVle siécle; premier volume...,
op. cit., s. XVL

423 M. Kingdon, op. cit., s. 23.
424 0. Douen, Clément Marot et le Psautier Huguenot I, Paris 1878.

425 70b. tez D. Gutknecht, Die Melodik des Genfer Psalters. Genese und Form, w: E. Grunewald, H.P.
Jirgens, J.R. Luth (red.), Der Genfer Psalter und seine Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den
Niederlanden, Tiibingen 2004, s. 97—-110.

426 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 308.
427 G.R. Woodward, op. cit., s. 174.

428 psalmy: 5=64, 6, 8, 9, 13, 20, 32, 34, 42, 48, 56, 65=72, 73, 77=86, 78=90, 96, 97, 101, 103, 104,
107, 113, 117=127, 119, 126, 134, 137, 138, 140, 150.
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Kosciot ewangelicki w Strasburgu. W miescie tym idee luteranskie przenikaly si¢ ze
zwinglianskimi, luteranskie melodie trafiaty do kalwinskiego Psalterza, a melodie
tworzone z mys$la o psalmach metrycznych podktadano do luteranskich hymnow.
Pomimo tych oczywistych podobienstw mamy jednak do czynienia z dwiema
catkowicie roznymi koncepcjami kos$cielnej kultury muzycznej. Pomijajac kwestie
uzywania instrumentow muzycznych, nalezy wskazaé, ze rézni je przede wszystkim
catosciowa wizja. Luter wykorzystywal roéznorodny material muzyczny do celéw
religijnych. Muzyka bliska ludziom za jego sprawa trafita do kosciotow, albo — w
przypadku melodii liturgicznych — pozostata w nich, opatrzona zrozumiatym tekstem, a
przy tym czesto uproszczona na potrzeby S$piewu kongregacjonalnego. Efekt tych
dziatan pozostawal jednak mocno eklektyczny. Kalwin i jego wspotpracownicy
konsekwentnie dazyli natomiast do stworzenia osobnego, charakterystycznego stylu
muzycznego, traktujac materiat zrédtowy (melodie koscielne i §wieckie) jedynie jako
swoisty ,,surowiec”. Melodie Psalterza miaty tworzy¢ odrgbny mikrokosmos muzyczny
1 budzi¢ skojarzenia z oddawaniem czci Bogu, tworzac z tekstami psalmow, wobec
ktérych petnily role stuzebna, nierozdzielng cato§¢+2?. Spdjnos¢ zaprojektowanej z gory
i konsekwentnie realizowanej koncepcji muzycznej Psalterza odpowiadala
przekonaniom Kalwina, ktory podkreslat, ze nie kazdy rodzaj muzyki nadaje si¢ do
uwielbienia Boga. Melodie uzywane podczas nabozenstwa musialy by¢, jego zdaniem,
»dostosowane do powagi, jaka przystoi przed obliczem Bozym”, a §piewac nalezy ,,z

umiarem”430.

3.3.4. Uzywanie Psalterza w Genewie w czasach Kalwina

Opierajac si¢ na dostgpnych archiwach miejskich, a w szczegolnosci na
protokotach spotkan Konsystorza, Robert M. Kingdon opisuje szczegélowo, jakie
miejsce zajmowat Psatterz w Zyciu mieszkancéw Genewy w czasach Kalwina. W roku
1562 wydrukowano w Genewie, liczagcej wowczas mniej niz 20 tysiecy mieszkancow,

co najmniej 27 400 egzemplarzy Psalterza®31. W ciggu trzech lat od pierwszego wydania

429 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 308-310.
430 J. Kalwin, Podstawowe nauki religii chrzescijanskiej (Institutio christianae religionis), op. cit., s. 57.
431 M. Kingdon, op. cit., s. 25.
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ukazaly si¢ co najmniej sze$¢dziesiat trzy edycje Psalterza*?. Posiadanie Psatterza stato
si¢ wkrotce wsrod francuskojezycznych ewangelikow bardziej powszechne niz
posiadanie Biblii*33, a porgczny format utatwial korzystanie z niego w roéznych
warunkach 1 okoliczno$ciach.

Kalwin uwazat, ze S$piewanie psalmoéw nalezy zacza¢ od dzieci, ktore,
odpowiednio przygotowane, pod kierunkiem kantora — nauczyciela, moglyby intonowaé
1 podtrzymywaé $Spiew zgromadzenia®3*. Zatrudnieni w koS$ciele i oplacani z kasy
miejskiej kantorzy odgrywali w tej koncepcji role kluczowa. Poczatkowo ich zadaniem
bylo nauczanie $piewu, intonowanie i przewodzenie wspdlnym $piewom oraz
komponowanie nowych melodii do kolejnych psalméw. Z czasem ustanowiono
oddzielnych nauczycieli $piewu. Podczas nabozenstwa kantor stawal za pulpitem
umieszczonym pod ambong, z ktorej gloszono kazania, i przewodzit wspodlnym
$piewom.  Kantorami byli miedzy innymi Guillame Franc** i Louis Borgeois,
kompozytorzy melodii do Psatterza*.

Psatterz bardzo szybko stal si¢ cze$cig codziennego zycia mieszkancow
Genewy. Cytowane przez Roberta M. Kingdona zrodta zawierajg wiele przykladow
popularnosci Psalterza, a takze S$wiadectwa uzywania go podczas domowych

nabozenstw i $§piewania psalmow przy pracy i codziennych zajeciach®’.

3.3.5. Zasieg i oddzialywanie Psalterza genewskiego we Francji

Psatterz genewski bardzo szybko stal si¢ znakiem rozpoznawczym nasladowcow

Kalwina*3®

. Jego oszatamiajgca popularno$¢ czyni go unikalnym zjawiskiem w historii
hymnografii protestanckiej*3®. Doczekat si¢ on dwustu dwudziestu pigciu wydan w
jezyku francuskim do czasu odwotania Edyktu Tolerancyjnego w roku 1685440,

Francuski biskup i poeta Antoine Godeau (1605-1672), ktéry byt migdzy innymi

432 W. Hilbrands, op. cit., s. 69.
433 M. Kingdon, op. cit., s. 24.
434 Tpidem, s. 21.
435 D. Trocmé-Latter, op. cit., s. 153.
436 M. Kingdon, op. cit., s. 22-23.
437 Tbidem, s. 25-29.
438 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 299.
439 Ch. Garside, The Origins..., op. cit., s. 5.
440 W.S. Pratt, op. cit., s. 20.
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autorem poetyckiego przektadu Psalmow, w przedmowie do swego dzieta pisat, ze ,,ci,
ktérych odstepstwo od Kosciota optakujemy, sporzadzili thumaczenie i nim si¢
postuguja; stynie ono dzigki wdzigcznym melodiom, jakie uczeni muzycy im przydali.
Spiewanie ich z pamieci stato si¢ jak gdyby znamieniem ich wspélnoty i ku naszemu
wielkiemu wstydowi, w miastach, gdzie mieszkajag w wigkszej liczbie, styszy sie Spiew
w ustach rzemie$lnikoéw, a po wsiach w ustach rolnikéw, gdy tymczasem katolicy albo
sa niemi, albo $piewaja nieprzystojne pie$ni”#4l. W protestanckich szkolach caly
Psatterz prze$piewywano w catosci, dwukrotnie w ciggu roku**2. Powszechng praktyka
bylo noszenie przy sobie miniaturowych wydan Psalterza**®. Dyscyplina Kosciotow

* nakazywata odprawianie codziennych porannych i

Reformowanych Francji**
wieczornych nabozenstw domowych, ztozonych m.in. ze $piewania psalmow*®.

Psalmy staty si¢ ,,znamieniem” hugonockiej wspolnoty na dlugo przed
wydaniem kompletnej wersji Psatterza. Od wczesnych lat pigédziesiatych XVI wieku
protestanci gromadzili si¢ na ulicach francuskich miast i $piewali psalmy. Wiadze
koscielne 1 swieckie czgsto odczytywaly to jako wroga demonstracje, zwlaszcza ze
zgromadzeniom towarzyszyto niekiedy wznoszenie antypapieskich i antyklerykalnych
haset. Do jednego z pierwszych incydentow tego rodzaju doszto w Lyonie w 1551 r. Do
1558 1. kilka tysigcy ewangelikow gromadzito si¢ kazdego wieczoru w Pré-aux-Clercs
w Paryzu na wspdlne $piewanie psalmow*. Polityka wladz wobec protestantow,
manifestujacych w ten sposob swoja wiarg, byla chwiejna i niekonsekwentna. W
niektorych sytuacjach tolerowano liczne 1 prowokacyjnie nastawione zgromadzenia, w
innych wytaczano procesy za zbyt glosne $piewanie psalméw we wlasnym domu**’.

Liczne $wiadectwa potwierdzaja, ze psalmy genewskie byly wérod ewangelikow
francuskich doskonale znane, tworzac swoisty ,kod kulturowy” tej spotecznosci.
Michel Richard przytacza w tym kontekscie bardzo ciekawg historie: W roku 1621 krol

francuski Ludwik XIII bezskutecznie oblegal jedno z protestanckich miast

(Montauban). Kiedy zdecydowat si¢ odstapi¢ od oblezenia, jeden z protestantow

441 Cytat za: M. Richard, op. cit., s. 92.

442 Tpidem, s. 92.

443 Tbidem, s. 26.

444 1. d' Huisseau, La discipline des églises réformées de France, Genewa 1667.
445 M. Richard, op. cit., s. 40.

446 K. Ashley, Psalm-Singing at Home: The Case of Etienne Mathieu, a Burgundian Protestant, w: M.
Faini, A. Meneghin (red.), Domestic Devotions in the Early Modern World, Leiden — Boston 2018, s. 72.

447 Jeden z takich procesow opisuje K. Ashley, op. cit., s. 71-81.
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stuzacych w armii krolewskiej postanowil powiadomi¢ o tym zaloge obleganej
twierdzy. Zagrat na flecie poczatek Psalmu 68 (,,Wrogéow ucieka groznych lud, kiedy
powstaje wielki Bog. Wrogowie uciekajg™*4?). Znajomo$¢ Psalterza wsrod protestantow
byta tak powszechna i1 oczywista, ze komunikat natychmiast zostal prawidlowo

odczytany**.

3.3.6. Obcojezyczne wersje Psalterza genewskiego w XVI i w pierwszej polowie

XVII wieku

Psalmy na melodie z Psalterza genewskiego doczekaty si¢ ponad dwudziestu
wersji jezykowych®?. Do potowy XVII wieku ukazaly si¢ Psalterze w jezykach i
dialektach: angielskim, bernenskim, czeskim, dunskim, gaskonskim, hebrajskim (10
psalméw), hiszpanskim (72 psalmy), holenderskim, tacinskim, niemieckim, polskim,
retoromanskim, wegierskim i wloskim (60 psalmow)*!.

Pierwsze obcojezyczne opracowania Psalterza powstalty w Genewie, ktora w
czasach Kalwina byla miejscem schronienia dla przesladowanych ewangelikow z
r6éznych krajow Europy. Niekiedy tworzyli oni odrgbne wspdlnoty w ramach Kosciota
genewskiego, odprawiajac nabozenstwa i1 prowadzac dziatalno$¢ duszpasterskg w
swoich ojczystych jezykach. Na potrzeby tych wspodlnot, a takze z mysla o
przesladowanych rodakach w ojczystych krajach, powstawaty w Genewie zbiory
psalmoéw w jezykach wioskim 1 angielskim.

W 1554 r. wydrukowano w Genewie zbidr dwudziestu rymowanych psalmow w
jezyku wiloskim, wraz z Kantykiem Symeona i Dekalogiem. W kolejnych wydaniach
stopniowo powigkszano objetos¢ zbioru. Wydanie z roku 1560 zawiera szes$cdziesiat
psalmow*2,

Angielscy uchodzcy przybywajacy do Genewy za czaséw panowania Marii
Tudor (okoto 1553 r.) przywiezli ze soba Psalterz Sternholda-Hopkinsa. Zbior ten liczyt
wowczas czterdziesci siedem psalmow. Autorem trzydziestu siedmiu byl angielski

dworski poeta Thomas Sternhold (1500-1549), siedem pozostatych dopisat John

448 Tekst polski do melodii genewskiej za: Psafterz poznarnski, Poznan 2017.
449 M. Richard, op. cit., s. 68.
450 W.S. Pratt, op. cit., s. 20.
451 F. Bovet, op. cit., s. 298-320.
452 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 307.
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433 Dazac do stworzenia kompletnego Psatterza, angielscy uchodzcy w

Hopkins
Genewie dofaczali do niego nowe teksty ukladane do genewskich melodii. W ten
sposob powstalo kilka wersji tzw. Psatterza anglo-genewskiego. W roku 1551 wydano
pigc¢dziesigt jeden psalméw z tekstami towarzyszacymi*s*. W kolejnych wydaniach
liczba psalméw wzrosta do osiemdziesieciu siedmiu*>.

Po wstapieniu na tron krolowej Elzbiety I w roku 1558 wigkszo$¢ uchodzcoéw
wrocita do kraju, w ktorym ponownie triumfowata reformacja. Przystepujac do
opracowania Psatlterzy dla Kosciotow Anglii 1 Szkocji, repatrianci czerpali z tradycji
Sternholda-Hopkinsa, a takze z dorobku anglo-genewskiego. Wersja angielska (1562)
zawierala trzynascie melodii genewskich, a szkocka trzydziesci jeden (1564).
Dziewigtnascie melodii genewskich znalazto si¢ w tzw. Psatterzu Ainswortha wydanym
w 1612 r. dla angielskich uchodzcow w Amsterdamie43¢. Niezaleznie od tego, w roku
1592 ukazata si¢ w Londynie kompletna wersja Psalterza do melodii genewskich*’.

We francuskojezycznych spotecznosciach Niderlandow powszechnie uzywano
oryginalnego Psafterza genewskiego. Pierwsze lokalne wydanie trzydziestu psalmow
Marota ukazato si¢ w Antwerpii juz w 1541 r., a kompletny Psatterz wydrukowano w
tym miescie w roku 1564, niespelna dwa lata po wydaniu pierwszej edycji

438 Natomiast ewangelicy holenderskojezyczni poczatkowo uzywali

genewskiej
Psalterza metrycznego opublikowanego po raz pierwszy w 1540 r., ulozonego do
popularnych melodii §wieckich (Souterliedekens)*®. Pierwsze psalmy do melodii

genewskich w jezyku holenderskim powstaly na uzytek holenderskich uchodzcow w

453 N. Temperley, H. Slenk, J.R. Luth, M. Munck, J.M. Barkley, R. Tosh, Psalms, metrical, Grove Music
Online, 2001, https://www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/10.1093/gmo/
9781561592630.001.0001/0m0-9781561592630-¢-0000022479?rskey=Y3zsxk (dostep: 20.04.2022), s.
23.

454 F. Bovet, op. cit., s. 304.
455 'W.S. Pratt, op. cit., s. 22.
456 Thidem, s. 73.

457 Tbidem, s. 22.

458 N. Temperley, op. cit., s. 11.

459 A. Marti, B, Polman, Reformed and Presbyterian church music, Grove Music Online, 2001, https://
www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/
omo-9781561592630-e-00000485357rskey=8ajoyw&result=1 (dostep: 20.04.2022), s. 4-5.
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460 Uzywano ich rowniez w zborze holenderskim w Emden. Autorem

Londynie
przektadu byt Jan Utenhove (ok. 1516—1566). Pierwszy zbior ukazat si¢ w roku 1551, a
kompletny Psalterz w roku 1556, przy czym melodie genewskie sasiadowaly tu z
melodiami z Souterliedekens*6!. Lacznie w Londynie i w Emden ukazato si¢ dwanascie
wydan calo$ci lub cze$ci Psaltterza Utenhove®®?. Rosngce wplywy genewskiego
kalwinizmu w Niderlandach spowodowaly, ze w 1568 r. synod w Wesel zatwierdzit do
oficjalnego uzytku nowy Psalterz w przektadzie Petrusa Dathenusa, opublikowany w
roku 1566, w catosci opatrzony melodiami genewskimi. W roku 1565 w Gandawie
ukazata si¢ jeszcze jedna holenderska wersja Psalterza genewskiego, autorstwa Lucasa
de Here, jednak nie byla ona uzywana przez holenderskie ko$cioty reformowane*®’,
Psatterz Petrusa Dathenusa zyskat ogromng popularnos¢ i byt wielokrotnie
wznawiany+64,

Psalmy do genewskich melodii w j¢zyku niemieckim wydawano wielokrotnie w
roznych przektadach i opracowaniach. W 1567 r. ukazat si¢ w Heidelbergu Psatterz
przeznaczony do uzytku w kalwinskich zborach Palatynatu®®>. W roku 1565 prace nad
kompletnym niemieckim Psalterzem na melodie genewskie ukonczyt prawnik i
humanista Ambrosius Lobwasser, profesor Uniwersytetu w Krolewcu. Psalterz w
opracowaniu czteroglosowym ukazat si¢ w Lipsku w 1573 r. Przeklad Lobwassera

466
9

przyjely wszystkie niemieckojezyczne Kos$cioly reformowane tacznie z

460 Uchodzcy holenderscy w Londynie od roku 1550 stanowili cz¢$¢ Kosciota cudzoziemskiego, ktorego
zwierzchnikiem (superintendentem) byt Jan Laski. Swiadectwem obecnosci psalméw w liturgii tego
Kosciota jest dzieto Laskiego pt. Forma i catkowity porzqdek koscielnego postugiwania (wydanie
polskie: J. Laski, Forma i catkowity porzqdek koscielnego postugiwania, tham. T. Plociennik, Warszawa
2004). Wedhug relacji Laskiego psalmy $piewano przed kazaniem (s. 86), po Modlitwie Panskiej (s. 91),
po wyktadzie Katechizmu (s. 92), po udzieleniu Chrztu (s. 108), podczas Wieczerzy Panskiej (s. 131—
132), podczas nabozenstw §lubnych (s. 230) i pogrzebow (s. 238).

461 Ch. Bertoglio, op. cit., s. 313.

462 N. Temperley, op. cit., s. 15.

463 Tbidem, s. 16.

464 Wiecej o recepcji Psatlterza genewskiego w Niderlandach: M.A. Schenkeveld-van der Dussen, The
Huguenot Psalter in the Dutch Republic. The Functions of Rhymed Psalm Versions in the Seventeenth
Century, w: E. Grunewald, H. P. Jirgens, J.R. Luth (red.), Der Genfer Psalter und seine Rezeption in
Deutschland, der Schweiz und den Niederlanden, Tiibingen 2004, s. 447-460.

465 R. A. Leaver, Genevan Psalm Tunes in the Lutheran Chorale Tradition, w: E. Grunewald, H.P.

Jirgens, J.R. Luth (red.), Der Genfer Psalter und seine Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den
Niederlanden, Tiibingen 2004, s. 152.

466 W. Blankenburg, Lobwasser, Ambrosius, Grove Music Online, 2001, https://
www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/
omo-9781561592630-e-00000168387rskey=xbEKFL&result=1 (dostep: 20.04.2022).
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zwinglianskimi Ko$ciolami niemieckojezycznej Szwajcarii*®’. Obok Lobwassera
pojawily si¢ inne niemieckie wersje Psatlterza genewskiego, jednak zaden z nich nie
zyskal tak duzej popularno$ci. Przektad Lobwassera odegral olbrzymig rol¢ w historii
muzyki ewangelickiej krajow niemieckojezycznych, a ponadto stat si¢ podstawa
opracowania wersji dunskiej, tacinskiej, wegierskiej, czeskiej 1 polskie;j.

Za posrednictwem Lobwassera Psalterz genewski dotart do Europy Srodkowe;.
W roku 1606 Albert Szenci Molnar#8, wegierski uczony 1 poeta, ktory wiekszos$¢ zycia
spedzit w Niemczech, wzorujac si¢ na Lobwasserze, opublikowal w Herborn Psalterz w
jezyku wegierskim. Psalterz ten bardzo szybko zostal przyjety przez wegierskie
Koscioty reformowane*®®.

Psaltterz genewski stal si¢ rowniez $wiadectwem, a zarazem katalizatorem
procesu kalwinizacji Jednoty czeskobraterskiej. Czeskie tlumaczenie psalmow
genewskich Jifiego Strejca (znanego rowniez pod niemieckim nazwiskiem jako Georg
Vetter), jednego z tlumaczy Biblii kralickiej, ukazalo si¢ w 1587 r., a do 1602 r.
doczekato sie¢ az szesnastu wydan*’®. Rowniez polska wersja Psalterza genewskiego
(Psalmy Dawidowe Macieja Rybinskiego) powstata w srodowisku Jednoty. Jej autor byt

superintendentem zborow czeskobraterskich w Wielkopolsce.

3.3.7. Wplyw Psalterza genewskiego na luteranska muzyke koscielng w kontekscie

procesu konfesjonalizacji

Stosunki pomiedzy luteranami a ewangelikami reformowanymi od samego
poczatku bywaly skomplikowane. W konteks$cie sporu o rozumienie Eucharystii Luter
nazywal Zwingliego ,,bezczelnym Szwajcarem™’!, | wrogiem $wigtego sakramentu” i

,poganinem”, zaliczajac go do ,,ohydnych marzycieli”472. Znacznie lepsze relacje

467 A. Marti, Die Rezeption des Genfer Psalters in der deutschsprachigen Schweiz und im
rdtoromanischen Gebiet, w: E. Grunewald, H. P. Jirgens, J.R. Luth (red.), Der Genfer Psalter und seine
Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den Niederlanden, Tiibingen 2004, s. 359-370.

468 K.C. Toth, J. Malina, Szenci [Szenczi] Molndr, Albert, Grove Music Online, 2001, https://
www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/
omo-9781561592630-e-0000027307 ?rskey=1TciXy&result=3 (dostep: 20.04.2022).

469 A Marti, op. cit., s. 8.
470 Thidem, s. 8.
471 G.R. Potter, Zwingli, thum. T. Szafranski, Warszawa 1994, s. 313-343.

472 M. Luter, Krotkie wyznanie o Swietym sakramencie przeciw marzycielom, tham. M. Oseka, Warszawa
2007, s. 38—40.
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faczyty Melanchtona z Kalwinem, jednak one z kolei owocowaty oskarzeniami o
,Kryptokalwinizm”, jakie wobec Melanchtona i jego uczniow wysuwali tak zwani
»gnezjoluteranie”. W drugiej potowie XVI wieku poczucie ogoélnoewangelickiej
wspolnoty stopniowo ustepowato pod naporem konfesjonalizacji, polegajacej na
poszukiwaniu, budowaniu i podkre$laniu wlasnej tozsamosci wyznaniowej*’s.
Umacnianie odrgbnych pozycji doktrynalnych coraz czgsciej dokonywato si¢ w
kontekscie polemik wewnatrz ruchu reformacyjnego. Ostre rozroznienie dokonywane
pomiedzy dwoma gldwnymi nurtami reformacji stato si¢ jednym z istotnych elementow
luteranskiej tozsamo$ci*’*.

Swiadectwem antykalwinskich nastrojoéw i ich przetozenia na dziedzine muzyki
koscielnej moze by¢ inskrypcja umieszczona na organach ko$ciota luteranskiego w
Nordhausen wzywajaca do $piewania ,,z glebi serca” psalméw Dawida i kompozycji
(hymnow) Lutra, w potaczeniu z prosba, aby Bog zachowat miejscowych wiernych na
wieki od ,,dziwnych melodii” i ,,fatszywej doktryny” ,,kalwinistycznego wrzasku”47,

Nieche¢ do kalwinizmu z pewnoscig ograniczata przenikanie psalmow
genewskich do Kosciolow luteranskich, jednakze nie zdotata jej catkowicie
powstrzymac¢. W pierwszej kolejnosci warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze melodie, ktore
ostatecznie znalazly si¢ w Psalterzu genewskim pochodzity czesciowo ze Strasburga i z
tego samego zrodia (ktére trudno uznaé za luteranskie lub reformowane w $cistym tego
stowa znaczeniu) trafialy do luteranskich kancjonatéw#76. Strasburskie pochodzenie*”’
niewatpliwie utatwialo wielu psatterzowym melodiom zyskanie aprobaty w kregach
luteranskich.

Kolejnym medium, za pomoca ktérego Psalterz genewski przenikat do
Kosciotow luteranskich, byt Psalterz Lobwassera. Jego autor byl wszak luteraninem i
profesorem luteranskiego uniwersytetu w Krolewcu. Wiele luteranskich wspolnot
spiewato psalmy Lobwassera, cho¢ u niektorych teologdw i duszpasterzy fakt ten

wywotywal spore zaniepokojenie ze wzgledu na ich kalwinski rodowod*’®.

473 J.T. Maciuszko, Proces konfesjonalizacji w Europie i w Polsce. Kontekst wyznaniowy synodu
generalnego torunskiego z roku 1595, ,,Czasy Nowozytne”, 1997, t. 2, s. 17-26.

474 R. A. Leaver, Genevan Psalm Tunes..., op. cit., s. 146.
475 Tbidem, s. 145.
476 Tbidem, s. 147.

477 Ze Strasburga pochodza migdzy innymi dwie melodie szeroko wykorzystywane w muzyce
luteranskiej: Ps 68 i Ps 134.

478 R A. Leaver, Genevan Psalm Tunes..., op. cit., s. 153.
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W XVII wieku kolejnym zrédltem, z ktorego luteranie czerpali melodie
pochodzace z psalmow genewskich, stala sie hymnodia braci czeskich*’”®. Wywodzaca
si¢ z husytyzmu Jednota braterska funkcjonowata jako niezalezna organizacja koscielna
juz od roku 1467 (synod w Lhotce), a zatem pi¢cdziesiat lat przed wystgpieniem Lutra.
Na poczatku XVI wieku bracia czescy zblizyli si¢ do luteranizmu. Konfesja braci z roku
1535 tak niewiele roznita si¢ od Augustany, ze zostata w pelni zaakceptowana przez
Lutra, ktory mial powiedzie¢: ,,Badzcie apostotami Czechow, a my Niemcow 40, Z
czasem Jednota ulegata stopniowej kalwinizacji, niemniej jednak w XVI wieku
stanowita odrebng wspoélnote, ktora nie miescita si¢ w dwubiegunowym podziale
ewangelicyzmu na luteranizm 1 kalwinizm. Bracia czescy stworzyli wtasng hymnodig.
Oprocz $piewdw husyckich chetnie siegali po piesni luteranskie 1 po kalwinskie psalmy.
A poniewaz luteranie cze¢sto przejmowali do swoich kancjonalow piesni braci czeskich
— sam Luter byt ich wielkim mito$nikiem — wraz z nimi do luteranskiego repertuaru
trafialty melodie psalmow genewskich.

Za przyktad przenikania genewskich melodii do Kosciota luteranskiego
postuzy¢ moze luteranski kancjonat w jezyku czeskim pod tytutem Cithara Sanctorum,
autorstwa urodzonego w Cieszynie §$laskiego pastora, dziatajacego na Slasku,
Morawach 1 Stowacji, ks. Jerzego Trzanowskiego. Trzanowski byl gorliwym
luteraninem epoki konfesjonalizacji, niech¢tnym kalwinizmowi. Pomimo tej niecheci
siedemnascie melodii z Psafterza genewskiego zamiescit w swoim kancjonale,
podktadajac do nich dwadziescia siedem tekstow, najprawdopodobniej wilasnego
autorstwa, zwykle w zaden sposob nie zwigzanych z tekstami psalmow. Wyjatkiem jest
pie$n na dzien Zestania Ducha Swigtego pt. ,,Jak Cerstvych vod jelen 74d4” na melodig
genewskiego Psalmu 42. Trzanowski zaczerpnat z Psalmu 42 obraz jelenia, ktory
pragnie $wiezej wody ze strumienia, jako alegori¢ duszy, ktora pragnie Boga — Ducha
Swietego. Wszystko wskazuje na to, ze Trzanowski korzystal z czeskiej
(czeskobraterskiej) wersji Psatlterza genewskiego®!.

Impulsem do szerszego wykorzystania genewskich melodii w hymnodii

luteranskiej byta konwersja berlinskiego domu Hohenzollernéw na kalwinizm (1617 r.).

479 Tbidem, s. 150.
480 J. Dworzaczkowa, Bracia Czescy w Wielkopolsce w XVI i XVII wieku, Warszawa 1997, s. 16.

481 Zob. A. Polaszek, M. Polaszek, Kalwinski Psalterz genewski (1562) jako Zrédio inspiracji
luteranskiego kancjonatu Cithara Sanctorum (1636)..., op. cit., s. 491-510.
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Berlin, do ktorego naptywali francuscy uchodzcy religijni, stal si¢ miejscem, w ktorym
doszto do kolejnego spotkania dwoch nurtow ewangelickiej kultury muzycznej. Z
inicjatywy krola, ktory dazyt do potaczenia Kosciotow luteranskiego i reformowanego,
ukazat si¢ ,,unijny” kancjonal zawierajacy zbidr psalmoéw Lobwassera i luteranskich
hymnow*2. 1 choé¢ do unii koscielnej doszto dopiero w roku 1817, to jednak zblizenie
pomigdzy dwoma nurtami ewangelickiej muzyki koscielnej stopniowo postgpowalo.
Estetyka Psafterza genewskiego wywarta znaczacy wplyw na ksztalttowanie sie¢
luteranskiego stylu kancjonalnego. Dziewig¢ melodii genewskich znalazto si¢ w
najbardziej znanym luteranskim kancjonale XVII wieku, Praxis pietatis melica. Das ist
Vbung der Gottseligkeit in Christlichen und Trostreichen Gesangen |...], wydanym w
Berlinie w roku 1647 przez Johanna Criigera. W kolejnym wydaniu (1653) dodano trzy
kolejne. Kompozycje Criigera, w szczegdlnosci jedna z najbardziej znanych
luteranskich piesni pasyjnych Herzliebster Jesu*®?, w bardzo wyrazny sposob nawigzujg
do stylu genewskiego**.

Szczegdtowe omoOwienie obecnosci psalmow genewskich w luteranskiej tradycji
muzycznej przekracza ramy niniejszej pracy*>. Warto jednak odnotowac, ze cho¢ okoto
pig¢dziesigciu melodii z Psatterza genewskiego znalazto trwale miejsce w luteranskiej
tradycji, to jednak jedynie kilka uzywanych byto powszechnie*s¢.

Na szczego6lng uwage w tym kontekscie zastluguje melodia genewskiego Psalmu
134, ktéra do dnia dzisiejszego jest jedna z najbardziej rozpoznawalnych. Leaver
wymienia trzy siedemnastowieczne luteranskie piesni na t¢ melodie. W kancjonale
Cithara Sanctorum, Trzanowski uzywa jej czterokrotnie. Ze wspolczesnego polskiego
Spiewnika Ewangelickiego na t¢ melodi¢ $piewa si¢ piesh pasyjna O, Jezu, Twa
najdrozsza krew (nr 145) oraz piesn O, Jezu Tys swiattoscig mi (nr 926). W Psalterzach
brytyjskich (szkockim 1 angielskim) melodia ta zostala przypisana do Psalmu 100, stad

w $wiecie anglosaskim znana jest jako ,,Old 100th”. Napisano do niej trudng do

482 R A. Leaver, Genevan Psalm Tunes..., op. cit., s. 159.

483 Autorem tekstu byt ks. Johann Hermann, uchodzca religijny ze Slaska, pastor w wielkopolskim
Lesznie.

484 R A. Leaver, Genevan Psalm Tunes..., op. cit., s. 157.
485 Wigcej informacji na ten temat podajg Pratt i Leaver.

486 R A. Leaver, Genevan Psalm Tunes..., op. cit., s. 161.
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zliczenia ilo$¢ piesni. Niewatpliwie jest to jedna z najpopularniejszych melodii w
historii protestanckiej muzyki ko$cielnej*’.
Za posrednictwem muzyki luteranskiej melodie z Psafterza genewskiego

przenikaty réwniez do Kosciota rzymskokatolickiego+s.

3.3.8. Wieloglosowe opracowania melodii z Psalterza genewskiego

Kalwin sprzeciwiat si¢ wykorzystaniu muzyki wieloglosowej podczas
nabozenstwa. Jednakze nie miat nic przeciwko wieloglosowym opracowaniom psalmow
do uzytku domowego. Co najmniej od lat czterdziestych XVI wieku pojawiato si¢ ich
bardzo wiele i cho¢ nie byly uzywane w kosciotach, znaczaco przyczynity si¢ do
popularyzacji Psatterza. W 1547 r. w Lyonie ukazalo si¢ czterogtosowe opracowanie
pigc¢dziesigciu psalmow Marota, autorstwa Loiusa Bougeis. W roku 1561 ten sam autor
wydatl osiemdziesiat trzy psalmy w wielogtosowym opracowaniu. Spekulowano, ze
odejscie Bourgeois z Genewy w 1561 r. bylo w pewnym stopniu spowodowane
odmowa Kalwina, aby zezwoli¢ na stosowanie w liturgii zharmonizowanych
psalmow*®. Znacznie wiekszy zasieg i popularnos¢ zyskaty jednak dzieta Claude’a
Goudimela** (zgingt w trakcie Nocy $w. Barlomieja), ktory w roku 1656 wydat
czteroglosowe opracowanie catego Psalterza, wielokrotnie wznawiane az do XIX
wieku*®l. Nazwisko Goudimela tak mocno zapisalo si¢ w historii Psalterza
genewskiego, ze wielu autoréw, catkowicie bezpodstawnie, przypisywato mu autorstwo
Psatterzowych melodii. Wybitny holenderski organista Jan Sweelinck zastynat

opracowaniami melodii Psalterza na organy*?. Wieloglosowe wersje psalmow

487 W.H. Havergal, History of the Old Hundredth Tune, London 1854.

488 D. Breuer, Genfer Psalmen im katholischen Rheinfelsischen Gesangbuch (1666), w: E. Grunewald, H.
P. Jiirgens, J.R. Luth (red.), Der Genfer Psalter und seine Rezeption in Deutschland, der Schweiz und den
Niederlanden, Tiibingen 2004, s. 317-329.

489 D. Trocmé-Latter, op. cit., s. 161.

490 C.P.A. Gaillard, R. Freedman, Goudimel [Godimel, Godimell, Godymel, Jodimel, Jodymel, Jodrymel,
Jodimey etc.], Grove Music Online, 2001, https://www.oxfordmusiconline.com/grovemusic/view/
10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/0mo-9781561592630-e-0000011539?rskey=RkPnMh&result=1
(dostep: 20.04.2022).

491 W.S. Pratt, op. cit., s. 65.

492 Tbidem, s. 66; R.H. Tollefsen, P. Dirksen, Sweelinck [Swelinck, Zwelinck, Sweeling, Sweelingh,
Sweling, Swelingh], Jan Pieterszoon, Grove Music Online, 2001, https://www.oxfordmusiconline.com/
grovemusic/view/10.1093/gmo/9781561592630.001.0001/0mo-9781561592630-¢-0000027206?
rskey=uND6x8&result=1 (dostep: 20.04.2022).
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genewskich tworzyli Claudin Le Jeune, Jannequin i Jambe-de-Fer, a nawet Orlando di

Lasso*%.

3.4. Rozwoj kalwinskiej kultury Psalterza

Kalwinska kultura Psaltterza wyrasta z kalwinskiego nabozenstwa, ale si¢ do
niego nie ogranicza. Nie mozna jej sprowadzi¢ jedynie do sfery kultu. Psalmy
towarzyszyty ewangelikom reformowanym rowniez poza kosciotem, podczas pracy i
codziennych zaje¢, w domu i w szkole. Byly czym$ wigcej niz tylko formg modlitwy i
uwielbienia Boga, a nawet czym$ wiecej niz szkola duchowosci. Spiewane przy wielu
okazjach, nierzadko z pamigci, staly si¢ waznym, kulturotwérczym elementem
zbiorowej wyobrazni i umystowos$ci. Dla uzywanego na co dzien jezyka stanowity
niewyczerpany rezerwuar obrazow i1 metafor. Bywaly inspiracjg dla poetow, pisarzy i
artystow. Psalmy, obok innych tekstoéw biblijnych, ksztattowaty kalwinska mysl

polityczng***

. Pemily funkcje piesni wojennych. Byty ,,znamieniem” wspolnoty, ktora
obok religijnego miewata charakter polityczny. Nic dziwnego, ze $piewanie genewskich
psalmow nabieralo w niektorych okoliczno$ciach wymiaru politycznej manifestacji.
Psatterz byl pierwotnie $piewnikiem Starego Przymierza i jego ludu — Izraela.
Przyjety przez uczniow Kalwina za swdj, stal si¢ jednym z elementow
samoidentyfikacji Kos$ciola reformowanego, jako nowego Izraela. Idea ta wywarla z
kolei olbrzymi wptyw na szeroko pojeta kulture spoteczenstw uksztattowanych pod
wpltywem kalwinizmu. Za ,nowe dzieci Izraela” uwazali sie szkoccy prezbiterianie*?,

496§ anglosascy purytanie*”’.

wyznawcey holenderskiego Kosciota reformowanego
Uzywali jej jako waznego elementu mitu zatozycielskiego amerykanskich i

afrykanskich kolonii**®, We wlasnych oczach Izraelitami obejmujacymi w posiadanie

493 Wiecej na ten temat: Ch. Bertoglio, op. cit., s. 321-325.

494 J. Witte, Prawo, religia i prawa cztowieka w kalwinizmie u progu nowoczesnosci, ttum. M. Dybowski,
Warszawa 2017, s. 112. 182.

495 . Chmielewska, Pierwotne formy kontraktualizmu. Polityczny wymiar przymierza biblijnego w mysli
i praktyce protestanckiej XVI i XVII wieku, 1.6dz 2017, s. 297.

496 A, Ziemba, Nowe dzieci Izraela: Stary Testament w kulturze holenderskiej XVII wieku, Warszawa
2000.

497 J. Witte, op. cit., s. 500.
498 . Chmielewska, op. cit., s. 346.
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Ziemi¢ Obiecang byli zaréwno Ojcowie Pielgrzymi w Nowej Anglii, jak 1 osadnicy,
ktorzy dali poczatek burskim republikom w potudniowej Afryce.

Psalterz stal si¢ réwniez, obok Biblii, najwazniejsza ksigzka w kalwinskiej
szkole. Psalméw uczono w szkotach genewskich*. Komenski zalecal, Zeby nauke
muzyki rozpoczyna¢ od psalmow oraz piesni duchowych, 1 zaktadal, Zze na etapie

gimnazjum uczniowie opanuja pamieciowo wiekszo$¢ psalmow>%

. Opiekunom swojej
corki Karoliny Bogustaw Radziwill radzil, aby ,,pami¢¢ jej uczeniem sila rzeczy nie
obcigzac¢, psalmoéw jednak i piesni réznych niech si¢ uczy naboznych”30!,

Kulture Psalterza okreslamy mianem kalwinskiej, ze §wiadomoscia, ze psalmy
metryczne istnialty na dlugo przed Kalwinem, teksty Marota w jezyku francuskim
zaczely powstawaé zanim Kalwin wigczyt psalmodi¢ do swojej reformatorskiej agendy,
a kongregacjonalny $piew psalméw rozbrzmiewal w ko$ciotach Strasburga w czasie,
kiedy Kalwin, bedac bardzo mlodym cztowiekiem, zaczynal studia prawnicze i nie
mys$lat w ogole o dziatalnosci koscielnej. Jednakze to za sprawg Kalwina metryczne
teksty psalméw 1 zwyczaj ich wspdlnego $piewania urosty do rangi kulturowego
fenomenu. Kultura Psalterza dojrzala w Genewie i w tym miescie wydala swoj
najwazniejszy owoc — Psalterz genewski. Z tego miejsca rozprzestrzenita si¢ na caty
swiat, tak daleko, jak siegaty wptywy kalwinizmu, wraz z Psatterzem genewskim, ktory
okazat si¢ jej gtownym no$nikiem. Kalwin odegrat w tym procesie kluczowa rolg. To on
uznal $piewanie psalméw za jeden z kluczowych elementéw zreformowanej
poboznosci. To on stworzyl teologiczne podstawy reformowanej praktyki muzyczno-
liturgicznej. Postulaty Kalwina dotyczace muzyki koscielnej staty si¢ podstawg do
stworzenia pod jego kierunkiem, przez Loiusa Bourgeois i jego nastepcoéw, odrebnego
stylu muzycznego, ktéry wywart olbrzymi wpltyw na rozwoj protestanckiej muzyki

koscielnej392, Dzigki jego determinacji projekt Psalterza zostal ukonczony, pomimo

499 M. Kingdon, op. cit., s. 23.

500 G. Szymanska, Muzyka i edukacja muzyczna w dzietach Jana Amosa Komerskiego, w: Jan Amos
Komenski — wspolczesne interpretacje i reinterpretacje jego tworczosci, Siedlce 2016, s. 98-99.

501 U. Augustyniak, Instrukcja Bogustawa Radziwitta dla opiekunéw jego cérki, Ludwiki Karoliny
(Przyczynek do edukacji mlodej ewangeliczki w koncu XVII wieku), ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”
R. 36, 1992, s. 228.

502 Wspotczesnie pod wyraznym wplywem psalmow genewskich pozostaje muzyka komponowana we
Wspdlnocie Taizé. Popularne na catym $wiecie kanony z Taizé byly poczatkowo refrenami $piewanymi
pomiedzy zwrotkami hugonockich psalmoéw. Zalozona przez reformowanego francuskiego pastora
Rogera Schutza wspdlnota wypracowata swoj wlasny styl muzyczny, inspirowany dwoma psatterzowymi
tradycjami: benedyktynska i genewska (J.C. Escaffit, M. Rasiwala, Historia Taizeé, thum. K. i K. Pruscy,
Warszawa 2009, s. 36 1 148).
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wielu trudnosci 1 przeciwienstw. Jego autorytet przyczynit si¢ do upowszechnienia
genewskich melodii w calym $wiecie reformowanego ewangelicyzmu. To za sprawa
Kalwina $piew psalmow stat si¢ jednym ze znakdéw rozpoznawczych kalwinskiej
kultury w Europie i w Ameryce XVI i XVII w93, Kalwinowi zawdzigczamy to, ze
kiedy ewangelicy reformowani szukaja swej tozsamosci, Psalterz pojawia si¢ na
pierwszym miejscu, zaraz po Biblii.

Jesli szesnasto- 1 siedemnastowieczny kalwinizm rzeczywiscie byt ,religia
predestynacji i psalmow’3%, to niewatpliwie odnosit sukcesy bardziej jako ,religia
psalméw” niz jako ,religia predestynacji”. Spiewane nie tylko w kosciele psalmy
poruszaly ludzi bardziej niz systematyczna, akademicka teologia i wywieraly wigkszy
wplyw na ich osobista pobozno$¢ i codzienne zycie’®. Site oddziatywania Psalterza
dostrzegali rowniez przeciwnicy Reformacji. W roku 1623, Florimond de Raemond w
dziele pt. Dzieje herezji pisal, Zze ,nic tak nie zach¢ca do przyjecia nowinek tych
nowych religii, ani nie zjednuje im takiego postuchu u nieufnej gawiedzi, jak nowy,
stodki 1 pieszczotliwy $piew tych rymowanych psalméw. To byto tancuchem, ling,
ktéra, niby nowy tebanski Amfion, postuzyli si¢ Luter i Kalwin, aby przyciagna¢ do
siebie kamienie, z ktorych zbudowali 1 ktérymi umocnili mury swego nowego Babilonu.
Znecili dusze ta harmonig dzwiekow, podobnie jak ptasznicy chwytaja w sieci cate
stada ptakow™%. Nic dziwnego, ze w roku 1623 we Francji wyszedt zakaz $piewania
hugonockich psalméw na ulicach i1 placach targowych, a w roku 1658 zakazano

$piewania ich poza budynkami koscielnymis?7,

503 Ch. Garside, The Origins..., dz. cyt., s. 5.
504 E. Lambert, op. cit., s. 285.
505 C, Reuben, op. cit., s. 85.
506 Cytat za: M. Richard, op. cit., s. 92.
507 Tbidem, s. 26.
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Rozdzial 4

Kalwinska kultura Psalterza w szesnastowiecznej Rzeczypospolitej

4.1. Specyfika polskiej reformacji

Ruch reformacyjny w Rzeczypospolitej pod wieloma wzglgdami wyrdzniat si¢
na tle Europy. Inaczej niz w panstwach, ktore oficjalnie staly si¢ protestanckie,
ewangelicy nie korzystali tu ze wsparcia wladzy panstwowej, a w odrdznieniu od
wigkszosci krajow katolickich nie dos$wiadczyli na wigksza skale krwawych
przesladowan®®®, W okresie najwiekszych sukceséw polskiej reformacji protestanci
nadal stanowili zdecydowana mniejszo$¢ wsréd mieszkancow Rzeczypospolitej. Mimo
to ich obecno$¢ w zyciu politycznym, spotecznym i kulturalnym byta znaczaca.
Pozostajac ruchem w znacznej mierze elitarnym, reformacja wywarta na kulture
Rzeczypospolitej] wptyw znacznie wiekszy, niz wynikatoby to wprost z liczebnos$ci
Kosciotow ewangelickich, nawet w szczytowym momencie ich rozwoju. Natomiast nie
udato si¢ pozyska¢ dla sprawy reformacji szerokich mas spoteczenstwa, co uznad
nalezy za stabo$¢ i jedng z przyczyn upadku catego ruchu®®.

Pod wzgledem teologicznym polska reformacja czerpata zarowno z luteranizmu,
jak 1 z kalwinizmu. Jednak polityczna i spoleczna pozycja kalwinskiej szlachty, a takze
autorytet, jakim cieszyt si¢ w §rodowisku szlacheckim Jan Laski, przesadzily z czasem
o kalwinizacji gldwnego nurtu polskiej reformacji3!9. Luteranizm utrzymat si¢ gtownie
w Wielkopolsce 1 wsrdd niemieckojezycznego mieszczanstwa, a wraz z kolejnymi
falami niemieckojezycznych osadnikoéw coraz czg$ciej utozsamiany byl z kulturg
niemieckyg. Do husytyzmu nawigzywali bracia czescy, ktorzy osiedliwszy sie w

Wielkopolsce, kultywowali swoja oryginalng tradycj¢ eklezjalng, ulegajac jednoczesnie

508 Rzeczpospolitg jako ,,panstwo bez stosow” opisywat J. Tazbir (J. Tazbir, Paristwo bez stoséw i inne
szkice, Krakow 2000), nie zapominajac przy tym o tych, ktorzy zasilili ,,jakze (na szczescie!) szczuply
poczet megczennikéw naszej reformacji” (J. Tazbir, Reformacja w Polsce. Szkice o ludziach i doktrynie,
Warszawa 1993, s. 104).

509 W, Tasak shusznie zauwazyl, ze ,jedynie na Slasku i w Prusach Ksiazecych (a wiec poza terenami
bedacymi bezposrednio czeScig Rzeczypospolitej) idee reformacyjne trafity pod strzechy, dzieki czemu
zreszta tamtejsi chlopi pozostali wierni protestantyzmowi nawet wtedy, gdy szlachta juz si¢ od
protestantyzmu odwrdcita” (W. Tasak, Reformacja. Sukces czy porazka?, Warszawa 2017, s. 391).

510 J. Maltek, Reformacja i protestantyzm w Polsce i Prusach (XVI-XX w.), Torun 2021, s. 388.
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S W odroznieniu od mieszczansko-

coraz silniejszym wpltywom kalwinskim
kupieckiego kalwinizmu zachodnioeuropejskiego polski kalwinizm miat charakter
szlachecki, co nie pozostato bez wplywu na jego kulturg i etos312.

Reformacja na Litwie 1 Rusi rozwijala si¢ w bezposrednim kontakcie z
Kosciotem wschodnim?®'3, Wsrdd kalwinskiej szlachty nie brakowato konwertytow z

a’'4, pojawialy si¢ rowniez inicjatywy zmierzajgce do zblizenia Kosciotow

prawostawi
ewangelickich i prawostawnego. Cho¢ w przewazajacej mierze miaty one charakter
polityczny, odwotywano si¢ przy okazji réwniez do wspolnego mianownika
teologicznego’'.

Procesy konfesjonalizacji wewnatrz protestantyzmu zachodzily w

Rzeczpospolitej wolniej niz na Zachodzie®'®

1 nie niosly ze sobg az tak daleko
posunigtej separacji i wzajemnej niecheci pomiedzy luteranami a reformowanymi.

Silniejsze niz na Zachodzie okazaly si¢ za to tendencje unijne, ktérych szczytowym

511 Jednym z pierwszych cztonkéw Jednoty czeskobraterskiej w Polsce byt osiadly w Poznaniu szlachcic
Andrzej Lupsinski, ktorego krewny, Fredan z Lupsina, byt w roku 1480 bohaterem jednego z ostatnich
procesoéw antyhusyckich (J. Dworzaczkowa, Bracia Czescy w Wielkopolsce..., op. cit., s. 20).

512 O réznicach kulturowych pomiedzy kalwinizmem polskim a zachodnioeuropejskim pisat we wstepie
do swojej monografii o Mikotaju Reju J.T. Maciuszko, barwnie opisujac szok kulturowy, jakiego
zapewne doznalby polski poeta, jeden z czolowych przedstawicieli polskiej reformacji, gdyby okoto 1562
r. znalazt si¢ w Genewie (J.T. Maciuszko, op. cit., s. 13—15).

513 Interesujgcy epizod z dziejow stosunkéw pomiedzy przedstawicielami polskiej reformacji a
prawostawnymi odnajdujemy w aktach konwokacji starszych (senioréw) Jednoty czeskobraterskiej, ktora
odbyla si¢ 9 czerwca 1608 r. w wielkopolskim Ostrorogu. Rafat Leszczynski, wojewodzic brzesko-
kujawski, zwrocit si¢ do seniorow Jednoty z prosba o porade ,,co by czyni¢ z cerkwig berestecka”. Jako
wlasciciel miasta sprawowat bowiem patronat nad §wigtyniami potozonymi na jego terenie. Korzystajac z
prawa patronatu, kalwinska szlachta zamieniata katolickie ko$cioty na reformowane zbory. W sprawie
cerkwi beresteckiej seniorzy Jednoty poradzili, aby ,,za przyczynami wielkimi, a waznymi, ktore jm.
przedlozy¢ raczyl, ta cerkiew Rusi byta puszczona, jednak z ta kondycja, aby pop, ktéremu bedzie
podana, uczyt lud pacierza, wiary, przykazan Bozych i nauki o Swieto$ciach Panskich, ex praescripto
ministra tamecznego” (Akta Synodow Roznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 258).

514 Wiecej na temat relacji prawostawno-protestanckich w Rzeczypospolitej: M. Liedke, Od prawostawia
do katolicyzmu: ruscy mozni i szlachta Wielkiego Ksiestwa Litewskiego wobec wyznan reformacyjnych,
Bialystok 2004; K.M. Rézanski, Wplyw Reformacji XVI wieku na teologi¢ prawostawng do XIX wieku na
wybranych przyktadach. Studium historyczno-dogmatyczne, Praca doktorska napisana pod kierunkiem bp.
prof. Marcina R. Hintza, Chrzescijanska Akademia Teologiczna, Warszawa 2019 (niepublikowana).

515 W 1599 r. w Wilnie doszlo do zawigzania prawostawno-protestanckiej konfederacji. Jej sygnatariusze
sformutowali osiemnascie punktéw, w ktorych nauka reformatoréw zbiezna jest z teologia prawostawng
(m.in. Pismo Swicte jako zrodto wiary, Trojca Swigta, grzech pierworodny, zbawienie i potepienie etc.).
W niektorych fragmentach (o Chrystusie, ktory jest jedyna Glowa Kosciota, o matzenstwie duchownych,
komunii pod dwiema postaciami, przeciwko doktrynie o czys$écu) intencja stron bylo podkreslenie, ze
,.papisci zbladzili wiasnie w tem, w co wierza wyznawcy greckiego kosciota zgodnie z Pismem Swietem i
z protestantami” (W. Krasinski, Zarys dziejow powstania i upadku reformacji w Polsce, t. 2, cz. 1,
Warszawa 1904, s. 99—-102).

516 M. Ptaszynski pisze o ,,op6znionym” ksztattowaniu si¢ ,,éwiadomo$ci wyznaniowej oraz kultur
konfesyjnych” w Rzeczypospolitej, w stosunku do Europy Zachodniej (M. Ptaszynski, Reformacja w
Polsce a dziedzictwo Erazma z Rotterdamu, Warszawa 2018, s. 19).
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517 Zebrani na

osiggnieciem byla unikalna w skali Europy Zgoda Sandomierska
synodzie w Sandomierzu w roku 1570 przedstawiciele trzech konfesji ewangelickich
(reformowanej, zwanej helwecka, czeskobraterskiej 1 luteranskiej, zwanej augsburska)
uznali wzajemnie swojg prawowiernos¢, zobowigzali si¢ powstrzymywacé od
publicznych atakdw na siebie nawzajem, dopuszczac¢ si¢ nawzajem do Stotu Panskiego 1
podejmowaé dalsze dziatlania na rzecz jedno$ci, poprzez odbywanie wspolnych
synodow generalnych 1 stopniowe ujednolicanie agend liturgicznych. Dwadzie$cia piec¢
lat p6zniej synod generalny w Toruniu nakazywal, aby kazdy ewangelicki duchowny
znal, czytat i stosowal Zgode'8. Co prawda, do$¢ szybko jej postanowienia zaczeli
kontestowa¢ niektorzy luteranie, jednak dzialo si¢ to zwykle pod wptywem teologow
niemieckich. W zborach czeskobraterskich tekst Zgody odczytywany byt przed kazda
komunig az do 1652 r., a porzucenie tej praktyki wynikato jedynie ze ,,znudzenia™>1°.

Dhuzej niz na Zachodzie funkcjonowaty w Rzeczypospolitej proreformatorskie
srodowiska humanistéw, laczace tych, ktorzy ostatecznie opowiedzieli si¢ za
reformacjg, i tych, ktorzy pozostali wierni Kos$ciotowi rzymskiemu’?’. Na
Uniwersytecie Jagiellonskim nie brakowato zwolennikow reform pozostajacych pod
znaczacym wplywem Erazma z Rotterdamu, z ktorych czg$¢ przylaczyta si¢ do obozu
reformacyjnego, a czg$¢ pozostata w Kosciele rzymskokatolickim. Profesorem
Krakowskiej Akademii byt Jakub z Itzy, by¢ moze pierwszy Polak jawnie mienigcy si¢
zwolennikiem Lutra’?!. Po jego ucieczce do Wroctawia krakowskie $rodowisko
proreformacyjnych humanistow skupito si¢ wokot Andrzeja Trzecieskiego.

Prekursorzy reformy Kosciota pojawiali si¢ w Polsce na dlugo przed
wystgpieniem Lutra. O Janie Zambockim, dworzaninie Zygmunta Starego mawiano, ze
»pierwej Lutrem zostal, nim zaistnial Luter”322. W oczach polskich ewangelikow za

,Lutra przed Lutrem” uchodzit rowniez Biernat z Lublina’23. Wojewoda poznanski Jan

517 Tekst ugody publikuje m.in. T. Wojak, Szkice z dziejéw reformacji w Polsce XVI i XVII w., Warszawa
1977, s. 168—-170.

518 W. Krasinski, t. 2, op. cit., s. 86-87.
519 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 127.

520 W¢réd krakowskich erazmian, obok gloszacego jawnie protestanckie poglady Modrzewskiego,
znajdujemy pdzniejszego kardynata Hozjusza, czotowego przedstawiciela trydenckiej kontrreformaciji
(M. Ptaszynski, op. cit., s. 24), ktorego rodzony brat byt z kolei protestantem (M. Ptaszynski, op. cit., s.
396).

521 W. Tasak, op. cit., s. 381.
522 K Hartleb, Jan Zambocki, dworzanin i sekretarz JKM, Warszawa 1937, s. 94.

523 J. Tazbir, Reformacja w Polsce..., s. 38-39.
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Ostrorog (1436—-1501), zwolennik Husa, w swoim dziele Monumentum pro Rei publicae
ordinatione kwestionowat $wiecka wladzg papieza (,,krol polski niczyjej wladzy nie
uznaje nad sobg procz boskiej”), potepit handel odpustami i odwolywanie si¢ do Rzymu
w sprawach sagdowych. Gtosil, ze krolowi przystuguje prawo reformowania Kosciota
zgodnie ze Stowem Bozym. Uznawal jednoczesnie, ze prawo kanoniczne ma moc

m>?*, Wielu sympatykow zyskiwaly w

wiazaca o tyle, o ile opiera si¢ na Pismie Swiety
Polsce idee husyckie. W obronie Husa stanela polska delegacja na Soborze w
Konstancji (1415), a zwolenniczkg husytyzmu byta nawet Zofia (Sonka) Holszanska,
zona krola Jagielty’?. Na cze$¢ angielskiego prekursora reformacji Johna Wycliffa,
zwolennik husytyzmu, a zarazem profesor Akademii Krakowskiej Andrzej Gatka
napisal w roku 1449 Piesn o Wiklefie’*S. Tenze Andrzej Galka, w dziele Rex, in
aeternum vive nawolywat krola do reformy Kos$ciota i glosit, ze zbawienia dostgpujemy
dzieki suwerennej fasce Bozej>?’.

Ze wzgledu na ozywione kontakty z Niemcami i licznie zamieszkujace polskie
miasta niemieckojezyczne mieszczanstwo nauki Lutra dotarly do Polski bardzo
szybko328. Pierwsze, przywiezione z Wroctawia, luteranskie druki skonfiskowano w

Poznaniu juz w 1522 roku’?.

Rada Miejska Gdanska, wzorem miast Rzeszy,
wprowadzita w 1525 r. reforme lokalnego Kosciota w duchu luteranskim, ktorg jedynie
na krotki czas powstrzymata zdecydowana interwencja krola Zygmunta 133,

Do rozkrzewiania si¢ reformacji w Polsce przyczyniali si¢ rowniez powracajacy
do kraju absolwenci zachodnioeuropejskich uczelni, w szczegdlnosci zas
wychowankowie Uniwersytetu w Wittenberdze, a w pozniejszych latach w Krolewcu3!.
Luteranizacja Prus Ksigzecych otworzyta nowe mozliwosci w zakresie propagowania
ewangelickiej nauki, rowniez w jezyku polskim.

Stanowisko krola Zygmunta 1 wobec protestantyzmu przypominato stosunek

Jagielly do husytyzmu. W warstwie werbalnej wyrazato si¢ ono w pryncypialnych

524 T, Wojak, op. cit., s. 10.
525 W, Tasak, op. cit., s. 372.

526 . Zathey, ,, Pies# o Wiklefie” i jej zapomniana melodia, ,,Pamietnik Literacki”, 1955, nr 46/3, s. 171—
187.

527 T, Wojak, op. cit., s. 10.
528 M. Ptaszynski, op. cit., s. 28.
529 Tbidem, s. 25.
530 W, Krasinski, t.2, op. cit., 73-79.
531 J. Maltek, op. cit., s. 386.
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potepieniach 1 zapowiedziach surowych kar za gloszenie i przyjmowanie heretyckiej
nauki. W praktyce jednak krol, dopoki nie zmuszaty go do tego wzgledy polityczne, nie
podejmowat Zadnych stanowczych dzialan przeciwko protestantom. W Sejmie od
poczatku lat 40-tych XVI wieku dawalo o sobie zna¢ catkowicie jawne stronnictwo
ewangelickie>?.

Wielkie nadzieje ewangelicy wigzali z panowaniem Zygmunta Augusta. Mtody
krol utrzymywat w swoim otoczeniu kaznodziejow znanych z reformatorskich sympatii
1 pozostawat pod wyraznym wptywem swojego kuzyna Albrechta Hohenzollerna, ktory
posytat mu ewangelickie druki i przekonywat do konwersji na protestantyzm™?. Kalwin

pisat do Zygmunta dtugie listy>3*

, a nawet zadedykowal mu swoj komentarz do Listu do
Hebrajczykow, we wstepie do tego dzieta piszac tak: ,,Jest wiele znakow, ktore
pozwalaja mie¢ niemal pewna nadziej¢, ze w rzeczy samej jeste§ jak Hiskiasz lub
Jozjasz, przeznaczony przez Boga do szybkiego przywrdcenia w krolestwie Polski
czystego nauczania tej Ewangelii, ktora doznaje gwaltu przez dziatanie szatana i ludzka
wiarotomno$¢”333,

Za panowania Zygmunta Augusta reformacja zdawala si¢ triumfowac.
Protestanckie sympatie przejawiali niektorzy katoliccy biskupi,®*® a nawet prymas
Polski Jakub Uchanski®?’. Starania wtadz koScielnych zmierzajace do egzekwowania,
formalnie nadal obowigzujacych, antyreformacyjnych praw nie zyskiwaty oparcia we

wladzy krolewskiej338. Krol sktadat na Sejmach daleko idace deklaracje w duchu

irenizmu 1 tolerancjis3?, akceptowal zawieszenie jurysdykcji sadéw koscielnych nad

532 M. Ptaszynski, op. cit., s. 332.
533 Tbidem, s. 361-362.

534 M. Liedke, Bezowocne starania. Korespondencja Jana Kalwina z Zygmuntem Augustem, Jakubem
Uchanskim, Janem Tarnowskim, Mikolajem Radziwittem Czarnym, w: Ewangelicyzm reformowany w
Pierwszej Rzeczypospolitej: dialog z Europg i wybory aksjologiczne w swietle literatury i pismiennictwa
XVI-XVII wieku, Warszawa 2015, s. 26.

535 J. Kalwin, Do Wielce Czcigodnego i Potgznego Zygmunta Augusta..., thum. B. Jarmulak, https://
reformowanypoznan.org/2017/11/dedykacja-kalwina-dla-zygmunta-augusta (dostep: 16.07.2021).

536 Do tego grona nalezeli w szczegdlnosci: biskup kijowski Mikotaj Pac, ktory ostatecznie konwertowat
na kalwinizm; biskup krakowski Samuel Maciejowski, ktoremu zarzucano co najmniej pobtazliwosé
wobec protestantow (M. Ptaszynski, op. cit., s. 398); biskup wloctawski Jan Drohojowski, ktorego sam
papiez, wskutek donosu ztozonego przez Hozjusza, nazywat ,,opiekunem heretykow” (Ibidem, s. 486), a
ktéry na tozu $mierci mial nazwac papieza antychrystem (W. Tasak, op. cit., s. 398); biskup kamieniecki
Leonard Stonczewski oraz biskup chetminski Jan Lubodzieski (M. Ptaszynski, op. cit., s. 423—424).

537 Uchanski nie ukrywatl protestanckich sympatii, krytykowat katolickie dogmaty, korespondowat z
Bullingerem, Laskim, Utenhove, a nawet Kalwinem, byt oredownikiem zwolania soboru narodowego (M.
Liedke, op. cit., s. 28-30).

538 M. Ptaszynski, op. cit., s. 421-422.
539 Tbidem, s. 376.
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szlachtg>®, Protestanci stanowili wickszo$¢ zarowno w izbie poselskiej, jak i wsrod
$wieckich senatorow>4!,

Realnym scenariuszem wydawato si¢ w tym czasie zwotanie narodowego
soboru 1 powstanie panstwowego Kosciota ewangelickiego, ktory polaczytby wszystkie
nurty polskiej reformacji. Opdznienie, w stosunku do Europy Zachodniej, procesu
konfesjonalizacji Ko$ciotow ewangelickich sprzyjalo podejmowaniu wspdlnych
inicjatyw jednoczacych ewangelikow roznych konfesji. Kiedy w roku 1555
zdominowana przez protestantow Izba Poselska przedktadala krolowi ewangelickie

42 pomimo ze wsrod

wyznanie wiary, postuzono si¢ skrdécong wersja Augustany
szlachty znacznie wigksza popularno$¢ zyskiwat w tym czasie kalwinizm, a ws$rod
sygnatariuszy wystapienia sejmowego nie brakowato czlonkéw Jednoty
czeskobraterskiej. Polscy protestanci zamierzali poprzez publiczng prezentacje
wspolnego wyznania wiary w obecnosci krdla, nada¢ mu oficjalny status, do czasu
rozstrzygnigcia spraw reformy Kosciola przez sobér narodowy. Podazali w tej kwestii
za przyktadem ewangelickich ksigzat 1 miast Rzeszy, ktorych przedstawiciele odczytali
Augustang w obecnos$ci cesarza na Sejmie w Augsburgu w 1530 roku’*. Wyrazem
nadziei na zjednoczenie wszystkich nurtow reformacji wokot idei Kos$ciota narodowego

4 przez uczestnikow synodu w

byto réwniez przyjecie Reformatio Coloniensis
Pinczowie w 1550 r.

Na Sejmie Piotrkowskim w 1558 r. debatowano o zwotaniu otwartych obrad
Sejmu, ktory miat sprawy religii w Rzeczypospolitej rozstrzygac ,,wedle Stowa Bozego,
ktore si¢ zamyka w Starym i Nowym Zakonie™*3. Formuta otwartych obrad dawataby
mozliwo$¢ zaproszenia — w charakterze gosci — lideréw europejskiej reformacji:

Melanchtona, Kalwina, Bezy i Laskiego34¢ i przeksztalcenia Sejmu w de facto sobor

narodowy.

540 Thidem, s. 490.

541 W, Tasak, op. cit., s. 396.

542 J. Maltek, op. cit., s. 24.

543 M. Ptaszynski, op. cit., s. 481.

544 Dokument zatytutowany Reformatio Coloniensis (1543 t.) opracowali wspélnie arcybiskup Kolonii
Hermann von Wied, Marcin Bucer i Filip Melanchton. Zawierat on projekt pokojowego wprowadzenia
reformacji w diecezji kolonskiej. Zakladal reforme¢ nauczania, liturgii i zycia koscielnego w duchu
protestanckim, z zachowaniem ciggtosci instytucji koscielnych, niektorych zwyczajow i elementow
ustroju ko$cielnego (M. Ptaszynski, op. cit., s. 413).

545 M. Ptaszynski, op. cit., s. 556.
546 Tbidem, s. 512.
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Omowienie przyczyn, dla ktérych nie doszto do stworzenia panstwowego
Kosciota ewangelickiego w Rzeczypospolitej, wykracza poza zakres niniejszej pracy.
Warto jedynie wskazaé, ze $mier¢ ostatniego z Jagiellonow w symboliczny sposob
zamknela ten rozdziat w dziejach polskiej reformacji. Konfederacja Warszawska z roku
1573 zmierzata juz tylko do zachowania pokoju religijnego, przypieczgtowujac, jak
stlusznie zauwazyl Janusz T. Maciuszko, ,zaniechanie dazen do utworzenia
panstwowego kosciola protestanckiego”, w czym nalezy upatrywac ,kapitulanckiego
wymiaru tego aktu”347. Wiek XVII to dla polskich ewangelikow okres zmagan z
nasilajaca si¢ kontrreformacja, a takze splot niekorzystnych okolicznos$ci politycznych

(wojny szwedzkie), ktdre znaczaco ostabity polska reformacjg.

4.2. Ustroj, doktryna i liturgia Kosciolow reformowanych w Rzeczypospolitej

Pod wzgledem organizacyjnym, doktrynalnym i liturgicznym polska reformacja,
zwlaszcza w pierwszym okresie, przypominala pospolite ruszenie. W Kosciotach
reformowanych panowata atmosfera chaosu i decentralizacji’*®, ktérej owocem byla

,organizacyjna i liturgiczna dysfunkcyjno$é™#.

Koscioty luteranskie przyjmowaly
wzorce niemieckie, jednakze budowanie zwartej organizacji koscielnej przebiegato
bardzo powoli®*’. Jedynie scentralizowana i dobrze zorganizowana wielkopolska
Jednota czeskobraterska pielegnowata swoja odrgbno$¢, zachowujac ustrojowe i
dyscyplinarne zasady Jednoty czeskiej i morawskie;.

Pierwszy reformowany synod na ziemiach polskich odbyt si¢ dopiero w 1550 .
w Pinczowie. Regularne zwolywanie synodow rozpoczeto kilka lat pdzniej.
Rozproszenie ministrow (,,dispersio ministrorum”), ktore nastgpito w wyniku
przesladowan w roku 1551, na kilka lat zahamowalo instytucjonalny rozwoj
matopolskiego Kosciota reformowanego. Na Litwie wicksza spoistos¢ rodzacego si¢

Kosciota reformowanego zapewnial mecenat moznego rodu Radziwittéw. Ostatecznie,

w trzech prowincjach Rzeczypospolitej uksztaltowaly si¢ trzy niezalezne wspolnoty,

547 J.T. Maciuszko, Konfederacja warszawska 1573 roku. Geneza, pierwsze lata obowigzywania,
Warszawa 1984, s. 207.

548 K. Bem, Calvinism in the Polish Lithuanian Commonwealth 1548—1648, Leiden 2020, s. 57.

549 Idem, Ustroje kosSciolow ewangelicko-reformowanych w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw na
przelomie XVI i XVII wieku, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” R. 57,2013, s. 130.

550 Pierwszy synod luteranski w Polsce odby! si¢ dopiero w roku 1555 w Poznaniu.
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ktore staty si¢ czgScig europejskiej rodziny Kosciotow reformowanych. Dwie z nich
(matopolska i litewska) miaty charakter kalwinski, trzecia (wielkopolska) wyrastata z
tradycji husycko-czeskobraterskiej 1 ulegala stopniowej kalwinizacji. Unifikacja
doktrynalna 1 liturgiczna polskiego kalwinizmu zakonczyla si¢ dopiero w potowie
siedemnastego wieku. Relikty dawnych, odrebnych zwyczajow Jednoty

czeskobraterskiej, przetrwatly az do XIX wieku.

4.2.1. Wielkopolska

Oprocz nielicznych, zlokalizowanych gtownie na Kujawach zborow
kalwinskich, w Wielkopolsce funkcjonowata prezna i posiadajgca odrgbng tozsamosc
konfesyjna Jednota czeskobraterska. Korzenie tej wspolnoty siegaty ruchu husyckiego.
Po zakonczeniu wojen husyckich powstat w Czechach koncesjonowany przez Rzym
Kosciot utrakwistyczny, w ktorym udzielano komunii pod dwiema postaciami i
odprawiano nabozenstwa w jezyku czeskim. Jednak nie wszyscy nasladowcy Husa
uznali to kompromisowe rozwigzanie za satysfakcjonujace. Wsrdd licznych, zwykle
niewielkich, radykalnych grup rozsianych po calym kraju najwigksza role odegrala
wspolnota z Kunvaldu, ktéra od roku 1457 prowadzita rozlegltyg dziatalno$¢ misyjng, a w
roku 1467 na zjezdzie w Lhotce podjeta decyzje o powotaniu wilasnej hierarchii
duchownej. Wspdlnota znana jako ,,Unitas Fratrum” (czes. ,,Jednota Bratrska”)
nawigzala kontakty z waldensami, od ktorych otrzymata ,,sukcesje apostolskg™>!.
Wspolnota glosita ewangeliczng prostote zycia 1 kultu, praktykowata surowa
dyscypling, z czasem odstepujac od pierwotnego radykalizmu w kwestiach spotecznych.
W latach trzydziestych szesnastego wieku doszto do zblizenia pomigdzy Jednota a
luteranami. Wydana w roku 1535 Konfesja Braci zyskata petng aprobatg Lutra, ktory
mial powiedzie¢: ,,Badzcie apostotami Czechow, a my Niemcow”>2, W drugiej potowie
szesnastego wieku Jednota czeskobraterska ulegata stopniowej doktrynalne;j

kalwinizacji. Czeskobraterscy duchowni studiowali na reformowanych

551 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 12.
552 Tpidem, s. 16.
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zachodnioeuropejskich uczelniach®3. Kalwinski charakter miala wydana przez Jednote
czeska Biblia kralicka (1578)°%, a pod koniec XVI w. czeskobraterscy duchowni dos¢
powszechnie utozsamiali si¢ z kalwinizmem. Jiri Strejc, duchowny Jednoty, przetozyt w
roku 1595 na jezyk czeski Institutio Kalwina, a w 1587 r. opublikowat czeska wersje
Psatterza genewskiego. W XVII wieku Jednota, zachowujac lokalne odrebnosci,
postrzegata samg siebie 1 byla postrzegana jako Kos$ciol reformowany. Proces
kalwinizacji nie oznaczat jednak porzucenia husycko-czeskobraterskiej tradycji. Wregcz
przeciwnie, bracia podkreslali historyczne pierwszenstwo Jednoty przedstawianej jako
,,Calviniani ante Calvinum’>>.

Bracia przybyli do Wielkopolski po raz pierwszy w roku 1548 z powodu
przesladowan, jakie dotknety ich w ojczyznie. Osiedlili si¢ w dobrach Gorkow
(Szamotuly, Kornik, Kozminek)3%¢. Utrzymywali stale kontakty i eklezjalng wspdlnote
ze wspolwyznawcami w Czechach i na Morawach.

Jednota w Wielkopolsce zyskata moznych protektorow. Opréocz Lukasza Gorki
do Jednoty przystgpit Jakub Ostrordég (wnuk Jana, autora Monumentum 1 zwolennika
husytyzmu). Wsrdd cztonkéw zbordéw braterskich przybywato Polakow i Niemcow, a
nabozefistwa odprawiano w trzech jezykach. W roku 1558 Jerzy Izrael zostal
ustanowiony biskupem dla zborow Jednoty w Polsce 1 w ten sposéb powstata trzecia,
obok czeskiej i morawskiej, prowincja Jednoty>”’.

Pierwotny, episkopalny ustrdj Jednoty odbiegat zasadniczo od prezbiterianskich
standardow europejskich Koscioléw reformowanych. W synodach brali udziat tylko
duchowni, a decyzje podejmowali biskupi (w Polsce zwani seniorami). Najwazniejszym
ciatem kolegialnym byla rada starszych, w sktad ktorej wchodzili senior (biskup) i
konseniorzy>38. Celibat duchownych zostal ostatecznie zniesiony, nie bez oporow,

dopiero w 1579 roku’%. Demokratyzacja Jednoty, zwickszenie roli §wieckich, gtownie

553 Qd lat 70-tych XVI w. systematycznie spada liczba Czechéw studiujacych w Wittenberdze, ro$nie
natomiast ilo$¢ czeskich studentow w Bazylei, Genewie i Heidelbergu, osiagajac apogeum w pierwszej
dekadzie XVII w. (J. Bahlcke, Kalwinizm i Jednota braci czeskich w Europie Srodkowej i Srodkowo-
Wschodniej. Studia na temat spofecznego i kulturowego znaczenia wyznania reformowanego w okresie
wczesnonowozytnym, Berlin — Siedlce 2017, s. 106—107).

554 Thidem, s. 103.

555 Tbidem, s. 27.

556 M. Ptaszynski, op. cit., s. 394.
557 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 33.

558 H. Gmiterek, Prowincje czy konfesje? Przyczynek do sprawy ujednolicenia obrzqdku w zborach
kalwinskich i braci czeskich w XVII wieku, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” R 29, 1984, s. 147.

559 K. Bem, Ustroje..., op. cit., s. 137-138.
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poprzez dopuszczenie ich do udziatu w synodach, a takze wzrost znaczenia seniorow
swieckich dokonaly si¢ dopiero w XVII w. i byly jednym z elementéw postepujacej
kalwinizacji ustroju Kosciota czeskobraterskiego. Jej uwienczeniem byta zawarta w
1627 r. unia pomigdzy wielkopolska Jednota a kalwinistami kujawskimi i wybor
superintendenta zborow kujawskich Daniela Mikotajewskiego na jednego z senioréw
Jednoty.

Jednota posiadata wtasng liturgie, pierwotnie w jezyku czeskim. Nie doczekata
si¢ ona oficjalnego wydania w jezyku polskim, funkcjonujgc jedynie w prywatnych,
rekopismiennych przektadach®®. Bracia zachowywali wiele zwyczajow, ktore w oczach
kalwinistow uchodzity za relikty papizmu, jak osobista spowiedZ (zwana ,,rozmowa
koto sumienia”, podczas ktorej, inaczej niz w Kosciele rzymskokatolickim,
niekoniecznie wyliczano wszystkie popetnione przez penitenta grzechy), uzywanie
optatka, przyjmowanie komunii na klgczaco. Oficjalne ttumaczenie liturgii zlecono
Maciejowi Rybinskiemu, ktéry pracy tej nie ukonczyt, zdotat przetozy¢ jedynie agende
ordynowania duchownych3¢!,

W poréwnaniu z Kosciotami litewskim i matopolskim Jednota cechowala si¢
daleko idaca jednolitoscig liturgiczna, a takze scentralizowang organizacja i dyscypling.
Wysokie wymagania stawiano duchownym i kandydatom na duchownych, od ktoérych
oczekiwano wysokich standardow moralnych i gotowosci do utrzymywania si¢ z pracy
wlasnych rak. Jednota wypracowata system przygotowywania kandydatéw do stuzby
pastorskiej, uwzgledniajacy zarowno ich ksztatcenie, jak 1 formacje duchowg. Wzorem
dla wielkopolskich braci byly czeskie ,,domy braterskie”, w ktorych seniorzy (biskupi),
mieszkali razem z kandydatami do sluzby pastorskiej, sprawujac nadzér nad ich
formacja. W domach braterskich chlopcy uczyli si¢, modlili i pracowali pod okiem
seniora 1 ministréw. W podobny sposob funkcjonowat dom seniora w wielkopolskim
Ostrorogu, gdzie przebywalo w tym samym czasie nawet dwunastu mtodziencéw.
Seniorzy zachgcali rdwniez pastorow, aby przyjmowali do swoich doméw chlopcow,

ktérych mogliby przygotowaé do pelnienia stuzbys62. Jerzy Izrael wychowat w ten

560 Idem, Calvinism..., op. cit., s. 65.
561 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 112.

562 D. Zotadz-Strzelczyk, ,,Jako by mogli by¢ wychowywani mtodziericy, z ktérych by potem byli studzy
Kosciola Bozego”. O wychowaniu w domach ministrow i ordynowaniu na synodach Jednoty Braci
Czeskich w Wielkopolsce, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” R. 55, 2011, s. 187-204.
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sposob jednego ze swoich nastegpcOw — Szymona (Symeona) Turnowskiego, ktory
przebywal w jego domu od dwunastego roku zycia>®3.

Kosciolem reformowanym Jednota stawala sie stopniowo. Pod wzgledem
doktrynalnym juz w 1570 roku bracia nie zglaszali zastrzezen w stosunku do Konfesji
sandomierskiej (helweckiej)’®*, cho¢ nadal woleli zachowaé wlasng>®. Dopiero
ogtoszona podczas Colloquim charitativum (1645) Deklaracja torunska®® stala sie
oficjalnym wyznaniem Jednoty, zastepujac dotychczasowa konfesje3¢7 i
przypieczetowujac doktrynalng jednos$¢ braci czeskich z Kosciotami reformowanym
Matopolski i Litwy. Proces unifikacji liturgicznej zakonczylo przyjecie Agendy
gdanskiej (1637), cho¢ nadal w zborach braterskich kultywowano wiele dawnych
ZWYCZajOw.

Doktrynalna, liturgiczna i ustrojowa kalwinizacja Jednoty sktaniata do stawiania
pytan o sens zachowywania jej odr¢bnosci. Komenski, a w $lad za nim inni
czeskobraterscy przywodcy opowiedzieli si¢ za pelnym zjednoczeniem z Kosciotami
reformowanymi, podkreslajac jednoczesnie, ze spuscizng Jednoty 1 jej wkiladem w
europejski kalwinizm jest nacisk na organizacj¢ i dyscypling koscielng (,,dobry rzad”) i
wychowanie mtodziezy%®. W potowie XVII w. polska Jednota, zachowujgc zwigzki z
Czechami 1 relikty lokalnych zwyczajow, byla juz jedynie wielkopolska prowincja

polskiego Kosciota reformowanego’®.

563 Akta Synodéw Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 52-53.

564 H. Gmiterek, Kalwinizm po czesku? Kosciél ewangelicko-reformowany i Jednota braci czeskich w
Rzeczypospolitej XVI wieku, w: Ewangelicyzm reformowany..., op. cit., s. 89.

565 J. Lehman, Konfesja Sandomierska na tle innych konfesji w Polsce XVI wieku, Warszawa 1937, s.
121.

566 Wispoina deklaracja doktryny Kosciota Reformowanego w Krolestwie Polskim, w Wielkim Ksiestwie
Litewskim, oraz w pozostalych prowincjach krdlestwa, w celu wyjasnienia kwestii dyskutowanych,
przedstawiona na kolokwium w Toruniu dnia 1 wrzesnia roku 1645, thum. B. Jarmulak, https:/
reformowanypoznan.org/2020/11/deklaracja-torunska/ (dostep: 16.07.2021).

567 J. Dworzaczkowa, op. cit., 126.
568 Thidem, s. 115.

569 Wigcej na ten temat: H. Gmiterek, Bracia czescy a kalwini w Rzeczypospolitej: potowa XVI — potowa
XVII wieku: studium porownawcze, Lublin 1987.
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4.2.2. Malopolska

Zbory matopolskie>’? powstawaty i1 rozwijaly si¢, korzystajac z ochrony, jaka
zapewniata im przyjmujgca wyznanie ewangelickie szlachta, ktéra w swoich dobrach
oddawata protestantom katolickie koscioty. Za pierwowzér kalwinskiego zboru pod
szlacheckim patronatem uchodzi nalezacy do Mikotfaja Ole$nickiego Pinczow>’!. Nie
posiadajac podmiotowosci prawnej i zwigzanych z nig instytucjonalnych gwarancji,
matopolska Jednota byla catkowicie zdana na opieke szlacheckich patronow. W tych
warunkach uksztaltowata si¢ ona jako Ko$ciét o charakterze republikanskim i
szlachecko-demokratycznym, doskonale wpisujac si¢ w polityczno-spoteczny krajobraz
Rzeczypospolitej. Jej ustréj w poczatkowej fazie rozwoju Kazimierz Bem trafnie
okresla mianem ,przypadkowego kongregacjonalizmu72. Zwigzki pomiedzy
poszczegdlnymi zborami byly luzne, a zwyczaje liturgiczne bardzo roznorodne>’>,

W poszukiwaniu sprawdzonych wzorcow, ktore moglyby postuzy¢ zbudowaniu
spojnej tozsamosci matopolskiego kalwinizmu, przywodcy zboréw matopolskich
zwrocili si¢ do Jednoty czeskobraterskiej. Zawierajac w roku w 1555 w Kozminku uni¢
z bra¢mi czeskimi, Matopolanie zobowigzali si¢ stopniowo wprowadza¢ w swoich

zborach zwyczaje liturgiczne Jednoty 74,

Byto to w zasadzie ,,jednostronne
podporzadkowanie si¢ zboréw malopolskich Jednocie braci czeskich”’> w sprawach
wiary 1 liturgii. Dla mlodej wspolnoty, ktora dopiero nawigzywata blizsze relacje z
Genewa 1 innymi osrodkami reformacji europejskiej, ponadstuletnia tradycja Jednoty
zdawata si¢ by¢ atrakcyjna. Wkrétce jednak okazalo sie, ze blizsze Matopolanom sg
wzorce zachodnioeuropejskie, a w szczego6lnosci porzadek koscielny i liturgiczny

opracowany przez Jana Laskiego, ktory w roku 1556 wrécit do Polski jako uznany

autorytet 1 jeden z czolowych europejskich reformatorow. Postanowienia unii w

570 Matopolski Ko$ciot reformowany obejmowat nie tylko historyczng Matopolske, ale rowniez ziemie
ruskie.

571 W. Krasinski, Zarys dziejéow powstania i upadku reformacji w Polsce, t. 1, Warszawa 1903, s. 109.

572 K. Bem, Ustroje..., op. cit., s. 141.

573 K. Bem wskazuje na pewng odrebnos$¢ dystryktu lubelskiego, przejawiajacg sic w sprawniejszej
organizacji i bardziej ujednoliconej liturgii — ibidem, s. 142).

574 H. Gmiterek, Problemy unifikacji liturgii braci czeskich i kalwinéw w Rzeczypospolitej XVI-XVII w.,
,,2Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska Sectio F, Historia” R. 40, 1985, s. 94.

575 H. Kowalska, Dziatalnosé reformatorska Jana Laskiego w Polsce 1556—1560, Warszawa 1999, s. 23.
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Kozminku pozostaty martwg literg. Swoj udzial miata w tym krytyka zwyczajow
Jednoty i konfesji braci gloszona przez Laskiego’’S.

Zachodnioeuropejskie wpltywy przyczynity si¢ do umocnienia prezbiterianskich
tendencji w Kosciele matopolskim. Kluczowego znaczenia nabraty synody, w ktorych
uczestniczyli zarowno duchowni, jak 1 $wieccy. W latach sze$édziesigtych szesnastego
wieku rozwdj Kosciota matopolskiego zostat znaczaco zahamowany przez kontrowersje
antytrynitarng 1 zwigzany z nig podzial na zbor wigkszy (kalwinski) i mniejszy
(antytrynitarny). Pod koniec XVI w. nastgpita reorganizacja Kosciota w duchu
prezbiterianskim. Jej efektem byt dalszy wzrost pozycji senioréw duchownych i
Swieckich. Prezbiterianskiemu ustrojowi Kos$ciola nie sprzeciwiato si¢ pojawienie si¢
urzedu superintendenta, poniewaz nie byt on biskupem w znaczeniu, w jakim urzad ten
funkcjonuje w kosciotach episkopalnych377.

Doktrynalne wptywy kalwinizmu zaznaczaty si¢ w matopolskim Kosciele od
konca lat czterdziestych szesnastego wieku. Do ich umocnienia niewatpliwie przyczynit

1578

si¢ Jan Laski. Przyjecie w roku 1564 Drugiej Konfesji Helweckiej?’® potwierdzito

reformowany charakter Ko$ciota matopolskiego.

4.2.3. Litwa

Sytuacja na Litwie byla odmienna niz w Koronie. Po pierwsze, protektorat nad
litewskim kalwinizmem roztoczyt potezny rod Radziwittow, ktérego przedstawiciele
wywarli olbrzymi wplyw na losy litewskiej reformacji. Po drugie, na podstawie III
Statutu Litewskiego, Koscioét reformowany na Litwie uzyskal osobowos$¢ prawng i
Zwigzane z nig gwarancje i uprawnienia>’°.

Pierwszym ewangelikiem z rodu Radziwiltéw byt Jan, krajczy litewski (zm. w
1551 r.), ktérego $mier¢ oplakiwal w swojej elegii sam Melanchton. Brat Jana, Mikotaj

Czarny, zwrocit si¢ w kierunku kalwinizmu. Z kolei Mikotaj Rudy dal poczatek linii

576 M. Ptaszynski, op. cit., s. 539-541.
577 K. Bem, Ustroje..., op. cit., s. 148.
578 M. Ptaszynski, op. cit., s. 573.

579 T. Wasilewski, Tolerancja religijna w Wielkim Ksiestwie Litewskim w XVI-XVII w., ,,Odrodzenie i
Reformacja w Polsce” R. 19, 1974, s. 123.
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birzanskiej rodu, ktora przez kilka pokolen patronowata litewskim ewangelikom
reformowanym?>%°.

Za symboliczny poczatek litewskiego kalwinizmu mozna uzna¢ konwersje
Mikotaja Radziwilta Czarnego (1553). Ksigze osobiscie zaangazowal si¢ w sprawe
reformy KosSciota, korespondowat z Kalwinem, bronit wiary ewangelickiej w

korespondencji z legatem papieskim Lippomano’8!

, nie szczedzit prywatnych $rodkow
na rozwo6j Kosciota. Kalwin zadedykowat litewskiemu moznowtadcy swoj komentarz
do Dziejow Apostolskich82,

Jednota litewska bardzo szybko nawigzata kontakty z KoS$ciotami
reformowanymi na Zachodzie i w zasadzie od samego poczatku przyjela kalwinskie
(prezbiterianskie) wzorce ustrojowe i1 doktrynalne. Budowanie organizacji ko$cielnej

przebiegato znacznie sprawniej niz w Malopolsce. Pierwszym superintendentem zostat

Szymon Zacjusz, ktory opuscit Matopolske w czasie ,,dispersio ministrorum”.

4.2.4. Ujednolicenie obrzadku reformowanego w Rzeczypospolitej

Postulat jednolito$ci liturgicznej przejawiajacej si¢ w uzywaniu tych samych
agend liturgicznych, porzadkoéw nabozenstw, katechizmoéw, Psalterzy i1 kancjonatow
pojawia si¢ w dziejach polskiej reformacji wielokrotnie. Dopdki polscy ewangelicy
mieli nadziej¢ na stworzenie Kos$ciota narodowego, wydawalo si¢ rzeczg oczywista, ze
ostateczne decyzje w tej sprawie podejmie sobor narodowy. Nowego znaczenia nabrata
kwestia unifikacji obrzadku w czasach, kiedy reformacja zostata zepchnig¢ta do
defensywy, a stabngce Koscioly ewangelickie musialy zmaga¢ si¢ z naporem
kontrreformacji.

Poczatkowo, czyniono zabiegi, aby konsensus liturgiczny objal rowniez
luteranéw. Podjeta w duchu Zgody Sandomierskiej uchwata synodu generalnego
torunskiego (1595) zapowiadala przeglad 1 ujednolicenie zwyczajow 1 ceremonii
liturgicznych we wszystkich polskich Kosciotach ewangelickich383. Matopolski synod

ewangelicko-reformowany w Baranowie w 1603 r. wyrazal nadziej¢ na wspdlny

580 M. Jarczykowa, Radziwittowie birzanscy jako protektorzy wyznania ewangelicko-reformowanego w
pierwszej potowie XVII wieku, w: Ewangelicyzm reformowany..., op. cit., s. 104-105.

581 M. Ptaszynski, op. cit., s. 522.
582\, Liedke, Bezowocne starania..., op. cit., s. 35-36.

583 H. Gmiterek, Prowincje czy konfesje? ..., op. cit., s. 145.
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obrzadek dla konfesji augsburskiej, helweckiej 1 czeskiej. Jednak po $mierci
respektujacego postanowienia Ugody sandomierskiej Erazma Glicznera (zm. w 1603 r.),
jego nastgpca na urzegdzie superintendenta Samuel Dambrowski w roku 1609 wyraznie
wykluczyt mozliwo$¢ uzgodnienia wspdlnego obrzadku z kalwinistami 1 braé¢mi
czeskimi’®, Zwazywszy na postepujaca w calej Europie konfesjonalizacje
poszczego6lnych nurtow protestantyzmu, nadzieje na porozumienie w tej sprawie i tak
rozwiaty si¢ w Polsce stosunkowo pozno.

Za pierwszg probe ujednolicenia zwyczajow liturgicznych nalezy uzna¢ uni¢
pomiedzy Matopolanami a bra¢mi czeskimi w Kozminku w roku 1555. Jednak, pomimo
pierwotnego entuzjazmu, kilkukrotnie potwierdzana przez synody ugoda w praktyce
nigdy nie weszta w zycie. By¢ moze przyczynit si¢ do tego brak drukowanej agendy
liturgicznej braci w jezyku polskim. Obecni na synodzie w Pinczowie w roku 1556
przedstawiciele braci z niezadowoleniem odnotowywali brak postepéw w dziedzinie
uzgodnionej w Kozminku unifikacji obrzedow, a takze rosngce wptywy kalwinizmu w
zborach matopolskich. Stalo si¢ jasne, ze ,,Kozminek wygorzat™%.

Kolejnym etapem na drodze do liturgicznej unifikacji byta dzialalno$¢ Jana
Laskiego. taski do 1550 r. przebywal w Londynie, gdzie na potrzeby zboru
cudzoziemskiego, ktérego byl pastorem, opracowat Forme i catkowity porzqdek

386 _ wlasny, autorski porzadek liturgiczny i organizacyjny

koscielnego ustugiwania
Kosciota87. W roku 1555 Forma dotarta do Polski®®, a na przetomie lat 1556 1 1557
przybyt do Matopolski jej autor. Osobisty autorytet Laskiego sprawit, ze Forma
wyznaczyta standardy zwyczajow liturgicznych w Kos$ciotach reformowanych
Malopolski, a w dalszej kolejnosci Litwy. Nie przyjeta sie natomiast na Kujawach®®’.

Czynnikiem wspierajagcym proces unifikacji obrzadkéw byla znaczaca obecnos¢

duchownych czeskobraterskich w Matopolsce 1 (w mniejszym stopniu) na Litwie3%,

584 Tbidem, s. 146.

585 H. Gmiterek, Kalwinizm po czesku..., op. cit., s. 92.

586 J. Laski, Forma i catkowity porzqdek koscielnego postugiwania, thum. T. Ptociennik, Warszawa 2004.
587 W. Krasinski, t. 1, op. cit., s. 161.

588 M. Ptaszynski, op. cit., s. 524.

589 K. Bem, Calvinism..., op. cit., s. 54-55.

590 H. Gmiterek, Duchowni Jednoty Braci Czeskich w zborach kalwinskich Malopolski i Litwy w
pierwszej polowie XVII wieku, ,Historica. Acta Universitatis Palackianae Olomucensis Facultas
philosophica Historica Sbornik praci historickych” R. 31, 2002, s. 158; zob. tez H. Gmiterek, Wymiana
duchownych i nauczycieli pomiedzy Kosciotem braci czeskich i kalwinskim w Rzeczypospolitej do potowy
XVII wieku: z dziejow wzajemnych stosunkow, ,,Rocznik Lubelski” R. 23-24, 1981-1982, s. 47-64.
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Wielkopolskie rodziny szlacheckie zwigzane z Jednotg czeskobraterskg obsadzaty zbory
lezace w ich matopolskich majatkach kaznodziejami czeskobraterskimi. Za przyktad
postuzy¢ moga Leszczynscy, ktorzy w Baranowie (dystrykt sandomierski) osadzili
najpierw Jana Turnowskiego, a po nim Macieja Rybinskiego. Czeskobraterscy
ministrowie zaprowadzali w oddanych im pod opieke¢ matopolskich zborach wtasne
zwyczaje>®!. Niekiedy spotykalo si¢ to z niechetng reakcjg przywodcow Kosciota
matopolskiego. Dodatkowym punktem zapalnym pozostawaty kwestie podleglosci
czeskobraterskich duchownych matopolskim synodom, a takze uprawnien zwigzanych z
ich powotywaniem i odwotywaniem>*?. Wypracowanie kompromisu w tych dziedzinach
nie byto tatwe>, jednak Kosciot matopolski, borykajacy sie¢ z powaznymi brakami
kadrowymi, zmuszony byt nie tylko tolerowa¢ czeskobraterskich ministrow w dobrach
wielkopolskich magnatéw, ale nawet aktywnie zabiega¢ o sprowadzanie ich do stuzby
w zborach ,helweckich”, ktore nie posiadaly duszpasterzy. W konsekwencji doszto do
tego, ze czeskobraterscy duchowni obejmowali funkcje senioréw w Malopolsce®™, a
czeskobraterskie zwyczaje przenikaty do matopolskich zboréw. Z kolei powracajacy do
Wielkopolski ministrowie Jednoty stawali si¢ ambasadorami porozumienia z
Matopolanami.

Duchowni Jednoty czeskobraterskiej brali czynny udziat w ksztalttowaniu si¢
zwyczajow liturgicznych zboréw matopolskich. Od 1559 r. Ko$ciot matopolski posiadat
drukowang agend¢ stworzong przez Krzysztofa Krainskiego na podstawie wzorcoéw
zagranicznych, z uwzglednieniem dotychczasowej praktyki zboréw matopolskich.
Kiedy pojawila si¢ potrzeba wniesienia do niej poprawek, zadanie to powierzono
komitetowi, w sklad ktoérego wchodzil mig¢dzy innymi duchowny czeskobraterski
Maciej Rybinski’?. Wydrukowana w 1602 r. poprawiona agenda Krainskiego stala si¢
standardem dla Matopolski’>“¢, a nastepnie upowszechnita si¢ w niektoérych, potozonych

blizej Malopolski dystryktach litewskich®”’. W 1603 r. Malopolanie zebrani na

591 K. Bem, Calvinism..., op. cit., s. 63.
592 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 118.
593 K. Bem, Calvinism..., op. cit., s. 63.

594 Sjedemnastu duchownych Jednoty petilo funkcje kierownicze w Matopolsce i na Litwie (seniorzy,
konseniorzy), Tomasz Wegierski byt superintendentem Kosciota matopolskiego (H. Gmiterek, Kalwinizm
po czesku..., op. cit., s. 103).

595 H. Gmiterek, Problemy unifikacji ..., op. cit., s. 97.
596 K. Bem, Calvinism..., op. cit., s. 63.
597 H. Gmiterek, Problemy unifikacji. .., op. cit., s. 97.
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konwokacji w Belzycach wyszli z kolejng inicjatywa ujednolicenia obrzedow. Co
prawda w spotkaniu nie brata udziatu oficjalna delegacja braci czeskich, jednakze
trzech prominentnych duchownych Jednoty (Maciej Rybinski, Jan Turnowski 1 Maciej
Gracjan Gertych) uczestniczylo w nim jako duszpasterze zboréw matopolskich, biorac
udzial w pracach nad nowymi tekstami 1 wywierajac znaczacy wptyw na ich ostateczny
ksztatt>*3,

Kosciot litewski, ktory doczekal sie wlasnej agendy wydanej w 1600 1.°%,
poczatkowo pozostawat na uboczu procesu unifikacji obrzedow 1 podchodzit do niego z
rezerwa. Kiedy w 1622 r. Krzysztof Radziwilt wzywal synod wilenski do podjecia, wraz
ze zborami koronnymi, dzialan w tym zakresie, nie spotkal si¢ z entuzjastyczng
reakcjg®”. Delegacja litewska wystana na konwokacje w Belzycach (1626) zostata
wyposazona w instrukcje, z ktorych jasno wynikalo, ze Litwa nie zgodzi si¢ na forme
nabozenstwa, ktora zanadto odbiegataby od przyjetych w Wielkim Ksigstwie
obyczajow®!. Nalegano rowniez, aby we wspdlnym kancjonale znalazly si¢ piesni z
kancjonatow litewskich 1 zeby obok ,,nowych” psalmow (Rybinskiego) nie zabrakto
»starych” psalméw (Kochanowskiego 1 innych autoréw)o02,

Do ujednolicenia obrz¢edéw wzywali uczestnicy synodu Jednoty
czeskobraterskiej, ktory odbyt si¢ w 1632 r. w Lesznie z udzialem Czechéw i
Morawian. Bral w nim udzial rowniez Tomasz Wegierski, duchowny Jednoty, ktory
pelnit w tym czasie urzad superintendenta matopolskiego, a takze wielu innych
stuzacych w Malopolsce braci czeskich. W tym czasie seniorem Jednoty byl dawny
superintendent kujawskich zborow reformowanych Daniel Mikotajewski, goracy

oredownik unifikacji obrzedow®??

. Zebrani na synodzie w Ostrorogu w 1633 r.
ministrowie Jednoty wskazywali, Zze niewatpliwa ,,pomoca” w =zabiegach o
yjednolicenie liturgii bedzie to, ze w zborach reformowanych uzywano zar6wno

Psalterza Rybinskiego, jak i czeskobraterskiego kancjonatu gdanskiego®.

598 Tpidem, s. 99.

599 S, Sudrowski, Katechizm abo krétkie w jedno miejsce zebranie wiary i powinnosci krzescijanskiej ...,
op. cit., Wilno 1598.

600 H. Gmiterek, Problemy unifikacji..., op. cit., s. 100.
601 Thidem, s. 101.
602 H, Gmiterek, Prowincje czy konfesje?..., op. cit., s. 147.

603 Po $mierci Mikolajewskiego bracia ostroznie wycofuja sic z nicktérych ustalen i postuluja
ograniczenie unifikacji do obrzadku: kancjonat i agenda, ale bez katechizmu (H. Gmiterek, Prowincje czy
konfesje? ..., op. cit., s. 150).
604 Idem, Problemy unifikacji..., op. cit., s. 102.
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Do spotkania przedstawicieli wszystkich trzech Koscioléw doszto w Orli na
Podlasiu w 1633 r. Delegacja litewska akcentowala konieczno$¢ zachowania prostoty i
czystosci obrzeddéw ,helweckich” (zapewne w opozycji do zbyt ,,papistycznej”, ich
zdaniem, obrzedowosci braci). Zdecydowane stanowisko Krzysztofa Radziwilta, ktory
nalegal na osiggnigcie kompromisu, niewatpliwie wptyneto na postawe Litwinow
podczas spotkania, umozliwiajac porozumienie. Przedstawiciele Jednoty braterskiej
postulowali, aby podstawa wspdlnego kancjonatu stal si¢ kancjonat Turnowskiego, z
psalmami Rybinskiego 1 dodatkiem dawniejszych psalméw Kochanowskiego 1 innych
autorow®® . Godzili si¢ natomiast na matopolskg agende Krainskiego jako punkt wyjscia
do opracowania wspolnego porzadku nabozenstwa.

Ostatecznie, zgodnie z oczekiwaniami Jednoty, za podstaw¢ nowej agendy
przyjeto porzadek nabozenstwa Krainskiego, a dokonanie poprawek, wynikajacych w
wiekszosci z postulatow Jednoty, powierzono Tomaszowi Wegierskiemu.
Wydrukowany w 1636 r. kancjonat zawieral kompletny Psalterz Rybinskiego, 63
psalmy Kochanowskiego 1 innych autorow oraz 287 piesni. W roku 1637 zostat on
zaakceptowany przez synody wszystkich trzech prowincji®®. W 1637 r. ukazala si¢
rowniez agenda®’’, ktorej ostateczny ksztatt wywolal niespodziewane protesty ze strony
niektérych przywodcoéw Kosciota litewskiego. Podobne do litewskich zastrzezenia
wysungli wobec agendy uczestnicy lubelskiego synodu dystryktowego w Kocku w 1639
r. Wskazywano, ze agenda preferuje zwyczaje braci czeskich, odmienne od
zachodnioeuropejskich, kalwinskich wzorcow. Podniesiono nawet postulat opracowania

nowego porzadku nabozenstwa®®

. Ostatecznie agenda zostata przyjeta, cho¢ niektore
obrzedy sprawowano na Litwie wedtug wlasnych, odrgbnych zwyczajow.

Stanowiace efekt zabiegéw unifikacyjnych agende i kancjonat nalezy uzna¢ za
sukces Jednoty czeskobraterskiej 1 swiadectwo jej o6wczesnych wplywow w obrebie
polskiego ewanglicyzmu reformowanego. Autorem wspolnego Psalterza byt duchowny

Jednoty Maciej Rybinski. Wigksza czg$¢ piesni we wspolnym kancjonale pochodzita z

605 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 117.
606 H. Gmiterck, Problemy unifikacji..., op. cit., s. 112.

607 Agenda albo forma porzqdku ustugi Swietej w zborach ewangelickich Koronnych i Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, zwana Agendg gdanskg, pozostaje dla polskiego kalwinizmu dokumentem o
znaczeniu symbolicznym. Zgodnie z zapisami obecnie obowigzujacego Prawa Wewngtrznego Kosciota
Ewangelicko-reformowanego w RP, Koscidt ,,za wzor formy nabozenstwa i innych postug religijnych
przyjmuje Agende gdanskqg”, https://www.reformowani.pl/index.php/prawo-koscielne (dostep:
20.04.2022).

608 H. Gmiterek, Prowincje czy konfesje? ..., op. cit., s. 152.
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kancjonatu braci. Nad redakcjg agendy czuwal czeskobraterski duchowny Tomasz
Wegierski, uwzgledniajagc wickszos¢ postulatow Jednoty. W konsekwencji zwyczaje
liturgiczne polskiego Kosciota reformowanego w znacznej mierze odbiegaty od

wzorcoOw genewskich.

4.3. Psalmy i Psalterze w szesnastowiecznej Rzeczypospolitej

4.3.1. Prozatorskie przeklady psalmow do konca XVI w.

Najstarszym zachowanym fragmentem tekstu biblijnego w jezyku polskim jest
rekopi$Smienny Psatterz florianski z konca XIV w., ktéry by¢ moze stuzyt §w. Jadwidze
do odprawiania prywatnych liturgii godzin®”. Niewykluczone jednak, ze juz sto lat
wczesniej Psatterzem w jezyku polskim postugiwala sie §w. Kinga®!0, Na to, ze istniat
taki dawniejszy przektad, wskazuje, oprocz §wiadectw hagiograficznych, podobienstwo
pomiedzy Psalterzem florianskim a pochodzacym z drugiej potowy XV w. Psalterzem
putawskim. Wyniki przeprowadzonych badan poréwnawczych ukazuja wspdlne dla obu
Psalterzy, a nieznane wspotczes$nie zrodto®!!.

Renesans 1 reformacja przyniosty ze soba kolejng fale zainteresowania
Psatterzem, a upowszechnienie si¢ druku stworzylo nowe mozliwosci reprodukcji i
dystrybucji tekstow®'?. W 1532 r. ukazal si¢ Psalterz krakowski, oparty na
dawniejszych, rekopiémiennych przektadach, a w 1539 r. Zoftarz Dawidéw Walentego
Wrobla. Oba przektady wyszly ze srodowiska rzymskokatolickiego i w zamierzeniu
petnily role modlitewnikow.

Na szczegblng uwage wsrod szesnastowiecznych polskich przektadow psalmow
zashuguje niewatpliwie Psalterz Dawidow Mikotaja Reja (ok. 1546 r.). Watpliwosci
zwigzane z autorstwem dzieta, a takze spekulacje wokot hipotezy o zaginionym
metrycznym Psatterzu Reja szczegdtowo opisuje J.T. Maciuszko®'?. Przyjmujac Rejowe

autorstwo Psatterza za niemal pewne, wspodtczesni badacze staja wobec pytania o

609 R, Pietkiewicz, Biblia Polonorum..., op. cit., s. 153-154.
610 Thidem, s. 149—150.
611 Ibidem, s. 159.

612 R, Pietkiewicz podaje 12 przekladow catej ksiegi w 65 edycjach z lat 15321641 (R. Pietkiewicz,
Edycje pojedynczych psalmow i ich zbiorow w renesansowej Polsce, w: W. Chrostowski, B. Strzatkowska
(red.), Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wierze przewodzi. Ksigga Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora
Jana Lacha w 85. rocznice urodzin, Warszawa 2012, s. 510).

613 J.T. Maciuszko, Mikolaj Rej ..., op. cit., s. 157-230.
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konfesyjny charakter dzieta. Wprawdzie Naglowiczanin przeszedt do historii jako
gorliwy i prominentny cztonek malopolskiego zboru reformowanego, jednakze czas
powstania Psalterza 1 szereg innych okoliczno$ci moga sugerowaé, ze Psalmy
przektadal on jeszcze jako katolik. Wszak zadedykowal swoja prace niechgtnemu
reformacji Zygmuntowi I, a ws$rod dodanych do psalmow modlitw znajduje si¢
Pozdrowienie Anielskie. Analizujac szczegdlowo teologie przektadu i towarzyszacych
mu tekstow, J.T. Maciuszko dochodzi jednak do wniosku, ze Rejowy ,zwrot ku
ewangelicyzmowi nastapit wlasnie w czasie pracy nad Psatterzem™6!4,

Ksiege Psalméw zawieraly, rzecz jasna, réwniez pelne tlumaczenia Biblii,
poczawszy od rekopiSmiennej Biblii Krolowej Zofii, powstatej z inicjatywy
sympatyzujacej z husytyzmem Zofii (Sonki) Holszanskiej. Egzemplarz tego
tlhumaczenia, odnaleziony w prywatnej bibliotece Krotoskich, wzbudzit zainteresowanie
czeskobraterskiego duchownego Szymona Turnowskiego®!>. W roku 1563 ukazala sie
kalwinska Biblia brzeska, a pochodzaca z niej Ksigga Psalmow doczekata si¢ osobnego
wydania w 1564 1.5'¢ W roku 1579 ukazat si¢ z kolei tzw. Psatterz trydencki, bedacy
przedrukiem z tlumaczonej na jezyk polski z tacinskiej Wulgaty Biblii Leopolity
(1561), katolickiego przektadu opatrzonego ilustracjami z Biblii Lutra. Ks. Jakub Wujek
wydat swoj Psatterz po raz pierwszy w roku 1594 w wersji znacznie réznigcej si¢ od tej,

ktora weszta w sktad pelnego wydania Biblii z 1599 r.

4.3.2. Pojedyncze psalmy metryczne

Psalmy metryczne pojawily si¢ w jezyku polskim wraz z kalwinska reformacja 1
przeznaczone byly do wspolnego $piewania podczas ewangelickich nabozenstw.
Rajmund Pietkiewicz odnotowuje, ze liczne wydania pojedynczych, wierszowanych
psalmOéw z nutami pojawiaja si¢ okoto potowy XVI wieku®!’. Zwigzek z rosngcymi

wplywami kalwinizmu wydaje si¢ w tym przypadku do$¢ oczywisty.

614 Thidem, s. 227.
615 R. Pietkiewicz, Biblia Polonorum..., op. cit., s. 157.
616 Thidem, s. 262.

617 R. Pietkiewicz, Edycje pojedynczych psalméw..., op. cit., s. 511. Autor odnalazt 26 drobnych edycji
psalmow.
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Pojedyncze wierszowane psalmy wychodzily miedzy innymi spod piora
Mikotaja Reja!® i byly nastepnie przedrukowywane w ewangelickich kancjonatach®!®,
Psalmy metryczne tworzyli roéwniez inni poeci zwigzani z matopolskim Ko$ciotem
reformowanym, tacy jak Bernard Wojewo6dka®20 i Andrzej Trzecieski®?!, a takze autorzy
anonimowi. Cho¢ trudno odmoéowi¢ utworom Reja czy Trzecieskiego waloréw
literackich, psalmy metryczne miaty w pierwszej kolejnosci uzytkowy charakter.
Powstawaty one ,,z tych samych powodéw i1 z podobng dynamika, co w innych krajach
objetych reformacja [...] Ich ksztalt wierszowy nie byt sygnatem poetyckosci, lecz
shuzyt mnemotechnice i samej melodii, tak by akt $§piewania wspieral memuaryzacje
Psalterza uwazanego za sumariusz Biblii i za modlitewnik przewidziany na wszystkie
sytuacje zyciowe” %2,

Psalm jako piesn $piewana na nabozenstwie to, jak stusznie podkresla Katarzyna
Meller, prawdziwie kalwinska specjalno$¢®?3. Wobec powyzszego edycje pojedynczych
psalmoéw, w porecznych formatach, opatrzonych nutami nalezy uzna¢ za realizacje
kalwinskiego programu reformy liturgicznej 1 element recepcji kalwinskiej kultury
Psalterza. Odegraty one w tym zakresie znaczacg role w pionierskich latach polskiego
kalwinizmu. W po6zniejszym okresie zostaly wyparte przez kancjonaly, w ktérych te
same psalmy przedrukowywano, dodajac do nich nowe. W przeciwienstwie jednak do
wzorcow genewskich, psalmy wzbogacaly liturgiczny repertuar zlozony z piesni
dawnych i nowych, nie zastepujac ich. Kalwinski postulat §piewania jedynie psalmoéw

nigdy nie zostat w polskich Kosciotach ewangelickich zrealizowany.

618 Wedtug J.T. Maciuszko: na pewno: Ps 85 (86) i Ps 113 (114); by¢ moze: Ps 71, Ps 86, Ps 114, Ps 115 i
Ps 133 (J.T. Maciuszko, Mikolaj Rej ..., op. cit., s. 232). Psalm 113 znalazt si¢ m.in. w zbiorze Seklucjana
(A. Kocot, P. Pozniak, (red.), Piesni z kancjonatow Jana Seklucjana (1547, 1550, 1559) oraz z réznych
drukow ok. 1554-ok. 1607, Krakow 2012, s. 127).

619 T.J. Maciuszko, Mikolaj Rej ..., op. cit., s. 233-235.

620 Ps 102 Wojewodki znajdujemy u Seklucjana (A. Kocot, P. Pozniak, op. cit., s. 75). R. Pietkiewicz
podaje ponadto Ps 14(13) i Ps 128(127) — R. Pietkiewicz, Edycje pojedynczych psalmow..., op. cit., s.
520-523.

621 R, Pietkiewicz podaje Ps 1 — idem, Edycje pojedynczych psalméw..., op. cit., s. 520-523.

622 V. Hanusiewicz-Lavallee, Uwagi o polskiej liryce psalmicznej drugiej potowy wieku XVI, ,,Pamigtnik

Literacki. Czasopismo kwartalne poswigcone historii i krytyce literatury polskiej” R. 111, 2020, z. 2, s.
137-138.

623 K. Meller, op. cit., s. 275.
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4.3.3. Psalterz Lubelczyka

Psatterz Dawida, wydrukowany w roku 1558 przez krakowskiego drukarza
Macieja Wirzbiete, ktorego protektorem, a moze nawet wspodlnikiem, byt Mikotaj Rej,
jest pierwszym kompletnym Psalterzem metrycznym w jezyku polskim. PokaZzny tom,
oprocz Psalterza, zawiera rowniez kancjonal, jednak brak informacji na jego temat na
stronie tytulowej moze oznaczaé, ze pierwotnym zamiarem bylo wydanie samego
Psatterza, a o dodaniu don dodatkowych utworéw zadecydowano w trakcie edycji.
Kazdy psalm opatrzony zostal nutami, argumentem zawierajacym komentarz
historyczno-teologiczny oraz marginaliami®?+.

Autor dzieta, Jakub Lubelczyk, o ktorego pochodzeniu i wyksztatceniu nie
wiemy niemal nic?5, ujawnia swojg tozsamos$¢ najpierw pod tekstem dedykacji,
nastepnie w formie akrostychu w Psalmie 148, a na koniec przed zamykajacym Psatterz
wierszem Przyrodzenie...%%. Lubelczyk byl prawdopodobnie sekretarzem Mikolaja

Reja, u ktorego boku uczyt sie literackiego rzemiosta®?’

. Byt réwniez czlonkiem zespotu
tlhumaczy Biblii brzeskiej. Wymieniany jest, obok Reja i Trzecieskiego, jako jeden z
najbardziej aktywnych matopolskich pisarzy reformacyjnych. Pisat pie$ni, do ktdérych
muzyke komponowat Cyprian Bazylik, 1 inne utwory o charakterze religijnym. Nie

628 za$ autorstwo niektorych nie jest

wszystkie zachowaly si¢ do naszych czasoéw
pewne. Lubelczyk przettumaczyt z taciny Modlitwe za Rzeczpospolitq naszq i za Krola
(Oratio pro Republica et Rege) Trzecieskiego, ktora niektérzy historycy (wsrod nich
Janusz Tazbir) uznajg za pierwszy polski hymn narodowy.

Dzieto Lubelczyka to pierwszy polski Psatterz kalwinski, ,.genetycznie

zwigzany z protestanckim $§rodowiskiem literackim 1 jego programem ideowo-

artystycznym’%2°, Wierszowana parafraza w potaczeniu z zapisem nutowym shuzy¢

624 Lubelczykowy Psatterz Dawida doczekal si¢ wspolczesnego wydania opatrzonego obszernymi
komentarzami i wspotczesnym zapisem nutowym: J.S. Gruchata, P. Pozniak (red.), Jakub Lubelczyk:
Psatterz i kancjonal z melodiami drukowany w 1558 roku, Krakow 2010.

625 K. Meller, Jakub Lubelczyk — pisarz reformacyjny, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska,
Sectio FF — Philologiae” 2005, nr 22, s. 21-22.

626 J.S. Gruchata, Pierwodruk i teksty, w: Jakub Lubelczyk..., op. cit., s. 9.

627 K. Meller zauwaza, ze ,,jezyk pism Lubelczyka jest iScie Rejowy, naznaczony jego indywidualnymi
wlasciwosciami stylistycznymi, slownictwem, swoistymi zwrotami, wyrazeniami, poréwnaniami” (K.
Meller, op. cit., s. 23).
628 Nie zachowata si¢ parafraza Ksiggi Hioba.
629 K. Meller, Psalmy nad miéd stodsze i ttumacz-pszczota: o Jakuba Lubelczyka ,, Psatterzu Dawida” z
r. 1558 stow kilka, ,, Teksty Drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 1990, nr 3, s. 120.
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miata tatwiejszemu zapamigtywaniu tekstow uzywanych podczas nabozenstw.
Literackie walory przektadu, jakkolwiek niewatpliwe, schodzity na drugi plan.

Psatterz Lubelczyka nie stal si¢ jednak $piewnikiem polskiego kalwinizmu.
Doczekat si¢ tylko jednego wydania. Przed zapomnieniem uchronily go przedruki
poszczegbdlnych psalmow w ewangelickich kancjonatach wydawanych w XVI 1 XVII
wieku®*?. Lubelczykowy Psalm 67 zostal natomiast przetozony na jezyk wegierski przez
najwybitniejszego poete wegierskiego renesansu Balinta Balassiego i znany jest na

Wegrzech jako Piesn polska®3!

4.3.4. Psalterz Kochanowskiego

Za najwybitniejszy szesnastowieczny przektad psalmow na jezyk polski uchodzi
dzietlo Jana Kochanowskiego. Pozbawiony wyraznych cech konfesyjnych, mocno
sparafrazowany, wierszowany Psalterz Dawidow ,lokuje si¢ w kregu kalwinskiej
kultury stowa niejako wbrew pozawyznaniowe] czy ponadwyznaniowej intencji i
postawie poety”’632,

Rozstrzygnigcie sporu o konfesyjna przynalezno$¢ Kochanowskiego, jaki od
szesnastego wieku toczg ewangelicy z rzymskimi katolikami, wykracza poza zakres

niniejszej pracy®?

, a ponadto nie wniostoby to niczego istotnego do oceny dzieta
czarnolaskiego poety z perspektywy kalwinskiej kultury Psalterza. Reformacyjne
sympatie Kochanowskiego nie budza bowiem watpliwosci, a o tym, ze Psalterz
Dawidow wpisuje si¢ w kalwinskg kulture Psalterza, swiadczy zardwno forma, jak i
tre$¢ dziela, a ponadto jego recepcja.

W pierwszej kolejnosci nie nalezy zapomina¢ o tym, ze Psalterz metryczny w
szesnastym wieku sam w sobie jest zjawiskiem na wskro$ kalwinskim. Oczytany i

obyty poeta zapewne zdawat sobie z tego doskonale sprawe, decydujac si¢ na

stworzenie dzieta, ktorego forma niosta ze soba w tamtym czasie tak silne skojarzenia.

630 Janusz S. Gruchata wspomina o 21 psalmach przedrukowywanych w kancjonatach (J.S. Gruchata,
Pierwodruk i teksty..., op. cit., s. 21). Wigcej na ten temat: K. Meller, O piesniowej tworczosci Jakuba
Lubelczyka, ,,Pamigtnik Literacki” R. 75, 1984, z. 4, s. 151-175.

631 JS. Gruchata, Pierwodruk i teksty..., op. cit., s. 21.
632 K. Meller, Psalm..., op. cit., s. 304.

633 Wigcej na ten temat, wraz z obszerng notg bibliograficzng: A. Nowicka-Jezowa, Jan Kochanowski
wobec protestantyzmu, w: Ewangelicyzm reformowany ..., op. cit., s. 216-274.
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Kochanowski nie ukrywa swojego podziwu dla kalwinistycznej, tacinskiej
parafrazy psalmow Psalmorum Davidis paraphrasis poetica autorstwa G. Buchanana,
na ktorej si¢ w znacznej mierze wzorowal. Ben Sanders twierdzi, ze Kalwina komentarz
do Ksiegi Psalméw byl jednym z najwazniejszych zrodel, z ktéorych czerpat
Kochanowski®*. Stanistaw Dobrzycki rowniez wymienia ten komentarz jako jedno ze
zrodet, z ktorych korzystat Jan z Czarnolasu®®, a Psatterz Marota i Bezy jako jeden z
wzorow, ktore wywarly wplyw na ostateczny ksztalt Psafterza Dawidowego®3©.
Katarzyna Meller zauwaza, ze niektore sformulowania i1 obrazy uzywane przez
Kochanowskiego pochodzg wprost od Kalwina®’. Jarostaw Phuciennik dostrzega u
niego za$ echa Biblii brzeskiej i psalmow Lubelczyka®®, a takze ,kalwinistyczny
realizm” przektadu®®. O ,licznych reminiscencjach” kalwinskiej Biblii brzeskiej u
Kochanowskiego pisata réwniez Irena Kwilecka, powolujac si¢ na badania Ewy
Ostrowskiej®.

Kalwinskiego charakteru dodaje psalmom Kochanowskiego to, ze wkrotce po

ich opublikowaniu dopisano do nich melodie®*!

, przysposabiajac je w ten sposéb do
liturgicznego uzytku w zborach ewangelickich. Polscy ewangelicy drukowali i $piewali
psalmy Kochanowskiego bardzo che¢tnie. Ewangelickie kancjonaty zawieraly od
kilkunastu do niemal stu psalméw czarnoleskiego poety®*?. Skojarzenia z protestanckim
nabozenstwem przylgnety do Psalterza tak mocno, ze od poczatku XVII w. przez

kolejnych 150 lat psalmy Kochanowskiego funkcjonowaty gléwnie w ewangelickich

634 B. Sanders, Ku nowej ocenie znaczenia zrédet Psalterza Dawidowego Jana Kochanowskiego: rola
o, In librum psalmorum commentarius” Jana Kalwina, ttum. E. Buszewicz, ,,Terminus” 2000, nr 2, z. 1/2,
s. 37-49. B. Sandres stawia teze, ze komentarz 6w mial poeta otrzyma¢ od sympatyzujacego z
kalwinizmem biskupa Jakuba Uchanskiego.

635 S, Dobrzycki, Psatterz Kochanowskiego: jego powstanie, zrédta, wzory, Krakow 1910, s. 42, 55-56.
636 Thidem, s. 87.
637 K. Meller, Psalm..., op. cit., s. 296.

638 J. Ptuciennik, Dyskurs reformacyjny w parafrazie Psalmu 110 Jana Kochanowskiego, w: G. Brudny,
W. Matwiejczyk, M. Willaume, S.J. Zurek (red.), Spadkobiercy Reformacji. Ewangelicy w Lublinie i na
Lubelszczyznie, Lublin 2017, s. 344-356.

639 Ibidem, s. 355.
640 1, Kwilecka, Studia nad staropolskimi przektadami Biblii, Poznan, 2003, s. 344,

641 Melodie do psalméw Kochanowskiego skomponowal, na zlecenie biskupa Myszkowskiego,
ewangelik Mikotaj Gomotka.

642 Najbogatszy wybor psalméw Kochanowskiego (94) zawiera kancjonat Artomiusza (wydanie z roku
1646). Wiecej na temat obecnosci utworé6w Kochanowskiego w ewangelickich kancjonatach: P.
Buchwald-Pelcowa, Dawne wydania dziet Jana Kochanowskiego, Warszawa 1993, s. 228-234.
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kancjonatach®?. Dzieto to wywarto rowniez znaczacy wptyw na Macieja Rybinskiego i
na jego Psalmy Dawidowe.

Janusz S. Gruchala stusznie zauwaza, ze ,,dwa XVI-wieczne wierszowane
przektady catego Psatterza — Jakuba Lubelczyka z 1558 1 Jana Kochanowskiego z 1579
r. — rozpatrywane pod katem intencji tlumaczy, stawia¢ trzeba na przeciwnych
biegunach: Lubelczyk pragnatl przede wszystkim stworzy¢ dla zboru obszerny zbidr
piesni do $piewania (dlatego do tekstu dodal nuty, dlatego uzupehit Psalterz o niewielki
kancjonal), poeta z Czarnolasu szukal w psalmach narzedzia wypowiedzi
artystycznej”***. Paradoksalnie to jednak psalmy Kochanowskiego odegraty wickszg
role w zyciu religijnym polskich ewangelikow, znalazty trwalsze miejsce w kanonie
polskiej piesni ewangelickiej 1 wywarly wiekszy wpltyw na kulture polskiego

protestantyzmu.

4.3.5. Psalmy metryczne w szesnastowiecznych kancjonalach ewangelikow

reformowanych

Znaczenie psalmow w liturgii 1 poboznosci polskich ewangelikow
reformowanych wzrastato stopniowo wraz z rosngcymi wptywami kalwinizmu. W

kolejnych edycjach reformowanych kancjonatow®*

przybywa psalmow, coraz czgsciej
pojawiaja si¢ roéwniez genewskie melodie. Wsrdéd 160 piesni zamieszczonych w
najwczesniejszym zachowanym Katechizmie krakowskim (1558)%% znajdujemy
zaledwie kilkanascie psalmow, a wérod nich jedynie kilka metrycznych. Czg$¢ z nich to

teksty pisane proza, bez melodii, z podaniem tonu psalmowego, pozostate to

643 J, Phuciennik, op. cit., s. 345.

644 JS. Gruchata, Psalmy, hymny, piesni petne Ducha. Studia o staropolskich tekstach religijnych,
Krakow 2013, s. 49.

645 Szczegdtowy analize zawartosci szesnastowiecznych reformowanych kancjonatéw w jezyku polskim
zawiera dwutomowe dzielo pt. Piesni z katechizmow ewangelikow reformowanych (1558—1600) pod
redakcja P. Pozniaka, Krakow 2018 r. Opracowanie zawiera komentarze historyczne i muzykologiczne
oraz teksty i nuty, wraz ze szczegélowym omowieniem kazdej melodii.

646 Polscy ewangelicy reformowani publikowali swoje kancjonaty wraz z katechizmami, ktore
umieszczano na poczatku druku, w zwiazku z powyzszym cato$¢ tytutowano zwykle ,.katechizmem” (1.
Winiarska-Goérska, Staropolskie ewangelickie katechizmy i kancjonaly jako ksigzki formacyjne, w:
Ewangelicyzm reformowany..., op. cit.,, s. 135). Na zachodzie Europy podobny uktad miaty
niemieckojezyczne tzw. Psalterze heidelberskie, ktore zawieraly Psalterz Lobwassera (na melodie
genewskie), oraz Katechizm heidelberski (M.A. Korzo, Tresci katechetyczne oraz ich forma w XVI-
wiecznych kancjonalach polskich ewangelikow reformowanych, w: M. Malicki, P. Pozniak (red.), Piesni z
katechizmow ewangelikow reformowanych (1558—-1600), cz. I, Katechizm krakowski i krolewiecki,
Krakow 2018), s. 49.
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tlumaczenia z niemieckiego (luteranskie) i czeskiego (czeskobraterskie) oraz przedruki
z Psafterza Lubelczyka. Zaden z nich nie zostal opatrzony melodia genewska. W
Katechizmie nieswieskim (1563) dodano juz czterdziesci osiem nowych psalmowo+’.
Melodie genewskie pojawily si¢ w 34 przypadkach®®, przy czym jedynie o$miu
psalmom towarzyszyla ta sama melodia, ktorg dany psalm opatrzono w Psalterzu
genewskim. Wigkszo$¢ melodii zostata poddana réznego rodzaju modyfikacjom. W
wielu przypadkach zmiany w melodii spowodowane byly odmienng od francuskiego
pierwowzoru strukturg tekstué*®. Do tego zbioru Katechizm wilenski (1581) dodat
kolejnych 36 psalmow, z ktorych jedynie Psalm 4 opatrzony zostat genewska melodia
Psalmu 130, a do Psalmu 5 z tekstem Kochanowskiego dodano melodig, ktorej pierwsza
fraza nawigzuje do hugonockiego Psalmu 143 w wersji z 1554 roku. Nowe teksty
psalmoéw 1 towarzyszace im melodie wydawcy Katechizmu wilenskiego zaczerpneli z
Psalterza Lubelczyka (16) i z kancjonatow skladanych. Do pdzniejszych edycji
dotgczano dodatek zawierajacy 29 psalmow, w tym 24 psalmy z tekstami
Kochanowskiego®?. W katechizmach nieswieskim i wilenskim psalmy umieszczono
przed pozostalymi pie$niami, co nalezy uzna¢ za wyraz kalwinskiego pogladu o

pierwszenstwie psalmow w uwielbieniu Boga®!.

4.3.6. Recepcja kalwinskiej kultury Psalterza w szesnastowiecznej

Rzeczypospolitej

Niestety, nikt dotychczas nie podjat si¢ benedyktynskiej pracy polegajacej na
stworzeniu ,konkordancji wszystkich psalméw wierszem 1 proza zawartych w
kolejnych redakcjach 1 mutacjach kancjonatéw, katechizméow 1 modlitewnikow od XVI

do XVIII stulecia”632, Niewatpliwie zgromadzony w ten sposdb materiat, wzbogacony o

647 P, Pozniak, Hymny i psalmy, w: M. Malicki, P. Pozniak (red.), Piesni..., op. cit., s. 64.
648 Ponadto melodie genewskie towarzysza kilku pie$niom.

649 M. Komorowska, P. Pozniak (red.), Piesni z katechizméw ewangelikow reformowanych (1558—1600),
cz. II Katechizm nieswieski i wilenski, Krakow 2018, s. 175-185.

650 p. Pozniak, Hymny i psalmy..., op. cit., s. 65.
651 M.A. Korzo, Tresci katechetyczne..., op. cit., s. 50.
652 K. Meller, Psalm..., op. cit., s. 277.
128



baze zawierajaca wszystkie melodie ze staropolskich kancjonatow®*3, bylby niezwykle
przydatny dla pogtebionych studiow nad kalwinska kulturg Psatterza w
Rzeczypospolitej, ktore z konieczno$ci musiatyby mie¢ charakter interdyscyplinarny,
angazujac do wspodlnych projektow muzykologdéw, historykéw literatury i teologow.
Stan badan i dost¢pnos¢ opracowanych zrddet pozwalaja jednak zbudowac
ogdlny obraz procesu, jakim byla recepcja kalwinskiej kultury Psalterza w
szesnastowiecznej Rzeczypospolitej. Renesans 1 reformacja przyczynity si¢ do wzrostu
zainteresowania Pismem Swietym w jezyku polskim. Wraz z rosngcymi wplywami
kalwinizmu pojawity si¢ w Polsce psalmy metryczne, nieodtagczny atrybut kalwinskiego
nabozenstwa. Ulotne druki tychze psalmow z czasem wyparte zostaly przez kancjonaty,
w ktoérych je przedrukowywano. Jednakze nawet pojawienie si¢ kompletnych Psalterzy
metrycznych (Lubelczyk i Kochanowski) nie doprowadzitlo do upowszechnienia si¢ w
Rzeczypospolitej genewskiego zwyczaju $piewania jedynie psalmow. Zbyt silna byta
husycko-czeskobraterska tradycja kancjonalowa. Zbyt bliskie byly zwigzki z
kancjonatowg tradycja luteranska, zbyt stabe wplywy genewskie, o czym $wiadczy
zawarto$¢ szesnastowiecznych polskich kancjonaléw reformowanych. Polskie Koscioty
reformowane wolniej niz Ko$ciolty na Zachodzie przyswajaly genewskie melodie
psalmow. Kiedy w roku 1605 ukazaty si¢ Psalmy Dawidowe Macieja Rybinskiego —
pelna polska wersja Psalterza genewskiego, repertuar ewangelickich psalmow i
hymnéw byl juz bogaty i ugruntowany. Psalmy Dawidowe mogly jedynie wzbogaci¢
kulture muzyczng polskich ewangelikow reformowanych, nie byly jednak w stanie

catkowicie jej zdominowac.

653 We wstepie do Psatterza Lubelczyka P. Pozniak pisze tak: ,,zesp6t pod moim kierownictwem i wedtug
opracowanych przeze mnie wskazéwek wprowadzal do pamieci komputera melodie wszystkich
jednogtosowych piesni zachowanych w polskich kancjonatach drukowanych od XVI do poczatku XVIII
w.” (P. Pozniak, Psatterz Lubelczyka w literaturze muzykologicznej, w: J.S. Gruchala, P. Pozniak (red.),
Jakub Lubelczyk: Psalterz i kancjonal z melodiami drukowany w 1558 roku, Krakow 2010, s. 28).
Niestety, wyniki tej pracy nie zostaty dotad opublikowane, stworzona w ten sposob baza ma jedynie
charakter roboczy. Dzigki uprzejmosci prof. Jakuba Kubienca z Instytutu Muzykologii UJ w Krakowie
moglem korzysta¢ z niej przy pisaniu niniejszej pracy.
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Rozdzial 5
Maciej Rybinski i jego Psalmy Dawidowe

5.1. Posta¢ Macieja Rybinskiego
5.1.1. Rodzina Rybow-Rybinskich w dziejach wielkopolskiej Jednoty

czeskobraterskiej

O najblizszych krewnych Macieja Rybinskiego Estreicher pisat tak: ,,Bylo kilku
Janoéw Rybinskich, stad zachodzg co do nich czgsto batamuctwa”®>4. Mylono zwykle
Maciejowego brata o imieniu Jan z jego imiennikiem, synem Macieja. Zawinit tu
migdzy innymi Salomon Opitz (zm. w 1716 1.), niemiecki kaznodzieja w Lesznie, ktory,
spisujac poczet leszczynskich pastoréow, przy nazwisku Jana Rybinskiego (syna
Macieja) poczynit podwojnie wprowadzajaca w btad adnotacj¢. Napisal, Zze byt on poeta
(utozsamitl go w ten sposdb z jego imiennikiem — stryjem) i przektadal psalmy
(przypisal mu dzieto ojca)®>®. W rzeczywisto$ci byto tak, jak opisuje to Sobieszczanski
w Encyklopedii Orgelbranda: ,,Rybinski (Jan) rodem Czech, nazywal si¢ wiasciwie
Ryba, przybywszy atoli do Polski, chroniac si¢ przes§ladowania, nazwisko to zamienit na
Rybinski [...]. Zostawil on dwodch syndw: Macieja 1 Jana, z ktérych pierwszy miat takze
syna Jana”%, Jan Ryba (ojciec Macieja) byt kaznodziejg. Jego syn Jan (brat Macieja)
byl poeta, a wnuk o tym samym imieniu (syn Macieja), pastorem, seniorem

wielkopolskiej Jednoty i rektorem gimnazjum leszczynskiego.

5.1.1.1. Jan Ryba-Rybinski (ojciec Macieja)

Ojciec Macieja Rybinskiego byt jednym =z towarzyszy 1 najblizszych
wspotpracownikow pdzniejszego pierwszego seniora wielkopolskiej Jednoty
czeskobraterskiej, Jerzego Izraela. Sam siebie nazywat jego ,,stugg” i ,,stuzebnikiem™%’.
Jan Ryba przybyt do Polski prawdopodobnie w 1548 roku, w gronie pierwszych czesko-

morawskich uchodzcow religijnych, ktérzy schronili si¢ w wielkopolskich dobrach

654 K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 26, Krakéw 1915, s. 504,
655 J. Dworzaczkowa, Szkota w Lesznie do roku 1656. nauczyciele i programy, Leszno 2003, s. 10.
656 F.M. Sobieszczanski, Rybirski (Jan), w: Encyklopedyja powszechna, t. 22, Warszawa 1866, s. 569.

657 Akta Synodéw Réznowierczych w Polsce, t. 1, op. cit., s. 951s. 114,
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Ostrorogow, Gorkow 1 Krotoskich. W latach 1555—-1556 towarzyszyt Jerzemu Izraclowi
w jego spotkaniach z przedstawicielami matopolskiego Kosciota reformowanego.
Dotyczyty one gtownie wdrozenia zawartej w 1555 r. unii w KoZminku, ktorej
postanowien nigdy nie wprowadzono w zycie®*®. To wiasnie Janowi Rybie
zawdzigczamy kronikarski zapis tychze spotkan i1 misyjno-duszpasterskich podrozy

659 Ow diariusz Jana Ryby, sporzadzony w jezyku polskim,

Jerzego Izraela po Polsce
uchodzi za ,jeden z ciekawszych przyktadow wczesnego polskiego pismiennictwa
reformacyjnego”®%0. Ordynowany w 1562 r. Jan Ryba shuzyt jako minister w Lobzenicy,
Barcinie, Wyszynie i Sypniewie. Prawdopodobnie tuz po objeciu urzedu pastorskiego
zmienit nazwisko na Rybinski. Jako do§wiadczony duszpasterz deklarowatl na synodzie
w Poznaniu w roku 1578 gotowos$¢ przyjecia do swojego domu syna jednego z
ministréw, w celu przyuczenia go i przysposobienia do stuzby pastorskiej®6!.

Wsrod osiadtych w  Wielkopolsce braci czeskich przewazali wysoko
wykwalifikowani rzemie$lnicy, majacy opini¢ solidnych i uczciwych®?. Poziom zycia
w czeskobraterskich rodzinach byl stosunkowo wysoki. Dotyczylo to réwniez rodzin
duchownych, ktérzy czesto sami zajmowali si¢ rzemioslem, a ponadto czerpali dochody
z oddawanych im w uzytkowanie gospodarstw zborowych. Rodzina Rybinskich musiata
naleze¢ do zamoznych, skoro Jan Ryba zostat na synodzie w Poznaniu w roku 1579

upomniany za uprawianie lichwy®%3, Zmart 17 marca 1596 roku.®6*

658 H. Kowalska, Dziatalnosé reformatorska Jana Laskiego w Polsce 1556—1560, Warszawa 1999, s. 47—
48; J. Dworzaczkowa, Bracia Czescy w Wielkopolsce w XVI i XVII w., Warszawa 1997, s. 30.

659 J. Ryba, Pamieé¢ wszech rzeczy, ktore sie dzialy lata Planskiego] 1556 w Mniejszej Polszcze, gdy
Brlat] Jerzy Izrael z Brlatem] Janem Rybg nawiedzali zbory ich, w: Akta synodow roznowierczych w
Polsce, t. 1, op. cit., s. 83—161.

660 M. Hanczakowski, Czescy emigranci i ich wplyw na polskq kulture przetomu XVI i XVII wieku na
przykiadzie rodziny Rybinskich i Jana Lasickiego, ,,Postscriptum Polonistyczne” 2019, nr 2 (24), s. 221.

661 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 53.
662 V. Hanczakowski, op. cit., s. 216.
663 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 62.
664 Thidem, s. 362.
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5.1.1.2. Jan Rybinski (brat Macieja)

Starszy brat Macieja Rybinskiego, Jan (ok. 1565—ok. 1621), zaslynal jako
polsko-tacinski poeta®s. Uczyt si¢ w czeskobraterskich szkotach w Lobzenicy i
(prawdopodobnie) w Kozminku®. Przez rok wraz z bratem Maciejem uczeszczat do
gimnazjum akademickiego w Gdansku®’. Studiowal w Wittenberdze i w Heidelbergu,
dokad bracia Rybinscy udali si¢ razem w 1584 r. Podrozowat po Francji, Szwajcarii,
Niemczech 1 Czechach. Pracowat jako nauczyciel na dworze Ostrorogéw. W latach
1589-1592 byt pierwszym lektorem jezyka polskiego w Gimnazjum Akademickim w
Gdansku®® W trakcie pobytu w tym mieScie ozenil si¢ z Anng, corka Mikotaja
Glicznera, luteranskiego pastora, brata Erazma Glicznera — superintendenta
wielkopolskich zboréw luteranskich%®. O ich potomstwie zadnych informacji nie
posiadamy. W roku 1592 Rybinski przeniost si¢ do Torunia, obejmujac posadg¢ profesora
w tamtejszym gimnazjum. W mies$cie tym penil rowniez funkcj¢ sekretarza rady
miejskiej®’®. Przyjaznit si¢ z Piotrem Artomiuszem®’! i Janem Turnowskim. Bywajac w
sprawach stuzbowych w Warszawie, poznat wielu wptywowych ludzi i pozyskat sobie
moznych protektorow, migdzy innymi Jana Zamoyskiego 1 Lwa Sapieh¢. Za ich
wstawiennictwem otrzymat w roku 1593 tytul sekretarza krolewskiego. By¢ moze w
tym samym czasie zostal nobilitowany®’?. Dworskie koneksje poety wzbudzily jednak
nieufno$¢ jego torunskich pracodawcow, ktorzy postrzegali krdla i jego otoczenie jako

sojusznikow jezuitow, z ktorymi zdominowane przez protestantéw miasto pozostawato

665 Zob. Z. Nowak, A. Swiderska, Jan Rybirski: zapomniany poeta pomorski doby Odrodzenia,
,Pamietnik Literacki” 1961, nr 52/4, s. 321-371 (publikacja zawiera bibliografi¢ utworéw Jana
Rybinskiego); E. Buszewicz, W. Ryczek, Wstep do Ksiegi elegii podroznych Jana Rybinskiego, Warszawa
2015, s. 5-58.

666 K. Budzyk (red.), Bibliografia literatury polskiej ,, Nowy Korbut”. Pimiennictwo staropolskie: hasta
osobowe N-Z, Warszawa 1965, s. 190.

667 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 74.
668 K. Budzyk (red.), Bibliografia. .., op. cit., s. 190.

669 7. Nowak, Rybinski Jan, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 23, Krakow 1991-1992, s. 330. Nowy
Korbut podaje blednie, ze Anna byta corka Erazma.

670 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 87.

671 Piotr Artomiusz (1552-1609) byl luteranskim duchownym o filipistycznych, a nawet jawnie
kalwinskich sympatiach. Pochodzit z Grodziska Wielkopolskiego, od 1586 r. byl polskim kaznodzieja w
Toruniu. Nalezal do grona zwolennikéw Zgody Sandomierskiej. Zastynat przede wszystkim jako autor
wielokrotnie wznawianego kancjonatu (K. Smolarek, Piotr Artomiusz i jego kancjonat torunski z konca
XVI wieku, ,Rocznik Torunski” 2014, t. 41, s. 169-186). Kwesti¢ teologicznych afiliacji Artomiusza
omawiana jest szczegdtowo w: J. Maltek, O Piotrze Artomiuszu, pastorze kosciota NMP w Toruniu i jego
tworczosci, ,,Linguistica Copernicana” 2012, nr 2 (8), s. 37-50.

672 7 Nowak, A. Swiderska, op. cit., s. 358.
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w otwartym konflikcie. W konsekwencji Rybinski stracil posade w torunskim
magistracie. Od 1594 roku przebywal gléwnie na dworach swoich magnackich
protektorow.

W przeciwienstwie do brata Macieja, Jan nie przejawial zbyt glebokiego
zainteresowania teologig. Zajmowata go gldwnie poezja, a zdecydowana wigkszos$¢
jego wierszy to utwory $wieckie. Byl jedynym poeta z kregéw Jednoty
czeskobraterskiej, ktory w swojej tworczosci nie skupial si¢ na sprawach wiary®73. Z
wierszy Rybinskiego wylania si¢ obraz autora jako typowego renesansowego poety.
Etos czeskobraterski daje jednak zna¢ o sobie poprzez widoczny w jego tworczosci brak
»elementéw liryki mitosnej 1 hedonistycznej, tak znamiennej dla poezji

192674

renesansowej 675

, a takze przez pochwale dla fizycznej pracy®’>. Nieliczne watki

religijne, pozbawione jednoznacznie konfesyjnego charakteru, pojawiajg si¢ gtownie w

6

Geslach réznorymnych...®’®, bedacych najbardziej dojrzaltym owocem tworczosci

poety®”’.

W swojej poezji Rybinski nasladowat Kochanowskiego®’®, ktorego obok Reja
uwazal za mistrza jezyka polskiego®”. Dorobek literacki Jana Rybinskiego bywatl
oceniany rozmaicie. Jerzy Ziomek okre$lal go mianem poety o ,duzej kulturze
humanistycznej 1 niewielkim talencie”, za§ jego poezje opisywat jako naiwng
kontynuacje¢ liryki czarnoleskiej®®’. Bardziej taskawi dla poety byli Tadeusz Grabowski
i Julian Krzyzanowski%! a takze F.M. Sobieszczanski, ktéory nazywat go poeta
»znakomitym”®2, Nie wiadomo, kiedy i gdzie umart Jan Rybinski. Sobieszczanski
wspomina, ze cztowiek o tym samym imieniu 1 nazwisku zgingt w bitwie pod

Chocimiem w 1621 roku, wskazujgc, ze mogl to by¢ brat Macieja%®?,

673 K. Meller, Bracia czescy w perspektywie historycznoliterackiej. Wiek XVI, ,Biblioteka” 2005, nr 9
(18), s. 162.

674 7 Nowak, A. Swiderska, op. cit., s. 359.

675 D. Chemperek, Rybinski Jan, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012, s. 644.
676 Thidem, s. 644.

677 7. Nowak, op. cit., s. 330.

678 J. Pelc, Jan Kochanowski w tradycjach literatury polskiej, Warszawa 1965, s. 121-123; Z. Nowak, A.
Swiderska, op. cit., s. 360-365.

679 J Pelc, op. cit., s. 75.
680 J, Ziomek, Retoryka opisowa, Warszawa 1990, s. 369-370.
681 7 Nowak, op. cit., s. 367.
682 F M. Sobieszczanski, op. cit., s. 571.
683 Tbidem, s. 571.
133



5.1.1.3. Jan Rybinski (syn Macieja)

Syn Macieja Rybinskiego, Jan (1595-1638), pisatl o sobie, ze urodzil si¢ w
Poznaniu ,,z rodzicow chrzescijanskich”, a ojcem jego byt ,,Maciej Rybinski, Eccles, in
Mai. Polonia Orthodox, superatt., w kosciele b. alicuius etiam auctoritatis. Swiadkiem
tego Psalterz Dawidow na melodje francuskie urobiony et magno passim Eccl.
Reformat, usu™®4. Wspominat, ze w domu ojcowskim przebywat jedynie do siddmego
lub 6smego roku zycia, kiedy to za wolg ojca udat si¢ ,,migdzy ludzie”. Ksztalcit si¢ w

85 W 1615 r. towarzyszyl Janowi

Lesznie, Bytomiu Odrzanskim i Toruniu
Turnowskiemu w jego podrézy na Morawy®®. Studiowal we Frankfurcie, w Marburgu,
Heidelbergu i Genewie®®’, podrozowal po Francji, Holandii i Anglii®®®. Przebywajac w
Lyonie, byt swiadkiem narastajacych napig¢ na tle religijnym i coraz czgstszych atakow
na hugonockg mniejszo$¢. Wspominatl z rozrzewnieniem, jak tamigc miejscowe prawo,
wraz z francuskimi ewangelikami $piewal na caty glos psalmy podczas podrozy barka
po rzece Rodan, w drodze na odbywajace si¢ poza miastem nabozehstwo®?.

W 1623 r. Jan Rybinski wrocit do Polski, motywowany pragnieniem podj¢cia
stuzby pastorskiej w ojczyznie$”’. Niestety, 28 sierpnia 1623 r. w pozarze Ostroroga
sptonely zbiory biblioteczne Rybinskiego, w tym ksigzki, ktore miat ,,od ojca, dziada i

pradziada®®!

. Zapewne z powodu tego niefortunnego zdarzenia wiemy o rodzinie
Ryboéw-Rybinskich znacznie mniej, niz wiedzielibySmy, gdyby rodzinne archiwum
zachowato si¢ do naszych czasow.

W 1625 r. Rybinski objal stanowisko rektora gimnazjum leszczynskiego i
pastora tamtejszego zboru polskiego. W kolejnych latach shuzyt jako duszpasterz

zborow w Kwilczu i w Grebocinie koto Torunia. W roku 1633 zostat wybrany seniorem

684 AJutobiografia Jana Rybinskiego, seniora braci czeskich, wyd. A. Danysz, ,Reformacja w Polsce”
1922, 1. 2, s. 306.

685 J. Lukaszewicz, O koSciolach braci czeskich w dawnej Wielkiejpolsce, Poznan 1835, s. 375.
686 H. Gmiterek, Rybiriski Jan, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 23, Krakow 1991-1992, s. 331.
687 Ibidem, s. 331.

688 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 108.

689 Do zboru w mili od miasta za kazda niedziela secundo Rhodano jezdzilismy, w miescie na nawy
siadajac, a psalmy invito ipso sathana intonujac i nie czekajgc w $piewaniu tego, abysmy wedtug mandatu
magistratu fancuchy przez rzeke¢ Ararim w miescie rozciagnione przejechali. Tak si¢ glosy cnotliwych
Hugonotéw po miescie i brzegach wesolych rodanskich rozlegaty” (dutobiografia Jana Rybinskiego...,
op. cit., s. 310).

690  Miatem to sobie za wolg Boza, abym sie do oéczyznej powrécit i onej stuzyt” (Autobiografia Jana
Rybinskiego..., op. cit., s. 310).
891 gutobiografia Jana Rybinskiego..., op. cit., s. 310.
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wielkopolskiej Jednoty czeskobraterskiej i przeniost sie do Ostroroga®?. W tym czasie
Jednota stracita na rzecz katolikow kosciot w Ostrorogu, historyczng siedzibe seniora, a
sam Rybinski przenidst si¢ do pobliskiego Obrzycka, ktoére bylo wlasnoscia
Radziwittow.

W czasie, kiedy Jan Rybinski petit urzad seniora Jednoty, dobiegal konca
wieloletni proces kalwinizacji Ko$ciota czeskobraterskiego. Jednota demokratyzowata
swoj ustr6] na wzor Kosciotow reformowanych, zwigkszajac udziat $wieckich w
zarzadzaniu Kosciotem i1 powolujac Swieckich senioréw zborowych®3. Z odrebnej
konfesji stawata si¢ wielkopolska prowincja polskiego Kosciota reformowanego.
Wyksztalcony na kalwinskim uniwersytecie w Heidelbergu, duchowo i emocjonalnie
zwigzany z francuskimi hugonotami®* Jan Rybifski zmiany te gorgco popieratl.
Uczestniczyl w konwokacji generalnej we Wilodawie w roku 1634, podczas ktorej
zatwierdzono wspodlne dla trzech polskich Kosciotow agende i kancjonal, w sktad
ktérego weszty w cato$ci Psalmy Dawidowe Macieja Rybinskiego. Autobiografia
seniora zborow wielkopolskich §wiadczy o tym, ze Jan po ojcu i stryju odziedziczyt
niewatpliwy talent literacki. Niestety, oprocz Autobiografii nie zachowaty si¢ Zadne
inne jego dziela, a r¢kopisy zostaly zgodnie z zawartym w testamencie poleceniem

65 Zona Jana Rybifnskiego byta Dorota, cérka Jana Musoniusa,

spalone
czeskobraterskiego kaznodziei o szkockich korzeniach. O losach czworga jego dzieci

(Hanny, Jana, Macieja i Samuela) nic nie wiadomo%%.

5.1.1.4. Rodzina Rybow-Rybinskich na tle procesow kalwinizacji i polonizacji

wielkopolskiej Jednoty czeskobraterskiej

Dzieje rodziny Rybow-Rybinskich stanowig doskonalg ilustracje ewolucji

Jednoty czeskobraterskiej, jaka dokonata si¢ na przelomie XVI i XVII wieku, jej

692 J tukaszewicz, op. cit., s. 375.

693 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 116.

694 O swojej mitoéci do jezyka francuskiego Rybinski pisat tak: ,,zem si¢ tak byl rozmitowat jezyka
francuskiego, zem pretko pigkny w nim wziat process, et hoc fine na kazaniam francuskie rad zawsze
chodzit i w krotkim czasie Martyrologium maius, tota Biblia S., Institutiones Calvini, Vitas illustrium

viror. Plutarchi po francusku magna cum iucunditate przeczytal” (Autobiografia Jana Rybinskiego..., op.
cit., s. 309).

695 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 162.

69 H. Gmiterek, Rybinski Jan..., op. cit., s. 332.
135



kalwinizacji, a takze polonizacji wielkopolskiej prowincji 1 wlaczenia si¢ braci czeskich
w glowny nurt kultury polskie;j.

Na temat wyksztalcenia Jana Ryby nie wiemy nic pewnego, jednak wielce
prawdopodobne jest, ze ograniczato si¢ ono do nauki zdobytej w domu braterskim na
Morawach 1 u boku Jerzego Izraecla. Tak wygladala bowiem formacja wiekszosci
czeskobraterskich duchownych w pierwszej polowie XVI w. Studia jego syndéw we
Wroctawiu, Wittenberdze 1 Heidelbergu pokazuja, jak bardzo zmienit si¢ w ciagu
kilkudziesigciu lat model ksztalcenia czeskobraterskiego duchowienstwa i stosunek
Jednoty do wiedzy akademickie;.

W czasie kiedy Jan Ryba towarzyszyl Jerzemu Izraelowi w podrézy po
Matopolsce, Jednota z rezerwa odnosita si¢ do kalwinizmu, a rosngce wplywy
kalwinskie w Kos$ciele matopolskim wywotywaty niezadowolenie jej przywddcoéw. Syn
Jana, Maciej, absolwent kalwinskiej uczelni w Heidelbergu, wprowadzit do
czeskobraterskich zborow hugonockie psalmy i w ten sposéb ,,zestroil polski §piew

zborowy z europejskim”%%’

, a nabozenstwo czeskobraterskie uczynit znacznie bardziej
kalwinskim. Wnuk Jana i jego imiennik doprowadzil proces kalwinizacji polskiej
Jednoty czeskobraterskiej do konca. Kalwinizujaca si¢ wraz z Jednota rodzina
Rybinskich pozostawata jednakze w bliskich relacjach ze zwolennikami i obroncami
Zgody Sandomierskiej w obozie luteranskim, o czym §wiadczy malzenstwo Jana (brata
Macieja) z Gliczneréwng i jego przyjazn z Artomiuszem. Doskonale wpisuje si¢ to w
czeskobraterski etos wierno$ci sandomierskiemu konsensusowi.

Jan Ryba, przybywszy do Polski, nazwisko zmienit na Rybifiski®®. Zaledwie
kilka lat po osiedleniu si¢ w Polsce postugiwat si¢ jezykiem polskim na tyle biegle,
zeby moéc spisywa¢ w tym jezyku relacje ze spotkan z Matopolanami, a w trakcie
spotkan na biezgco thumaczy¢ Konfesje braci®®. Jego synowie, zapisujac si¢ do szkot i
na uniwersytety, identyfikowali si¢ jako Polacy’®. Jan Rybinski (brat Macieja) byt nie
tylko wielbicielem i nasladowca poezji Kochanowskiego, ale rowniez gorliwym
propagatorem j¢zyka polskiego. W 1589 roku w gimnazjum akademickim w Toruniu

wyglosil on mowe bedaca pochwalg jezyka polskiego, stawigca jego ,,doskonatos¢ i

697 K. Meller, Psalm..., op. cit., s. 294.
698 J. Fukaszewicz, op. cit., s. 266.
699 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 1, op. cit., 5.88.
700 7. Nowak, A. Swiderska, op. cit., s. 328.
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uzyteczno$¢” 70!,

Roéwniez Maciej Rybinski zaliczat si¢ do grona milo$nikow
Kochanowskiego, a jego Psalmy Dawidowe $wiadcza o tym, ze jezykiem polskim

postugiwat si¢ z niematym kunsztem.

5.1.2. Zycie i dzialalno§é Macieja Rybinskiego
5.1.2.1. Dziecinstwo i edukacja

Maciej Rybinski urodzit si¢ w 1566 r. Mozna przypuszczaé, ze byl niewiele
mitodszy od swojego brata Jana, biorgc pod uwage, ze w tym samym czasie uczeszczali
do tych samych czeskobraterskich szkot w Lobzenicy 1 (prawdopodobnie) w Kozminku,
a nastgpnie w roku 1581 razem postani zostali do gimnazjum akademickiego w
Gdansku. Po rocznym pobycie w tym miescie Maciej Rybinski wrocit do Wielkopolski,
aby stawi¢ si¢ na synodzie, ktory odbyl si¢ w Poznaniu w dniach 22-25 czerwca 1582 1.
Zgodnie z panujagcymi w Jednocie zwyczajami zostat uroczyscie wezwany ,,do stuzby
Pana Krystusowej ku ¢wiczeniu si¢ dalszemu w poboznosci i1 rzeczach do stuzby Boze;j
nalezacych”792, a nastepnie, juz jako akolita, postany na studia teologiczne do
Wroctawia. Uniwersytet Wroctawski byt w tym czasie znaczacym o$rodkiem
luteranizmu. Nie omingly go wszakze wewnatrzreformacyjne spory i kontrowersje.
Dwadziescia lat przed przybyciem Rybinskiego do Wroctawia do opuszczenia
rodzinnego miasta i swojej Alma Mater zmuszony zostal, z powodu kalwinskich
pogladéw na Eucharystie, pozniejszy wspotautor Katechizmu heidelberskiego
Zachariasz Ursyn. Udajac si¢ na wygnanie, pisat: ,,Opuscitem rodzinne miasto, gdzie
nie pozwolono mi glosi¢ prawdy, ktorej przeciez nie mogltem si¢ wyrzec”’%.

Po krotkim pobycie we Wroctawiu w roku 1584 bracia Rybinscy udali si¢ na
dalsze studia do Heidelbergu. Rok wczesniej, po $mierci luteranskiego ksiecia Ludwika
VI, wladzg w calym Palatynacie objat jego brat, Jan Kazimierz Wittelsbach. Sprzyjajacy
kalwinizmowi ksigze nie tylko zgromadzit na heidelberskim uniwersytecie wielu
wybitnych teologéw 1 humanistéw 1 hojnie finansowal szacowng uczelni¢, ale nawet

osobiscie bral udzial w teologicznych debatach. Heidelberg pod jego rzadami stat si¢

701 E, Buszewicz, W. Ryczek, op. cit., s. 14.
702 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 81.

703 B, Jarmulak, Zachariasz Ursyn, https://zajezusem.pl/index.php?num=5106.
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jednym z wiodacych osrodkéw kalwinizmu w Europie. Bracia Rybinscy zetkneli sie
tutaj z Janem Jakubem Gryneusem, Danielem Tousaint i Dawidem Pareusem’%4,

Plan zaje¢ na uniwersytecie byt bardzo napiety. Studenci wstawali o piate;j,
modlili si¢, $piewali psalmy (zapewne na melodie francuskie, w przektadzie
Lobwassera na jezyk niemiecki) i czytali Pismo Swigte. Od szostej do dziesiatej stuchali
wyktadéow. Podczas positkow czytano teksty biblijne. Godziny popotudniowe
przeznaczone byly na samodzielng nauke i rekreacj¢. Do bursy studenci wracali o
20.00. Po modlitwie polaczonej z lekturg Pisma i1 Spiewem psalmow o godzinie 21.00
udawali sie na spoczynek’®.

Ze wspomnien Jana Rybinskiego wynika, ze prowadzit on w tym czasie bogate
uniwersytecko-dworskie zycie towarzyskie, trudne do pogodzenia z surowa reguig
uczelni. Odbywatl blizsze i dalsze podroze, pisat wiersze. Wszystko wskazuje na to, ze

jego brat Maciej w tym samym czasie pilnie studiowat teologie%.

5.1.2.2. Poczatki stuzby w KoSciele wielkopolskim

Maciej Rybinski wrocit do kraju okoto 1587 r., aby u boku seniora
wielkopolskiej Jednoty Szymona Teofila Turnowskiego przygotowywac si¢ do dalszej
shuzby. Podczas synodu, ktory odbyt si¢ w Poznaniu w dniach od 29 czerwca do 2 lipca
1589 r., zostal ordynowany na diakona, a dzien p6zniej na ministra. W tym samym roku
gdanszczanie skierowali do Turnowskiego list z prosbg o wydelegowanie Macieja
Rybinskiego jako polskiego kaznodziei do Gdanska’’. Niewykluczone, ze za tg
inicjatywa stal jego brat Jan, ktory w tym czasie byl lektorem jezyka polskiego w
gdanskim gimnazjum. Niestety, nic nie wiadomo na temat ewentualnego pobytu
Macieja Rybinskiego w Gdansku. Po swojej ordynacji udat si¢ on najprawdopodobnie;j
do Wieruszowa, aby tam obja¢ urzad ministra.

W 1591 r. synod w morawskim Lipniku wskazal Rybinskiego jako kandydata na

polskiego kaznodziej¢ w Poznaniu7%8. Byla to odpowiedz na prosbe Polakow, ktorzy

704 E. Buszewicz, W. Ryczek, op. cit., s. 12.
705 Tbhidem, s. 12.
708 Tbidem, s. 13.

707 Tekst listu w jezyku lacinskim z krotkim komentarzem: W. Sobieski, Zabiegi Gdarszczan o polskiego
kaznodzieje, ,,Reformacja w Polsce” 1922, nr 2, s. 296.

708 gkta Synodéw Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 110.
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chcieli mie¢ ,,swojego” ministra, tak jak miejscowi Niemcy. Rok pdzniej zebrany w tym
samym miejscu synod postanowit, ze Maciej Rybinski zostanie nie tylko pastorem
zboru poznanskiego, ale réwniez gospodarzem domu braterskiego’®, w ktorym

mieszkali mtodziency przygotowujacy si¢ do stuzby pastorskie;j.

5.1.2.3. Baranow Sandomierski

W 1595 r. Rybinski uczestniczyt w torunskim synodzie generalnym, ktory
potwierdzil obowigzywanie Zgody Sandomierskiej’!?. Wkrotce potem, na zaproszenie
Andrzeja Leszczynskiego, objat urzad ministra w nalezacym do Leszczynskich
Baranowie Sandomierskim. Przy tej okazji doszto do drobnego incydentu w stosunkach
pomiedzy bra¢mi czeskimi a Ko$ciolem matopolskim. Duchowni matopolscy mieli za
zte Wielkopolanom zainstalowanie w dystrykcie sandomierskim kaznodziei ,,bez
obwieszczenia tamtecznych senijorow”. Oliwy do ognia dolata zapewne zaprowadzona
przez Rybinskiego ,,odmiana ceremonij ich piesni”’!!, Seniorzy wielkopolscy zebrani na
konwokacji w Goluchowie 27 stycznia 1596 r. postanowili rzecz wyjasni¢ i w liscie do
Matopolan ,,amico modo” napisaé, ze Rybinski: ,,od naszej konfesyji audytoréw, nie od
krakowskich wezwany, a od senijoréw naszej konfesyji porzadnie postany, zinad i do
nikogo komendacyji nie potrzebowat [...] ceremonij w zborzech uzywaniu, nie kraje,
albo powiaty, ale konfesyje, ktorej jest patron, zbdr i minister, modum praescribere
solent”712, Jednocze$nie uznali, ze Rybinski moze bywac¢ na matopolskich synodach
jako gos¢, a przy okazji wyjasnia¢ kwestie czeskobraterskich porzadkow 1 dyscypliny
zaprowadzanych w Baranowie.

Zmagajacy si¢ z chronicznym niedoborem duchownych Ko$cidét matopolski
najwidoczniej zaakceptowal Rybinskiego, skoro na synodzie prowincjonalnym w
Ozarowie (29 wrze$nia—1 pazdziernika 1600 r.) powotano go do zespolu, ktéry miat
pracowa¢ nad ujednoliceniem liturgii’!3.

W trakcie pobytu w Baranowie Rybinski opracowat 1 wydat Psalmy Dawidowe.

Co ciekawe, ani w Kos$ciele matopolskim, ani w Jednocie czeskobraterskiej Rybinski

709 Tbidem, s. 113.
710 Tbidem, s. 128.
71 Tbidem, s. 117.
712 Ibidem, s. 118.

713 Akta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 3, op. cit., s. 217.
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nie byl w tym czasie rozpoznawany jako specjalista w zakresie $piewu koscielnego. W
tej dziedzinie na pierwszy plan wysuwat si¢ raczej Jan Turnowski, ktoremu konwokacja
prowincjonalna w Belzycach (18 wrze$nia 1603 r.) powierzyta pracg nad wspolnym dla
trzech wyznan kancjonalem7!4,

W 1604 r. Rybinski petnil role gospodarza konwokacji generalnej, ktora odbyta
si¢ w Baranowie. Rozprawiano na niej o ujednoliceniu obrzadku braci czeskich i
kalwinistow. Zrodta nie wspominaja jednak o tym, aby temat powstajacego, a byé moze

w tym czasie juz gotowego Psatterza na melodie francuskie, pojawil si¢ podczas obrad.

5.1.2.4. Urzad seniora

W roku 1608 synod w Lipniku powotal Macieja Rybinskiego na urzad jednego z
dwoch seniorow wielkopolskiej Jednoty. Rybinski rezydowa¢ miat w Ostrorogu i
nadzorowa¢ zbory w poinocnej czgsci regionu oraz nalezace do Leszczynskich
Baranow (w Matopolsce) 1 Beresteczko (na Rusi). Rezydujagcemu w Lesznie Marcinowi
Gracjanowi Gertychowi powierzono zbory na potudniu Wielkopolski. Synod zlecit
rowniez Rybinskiemu thumaczenie konfesji i katechizmu na jezyk polski’!®.

Nowo obranemu seniorowi nie brakowato obowigzkoéw. Zajmowat si¢ sprawami
finansowymi Jednoty’!'® i przygotowywaniem kandydatow do stuzby kaznodziejskie;.
Zgodnie z postanowieniami konwokacji w Lesznie z 1609 r. mial w tym celu
utrzymywac stale w swoim domu ,,dwoch mtodziencéw i dwoje chiopigt”717.

Kiedy po $mierci Erazma Glicznera, zasadniczo respektujgcego postanowienia
Zgody Sandomierskiej, urzad superintendenta wielkopolskich luteranéw objat znacznie
bardziej konfesyjnie zorientowany Samuel Dambrowski, stosunki pomiedzy
wielkopolskimi Kosciolami ewangelickimi ulegly znacznemu ochlodzeniu. Do uszu
czeskobraterskich seniorow doszto, ze Dambrowski, wbrew sandomierskiemu
konsensusowi, krytykuje braci czeskich w dyskusjach z katolikami 1 ,,jawnie turbuje
confessionem Christi”. Wobec powyzszego konwokacja w Ostrorogu (1609) zlecita

Maciejowi Rybinskiemu i Marcinowi Gracjanowi Gertychowi misj¢ porozumienia si¢ z

714 Tbidem, s. 257.
75 gkta Synodéw Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 192.
716 Tbidem, s. 198.
717 Tbidem, s. 214.
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Dambrowskim dla zapobiezenia zgorszeniu’'®,

Starania seniorOw wsparte przez
swieckich patrondw obu konfesji najwyrazniej odniosty skutek, poniewaz ksiadz
Dambrowski za swoje zachowanie publicznie przeprosit’!?. Niestety, jego nieche¢ do
braci nadal co jakis$ czas dawata o sobie zna¢720,

Pomimo pogarszajgcego sie stanu zdrowia (chorowat na gruzlice i kamice)’?!
Rybinski do konca zycia petnit sumiennie obowiazki seniora. W marcu 1609 r. podjat
si¢ dokonania przektadu na jezyk polski Rejestrzyku officiorum (porzadku ordynacji
duchownych) oraz przegladu agend synodalnych’?2, W pazdzierniku 1611 r. zjazd
senior6w w Ostrorogu powierzyl mu ponadto rewizje i przygotowanie do druku agend
liturgicznych’?. Tej pracy ukofczy¢ juz nie zdotat.

Maciej Rybinski umart 22 maja 1612 r. w Poznaniu, w domu $wieckiego seniora
poznanskiego zboru Henryka Gyrka’?4. Pogrzeb odbyt si¢ 6 czerwca, a kazanie wyglosit
przyjaciel i wspoOlpracownik zmartego, Jan Turnowski’?. Za tekst kazalny postuzyt
fragment z Drugiego Listu do Tymoteusza: ,,Abowiem juz ja bywam ofiarowan, a juz

nadchodzi czas rozstania mojego”’?°.

5.1.2.5. Zona i dzieci

Zona Macieja Rybinskiego (Lidia) pochodzita prawdopodobnie z Matopolski, o
czym $wiadcza zapisy w aktach Jednoty dotyczace jej ewentualnego wyjazdu po
$mierci m¢za do ,,paniej matki jej”727. Nie wiemy, ile dzieci osierocit Maciej
Rybinski. Z imienia znamy jedynie Jana, pdzniejszego seniora wielkopolskiej Jednoty.
Jednak akta wspominaja, ze po $mierci Macieja Rybinskiego ,,wdowie i sierotom”
oczytano testament, przeciwko ktéremu ,ni w czym wdowa 1 sieroty nie

kontradykowaty728,

718 Thidem, s. 196.
719 Ibidem, s. 214.
720 Thidem, s. 227.
721 H. Gmiterek, Rybirnski Maciej..., op. cit., s. 339.
722 gkta Synodéw Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 198.
723 Tpidem, s. 238.
724 H. Gmiterek, Rybirnski Maciej..., op. cit., s. 340.
725 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 243.
726 2 Tm 4,6 wg Biblii brzeskiej.
727 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 243.
728 Tbidem, s. 243.
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Sytuacja finansowa wdowy 1 sierot po Macieju Rybinskim byla najwyrazniej
dobra, skoro w czerwcu 1612 r. Lidia Rybinska byta w stanie przeznaczy¢ 7 florenéw

na potrzeby znajdujacego si¢ w trudnej sytuacji zboru poznanskiego’°.

5.1.2.6. Posta¢ Macieja Rybinskiego w Swietle zachowanych Swiadectw z epoki i

dokumentow

Biorac pod uwage wysoka pozycje Macieja Rybinskiego w Jednocie
czeskobraterskiej, pelniony przezen urzad seniora, jego aktywnos¢ i znaczace zashugi,
wiemy o nim stosunkowo niewiele’°. By¢ moze zawinit tu 6w pozar Ostroroga, ktory
w 1623 r. strawit rodzinne, a cze¢sciowo takze koscielne archiwa. Nie zachowala si¢
autobiografia, ktérg mial obowiazek spisa¢, obejmujac urzad seniora, ani dziennik,

ktory w czasie pelnienia stuzby mial obowigzek prowadzi¢’l.

Jan w swojej
Autobiografii wspomina jedynie o ojcowskich psalmach, z czego mozna wnioskowac,
ze innych utworow literackich Maciej Rybinski po sobie nie zostawit.

Zapisy dotyczace Macieja Rybinskiego w aktach Jednoty czeskobraterskiej
ukazuja obraz cztowieka skromnego, pracowitego i skoncentrowanego na stuzbie
Kosciotowi. Wystepuje on raczej w roli duszpasterza, organizatora zycia koscielnego i
rozjemcy, anizeli polemisty czy apologety. Z naktadanych przez Jednote obowigzkow
wywiazywal si¢ bez zarzutu. Wszystkie dzieta, ktére tworzyl — przektad psalmow,
agendy, konfesja — przeznaczone byty do uzytku koscielnego. Podejmowat si¢ ich racze;j
dla zaspokojenia konkretnych potrzeb wspolnoty niz dla wtasnych ambicji. Obce byto
mu towarzyszace wielu poetom z epoki przekonanie o wlasnym geniuszu. O swojej
pracy nad psalmami pisat: ,,] owszem zeznawam to szczerze, ze ta praca pod wzglgdem
ozdoby stéw polskich daleko inszych pozostata™32. Thumaczenia psalméw na melodie
francuskie Rybinski podjat si¢ prawdopodobnie jedynie dlatego, ze nikt inny dotad tego
nie zrobil. Przypominal w tym wzgledzie Kalwina, ktory pisat teksty psalmow

wiedziony potrzeba, a nastgpnie usuwat je z kolejnych wydan Psatterza zastepujac

729 Thidem, s. 246.

730 J. Bidlo w klasycznym dziele Jednota bratrskd v prvnim vyhnanstvi, t. 1-4, Praha 1900-1932,

wspomina Macieja Rybinskiego tylko raz, w kontekscie jego udziatu w synodzie generalnym w Toruniu
(15995).

731 J. Dworzaczkowa, op. cit., s. 162.

782 M. Rybinski, Do czytelnika, w: Psalmy Dawidowe przekladania x. Macieia Rybirnskiego Na melodye
psalmow francuskich urobione, w roku Panskim, 1605, s. bez numeru.
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doskonalszymi literacko przektadami Marota. Podobnie do swojej pracy podchodzit
Rybinski, ktory otwarcie pisal: ,,Wszak wydaszli co lepszego, mnie od mego
odstapiwszy, do twego przystapic nie bedzie cigzko™733.

Swiadectwa wspolczesnych wskazuja, ze Rybinski byl postrzegany jako
»cztowiek godnosci wielkiej, rozsadku zdrowego, ktorego rady uwazne, a zdrowe

734 Jan Turnowski pisat o nim: ,,czlowiek znamienitemi dary i poboznoscig od

bywaty
Boga uczczony”733, Zapamigtano go jako autora Psatterza i1 ,,Zboréw Panskich w

Wielkiej Polszcze az do $mierci czutego superintendenta’’36,

5.2. Historia powstania Psalmow Dawidowych
5.2.1. Psalmy Dawidowe jako wyraz poczucia wspélnoty z europejskimi Ko$ciolami

reformowanymi

Nie wiadomo, kiedy 1 w jakich okoliczno$ciach Rybinski rozpoczal przektad
Psatterza, jak przebiegata ta praca i ile czasu zajeta. Wiemy jedynie, ze w roku 1605, w
trakcie jego pobytu w Baranowie Sandomierskim, ukazato si¢ nakladem wiasnym
autora pierwsze potwierdzone wydanie Psalmow Dawidowych.

Rybinski zetknagt si¢ z genewskimi melodiami psalméw najpdzniej podczas
pobytu w Heidelbergu w latach 1584—1587. Psalmy genewskie po niemiecku $piewano
tam juz od 1567 roku, a od 1573 roku ogromng popularno$§¢ zdobywat Psatterz
Lobwassera wydawany w jednym tomie z Katechizmem heidelberskim i modlitwami’37.
Z takiego zbioru najprawdopodobniej korzystat Rybinski jako student podczas
wspolnych porannych i wieczornych modlitw w heidelberskiej bursie. Niewykluczone
jednak, ze z Psalterzem Lobwassera Rybinski zapoznal si¢ juz podczas nauki w
gimnazjum gdanskim. Podrézujac na Morawy, zapewne zetknal si¢ rowniez z wydanym

w 1587 roku Psalterzem Strejca. Cieszacy si¢ ogromnag popularno$cig, wydawany

733 Tbidem, s. bez numeru.
734 H. Gmiterek, Rybirnski Maciej..., op. cit., s. 340.

735 Do prawowiernego czytelnika przedmowa, w: Psalmy Dawidowe z Hymnami. Piesni Duchowne.
Katechizm Mnieyszy y Wietszy Zskladami dawnemi Wiary Katolickiey. Modlitw Osobliwych Sto, Gdansk
1619.

736 Przedmowa do Zboréw Ewangelickich w Koronie Polskiey y w W.X.L. bedgcych, w: Kancyonal to jest
Ksiegi psalmow y piesni duchownych [ ...]: za zgoda wszystkich zborow ewangelickich koronnych, W.X.L.
y panstw do nich nalezgcych, z dawnieyszych kancyonatow, Psalterzow y katechizmow zebrane y gwoli
Jjednostaynemu uzywaniu wydane, Gdansk 1636.

737 M.A. Korzo, Psalmy Dawidowe (Gdarnsk 1616): przyczynek do recepcji Katechizmu Heidelberskiego
w Polsce, ,Biblioteka” 2013, nr 17 (26), s. 53—-59.
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szesnascie razy w ciggu pieciu lat czeski Psalterz autorstwa jednego z tlumaczy
kalwinskiej Biblii kralickiej urastal do rangi symbolu kalwinizacji czeskiej Jednoty’?8.
Nic nie wiadomo natomiast o tym, aby Rybinski znat francuski i korzystal z
oryginalnego Psalterza hugonotow.

O tym, co sklonito go do podjecia si¢ tej pracy, sam Rybinski pisat w
przedmowie do Psalterza’. Nie chodzilo o to, aby ,,zgani¢” innych autoréw, ktorych
wyzszo$¢ w warstwie literackiej z pokora uznawat. Wskazywal raczej na ,,przyktad
inszych narodow”, ktore ,,w kilku réznych jezykach” $piewaly psalmy na te same
melodie. Pragnieniem Rybinskiego bylo, aby i Polacy do nich si¢ przylaczyli i ,,w
najwiekszej zgodzie z inszymi jednym sercem i jednym gltosem Pana Boga chwalili”’%°,
W stowach tych wyraznie wida¢ poczucie wspolnoty z europejskimi Kosciotami
reformowanymi. Juz po $mierci autora, w przedmowie do wydania Psalmow
Dawidowych z roku 1619, Jan Turnowski pisal, Zze ,,dawno pragneli ludzie zacni a
pobozni, aby Psatterz do Spiewania koscielnego mégt by¢ wydany na melodie psalmow
francuskich, do ktérych inne nacje w przektadziech si¢ swoich stosowaty. [...] wzial to
byt na si¢ przed lat trzynasta, cztowiek znamienitemi dary i pobozno$cia od Boga
uczczony, x. Maciej Rybinski, dozorca zboréw wielkopolskich, teraz juz w Panu

odpoczywajacy”. Podobnie sprawe stawia anonimowy autor stynnego wiersza, piszac:

»A przecie 1 Rybinski pracy nie zatuje,

Bo styszac, ze w jeden ton z Wiochy Francuzowie,
Niemcy z Czechy, z Angliki Wegrowie,

Racza na ziemi Boga, do tej spotecznosci

Serc 1 gloséw sarmackiej tor przeprawil wiosci”741.

738 O tym, ze Rybinski korzystat, lub mogt korzystaé z czeskiego przektadu Strejca, pisza J. Slizinski i R.
Leszczynski: J. Slizinski, Z dziatalnosci literackiej Braci Czeskich w Polsce, Wroctaw 1959, s. 85; R.
Leszczynski (sr), Maciej Rybinski, w: Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, t. 2, s. 322). Ze
wzgledu na specjalistyczny charakter tego zagadnienia znajduje si¢ ono poza zakresem niniejszej pracy.
Szczegotowej analizy zalezno$ci Rybinskiego od Strejca moglby sie podja¢ jedynie filolog z doskonatg
znajomoscig obu jezykoéw w ich szesnastowiecznej postaci.

739 M. Rybinski, Do prawowiernego czytelnika..., op. cit.
740 bidem.

741 Anonimowy wiersz Rej zaczqt Sauromatom wykrzyka¢ psalm Boski... pojawia sie po raz pierwszy w
wydaniu Psalmow Dawidowych z 1617 .
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Psalmy Dawidowe nalezy uzna¢ za projekt o charakterze wybitnie utylitarnym.
Chodzito o stworzenie Psalterza dla polskich zboréw reformowanych. Jednakze w
aspekcie ideowo-programowym celem, jaki przy§wiecat Rybinskiemu, bylo budowanie
u polskich ewangelikéw poczucia wspdlnoty z Kosciotami reformowanymi w Europie.

Zgodno$¢ notacji Psalmow Dawidowych z Psatterzem genewskim nie byta dotad
przedmiotem badan muzykologdéw. W latach pi¢¢dziesigtych XX w. Janina Zdanowicz,
ze wzgledu na niedostepnos¢ XVI-wiecznych wydan francuskich w polskich
bibliotekach naukowych, zmuszona byta poprzesta¢ na poréwnaniu polskiego Psatterza
ze szwajcarskimi edycjami z XVIII wieku. Na tej podstawie stwierdzita, ze Rybinski
zachowatl melodie francuskie w catosci, bez istotnych zmian’*2. Twierdzenie to

nalezaloby jednak zweryfikowaé w oparciu o zrodla szesnastowieczne’.

5.2.2. Powstanie Psalmow Dawidowych w kontekscie sporow o kalwinizacje¢ Jednoty

czeskobraterskiej

Bioragc pod uwage znaczenie Psalterza hugonotow i pochodzacych z niego
melodii dla Ko$ciotoéw reformowanych w Europie, za do$¢ zaskakujacy nalezy uznaé
fakt, ze jego polski odpowiednik byt jedynie prywatng inicjatywa Rybinskiego, ktéry go
samodzielnie opracowal, za wlasne pienigdze wydal i wlasnym staraniem
rozpropagowal. Wszystko wskazuje na to, ze Psalmy Dawidowe powstaly wylacznie
dzigki pracowitosci, wytrwatosci 1 determinacji ich autora, bez instytucjonalnego
wsparcia ze strony Kosciola, a by¢ moze nawet pomimo niechetnej postawy niektorych
jego przywodcow, na czele z seniorem Jednoty Szymonem Teofilem Turnowskim.

Czeskobraterska kultura muzyczna byla kulturag kancjonatu. Idac w $lady
husytow, ktorzy piesn w jezyku czeskim uczynili bardzo waznym elementem swojej
tozsamosci, bracia czescy juz w 1501 roku wydali pierwszy drukowany kancjonat w
jezyku czeskim. W roku 1554 w Krolewcu ukazata si¢ opatrzona nutami edycja

kancjonatu braci czeskich w thumaczeniu na jezyk polski dokonanym przez Walentego z

742 J. Zdanowicz, Psafterz Rybinskiego..., op. cit., s. 67.

743 Ze wzgledu na specjalistyczny, muzykologiczny charakter zagadnienia kwestia zapisu melodii
Psalmow Dawidowych 1 ich zgodno$ci z Psalterzem francuskim nie jest przedmiotem niniejszej pracy.
Badania w tym zakresie prowadzi, w ramach seminarium magisterskiego, studentka muzykologii na
Wydziale Nauk o Sztuce UAM w Poznaniu Maria Polaszek, pod kierunkiem prof. dr hab. Magdaleny
Walter-Mazur.
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Brzozowa*. Stosunkowo szybko okazalo si¢ jednak, ze wymaga on, zwlaszcza w
warstwie jezykowej, znaczacej korekty.

Dyskusje o potrzebie opracowania i wydania nowego kancjonalu toczyly sie¢
wsrdd braci czeskich regularnie przez wiele lat. Wsrod propozycji ministrow na synod
w Poznaniu w roku 1578 znalazt si¢ postulat ,,zeby byl generalny kancyjonat
wszystkich Koséciotow w Polszcze™’*. Odpowiedz seniorow nie pozostawiala jednak
zadnych watpliwosci: ,,Kancyjonal generalny by¢ nie moze”74¢.

Na synodzie w Poznaniu w roku 1582 Jerzy lzrael przyznawal, Zze widzi
potrzebe wydania nowego kancjonatu, ale zastrzegal, ze jest to ,,niemata praca”, wobec
powyzszego lepiej byloby ten istniejacy ,,poprawi¢ w stowiech niektérych”, dodaé
troche nowych przekladow z czeskiego i wydrukowaé¢ w wygodniejszym formacie”’.
Synod w Poznaniu w 1587 powierzyt prace nad kancjonatem Szymonowi Teofilowi
Turnowskiemu. Temat powracal na konwokacjach w Gotuchowie (1597 i 1599)748, Nie
dyskutowano natomiast ani o potrzebie, ani o inicjatywie opracowania Psalterza’’,

W protokole synodu w Ostrorogu (1609) pojawia si¢ informacja, ze
opracowaniem nowego kancjonalu zajmuje si¢ Jan Turnowski (bratanek Szymona
Teofila)’>°. O bedacym juz wowczas w obiegu Psatterzu Rybinskiego nie wspomina si¢
w ogodle. Na konwokacji w Lesznie (1609) postanowiono, ze kancjonat ma wyjs¢ z
przedmowa braci starszych, co niewatpliwie podkreslato jego oficjalny status w zborach
Jednoty. Co do psalméw uradzono, ze ,psalmy zwyczajniejsze migdzy pospolitymi
piesniami potozy¢ sie majg”’?!, co pod wzgledem formy upodabnialo kancjonat
czeskobraterski do luteranskich. Na konwokacji w Toruniu (1610) mowa jest juz o

skierowaniu do druku gotowego kancjonatu i przy tej okazji wspomina sig,

744 P. Pozniak, Miejsca wspolne repertuaru piesniowego w polskich kancjonatach ewangelickich z XVI
w., w: K. Meller (red.), Luteranizm w kulturze I Rzeczypospolitej, Warszawa 2017, s. 304.

745 Akta Synodéw Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 50.

746 Thidem, s. 54.

747 Ibidem, s. 82.

748 gkta Synodow Roznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 122-124 i 155.

749 Nalezy odnotowaé jednak, Ze nie wszystkie akta Jednoty zachowaty si¢ do naszych czaséw. Brakuje
miedzy innymi dokumentow z lat 1605-1606 (Akta Synodow Roznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s.
XVID).

750 Thidem, s. 202.
751 Tbidem, s. 203.
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prawdopodobnie po raz pierwszy, ze ,eadem forma potem i Psalterz ma by¢
drukowany’7%2,

Opracowany przez Jana Turnowskiego kancjonal ukazat si¢ w roku 1611 w
Toruniu’3. W przedmowie ,,starszych braci i dozorcéw zboréw wielkopolskich konfesji

czeskiej” czytamy, ze ,,nowy juz wyni$¢ musial bo starych nie stato”73*

, a ponadto
niezbedna byla poprawa ,wzgledem rytmu” i ,,wzgledem polszczyzny”. Piesni w
kancjonale (w liczbie 384) utozono wedtug porzadku roku liturgicznego i tematycznie.
Wsrdd trzydziestu czterech psalmow roznych autorow (Kochanowski, Lubelczyk 1 inni)
nie ma tekstow Rybinskiego.

Podczas zjazdu seniorow w Ostrorogu (1611) ustalono, ze Maciej Rybinski
odbierze wydrukowane kancjonaly od Turnowskiego z Torunia i zajmie si¢ ich
dystrybucja. Natomiast o wydrukowaniu Psatterza ,,deliberacyja odlozy¢ si¢ musi do
ujzrzenia si¢ abo porozumienia z jmp. wojewodzicem brzeskim”7%,

Nie ulega zatem watpliwosci, ze to kancjonat Turnowskiego, wyczekiwany od
wielu lat, sfinansowany przez Jednotg 1 opatrzony przedmowg jej przywddcoOw miat by¢
oficjalnym $piewnikiem Jednoty czeskobraterskiej i jej wizytowka. O Psalterzu
Rybinskiego przed jego wydaniem w oficjalnych dokumentach Jednoty nie wspomina
si¢ w ogole. Pierwsza edycja Psalmow Dawidowych wychodzi w roku 1605 naktadem
autora, co potwierdza teze¢ o prywatnym charakterze inicjatywy.

Niewykluczone, Zze brak entuzjazmu i wsparcia dla pracy Rybinskiego miat
zwigzek z kontrowersjami wewnatrz Jednoty w kwestii jej stosunku do kalwinizmu.
Genewskie melodie psalméw byty wszak jednym ze znakow rozpoznawczych i symboli
kalwinizmu. Ich obecno$¢ w czeskobraterskich zborach niekoniecznie musiata podobad
si¢ tym, ktorzy usitowali przeciwdziata¢ postepujacej kalwinizacji Jednoty. Czotowym
reprezentantem tego $rodowiska byt Szymon Teofil Turnowski (1544—-1608), ktory w

czasie, kiedy Rybinski pracowal nad Psalterzem, pelnit urzad seniora calej Jednoty

czeskobraterskie;j.

752 Thidem, s. 220.

753 Cantional piesni duchownych, hymnow y psalmow swietych, na wieczng Wielkiego Boga [...] chwale:
a Jednoty prawowiernego Kosciota Bozego pozytek pospolity, Torun 1611.

754 Ibidem, s. 2.
755 Akta Synodéw Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 238-239.
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Osierocony w wieku 10 lat Szymon Teofil Turnowski byt wychowankiem
Jerzego Izraela’S. Studiowal w Wittenberdze, jako diakon bral udzial w synodzie
sandomierskim (1570), przyczyniajac si¢ do ustanowienia konsensusu, ktérego do
konca zycia zarliwie bronil. Uczestniczyl w torunskim synodzie generalnym (1595),
wydat po tacinie 1 po polsku zbior dokumentéw dotyczacych Zgody Sandomierskiej. W
roku 1583 zostal konseniorem, a w 1587 r. seniorem Jednoty wielkopolskiej. W roku
1594 wybrano go na biskupa catej Jednoty czeskobraterskiej’>’.

Kalwinizacja Jednoty czeskobraterskiej w ostatnich dekadach XVI i na poczatku
XVII wieku zwigzana byla z intensyfikacja migdzynarodowych kontaktéw Jednoty i
wyjazdami czeskobraterskiej mlodziezy na studia do Bazylei, Genewy i Heidelbergu®,.
Byt to jednak proces roztozony w czasie 1 nie wolny od napig¢¢ i kontrowersji. W 1565
roku, obserwujac rodzaca si¢ u Matopolan fascynacje kalwinizmem, przedstawiciel
braci czeskich ze zgorszeniem notowat, ze ,,Kalwin jest ich jako Bog””*?. W 1581 r. na
synodzie w Poznaniu pytano: ,Jaki rozdzial nasz od Helwetow? 7%, W odpowiedzi
zwracano uwage glownie na kwesti¢ Eucharystii, dystansujac si¢ jednoczes$nie od
luteranow. Rok pdzniej na poznanskim synodzie bracia zalili si¢, ze krakowscy
kalwinisci ,,bardzo nas szczypia” o kultywowany w braterskich zborach zwyczaj
osobistej spowiedzi’®!.

Szymon Teofil Turnowski uwazat si¢ za obroncg dawnych tradycji Jednoty.
Bronil pierwotnego czeskobraterskiego pogladu na Eucharysti¢, blizszego
luteranizmowi niz kalwinizmowi. Krytykowal w tym zakresie tlumaczy Biblii
kralickiej, ktorym miat za zte rowniez nieortodoksyjny przektad 1 P 3,19 (o zstapieniu
Chrystusa do piekiet)’62. Strategie utrzymywania rownego dystansu w stosunku do
coraz bardziej oddalajacych si¢ od siebie luteranéw i kalwinistow Turnowski uznawat
przy okazji za najlepszy sposob na utrzymanie dobrych relacji z jednymi 1 drugimi.

Jaroslav Bidlo twierdzi, ze Szymon Teofil Turnowski bardziej dbal o dawne

tradycje niz seniorzy Jednoty czeskiej i morawskiej, ktore znacznie szybciej si¢

756 J. Slizinski, Z dziatalnosci literackiej Braci Czeskich w Polsce, Wroctaw 1959, s. 55.

757 J. Bidlo, Wzajemne stosunki czeskiej i polskiej Jednoty w okresie 1587-1609, ,,Reformacja w Polsce”
1922, nr 2, s. 120.

758 Tbidem, s. 123.
799 Akta synodow réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 74.
760 Tbidem, s. 71.
761 Ibidem, s. 78-79.
762 J_ Bidlo, op. cit., s. 124.
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kalwinizowaty. W polemicznym zapale, podczas synodu w Mlada Boleslav w roku
1598, Turnowski nazywatl zwolennikow kalwinizmu ,,apostatami Jednoty™7%3,

Procesu kalwinizacji Jednoty Szymon Teofil Turnowski powstrzyma¢, ani tym
bardziej odwroci¢, nie byt w stanie, jednakze dopoki petit funkcje seniora, probowat
go przynajmniej spowolni¢. Rybinski wydawal Psalmy Dawidowe w czasie, kiedy
Szymon Teofil Turnowski byt biskupem catej Jednoty i jej niekwestionowanym liderem
w Polsce. By¢ moze tym nalezy tlumaczy¢ fakt, ze Jednota oficjalnie tego projektu nie
wsparta. Pierwsza, nieSmiata wzmianka o ewentualnym zaangazowaniu Jednoty w
wydanie Psalmow Dawidowych pojawia si¢ w jej aktach w roku 1610, a zatem juz po
Smierci Szymona Teofila Turnowskiego.

W znacznie szybciej kalwinizujacej si¢ Jednocie czesko-morawskiej status
psalmoéw genewskich byt od samego poczatku zupetnie inny. Pierwsza edycja czeskiego
Psalterza z roku 1598 ukazata si¢ jako oficjalny druk Jednoty i wydrukowana zostala w
kos$cielnej drukarni’®. W tym samym roku w osobnym tomie ukazat si¢ poprawiony
kancjonat Jednoty. Kolejna edycja kancjonalu (1615) zostata wydana juz w jednym
tomie z Psalterzem’63.

Maciej Rybinski nalezat do pokolenia, ktére wierno$¢ tradycjom Jednoty taczyto
z poczuciem wspolnoty z kalwinskimi Kosciotami reformowanymi. Na jego kalwinskie
sympatie niewatpliwie wplyw miaty studia w Heidelbergu. W czasie kiedy petit urzad
seniora, wielkopolska Jednota kalwinizowata si¢ doktrynalnie, liturgicznie i ustrojowo.
Wprowadzenie do czeskobraterskich zborow kalwinskiego Psatterza byto jednym z
kamieni milowych tego procesu. Enigmatyczna zapowiedz dalszych ,,deliberacji” na
temat wydania Psalterza, jaka pojawita si¢ podczas zjazdu seniorow w Ostrorogu
(1611), wraz z sugestia ubiegania si¢ o dofinansowanie projektu przez rod
Leszczynskich, $wiadczy o tym, ze wydane wlasnym sumptem autora Psalmy
Dawidowe zyskaly uznanie ws$rdd braci czeskich, a kolejna edycja miata by¢ juz
oficjalnym przedsigwzigciem Jednoty. Niestety, prawdopodobnie $mieré Rybinskiego

pokrzyzowata te plany.

763 Tbidem, s. 122—123.

764 Zalmowé neb Zpéwowé swatého Dawida, kterychz Cyrkew swatd y stard y nowd prii sluzbé Bozj,
wiibec y ginde obzwldsstné widycky s mnohym prospéchem vijwala, v tiskarné Ceskych bratfi, 1598,
https://books.google.cz/books?vid=NKP:1002401020&printsec=frontcover#v=onepage&q&f=false
(dostep: 20.04.2022).

785Pisné duchownj Ewangelistske z Pisem Swatych a w nich zawieneho BozZiho Udeni, sloZene [...]
wydane: leta 1615, BK 310086.
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5.3. Psalmy Dawidowe jako dzielo literackie

5.3.1. Walory literackie Psalmow Dawidowych

Opinie na temat literackiej wartosci Psalmow Dawidowych sa podzielone.
Wiszniewski pisal, ze Rybinski ,wiele psalméw bardzo pigknie przetozyt i
Kochanowskiego w czysto$ci jezyka nasladujac na wielu miejscach 1 w poezyi mu
doréwnal”’¢¢, W Dykcyonarzu uczonych Polakow czytamy, ze autor Psalmow
Dawidowych ,jako pierwszy po Kochanowskim tlumaczyl najlepiej psalmy, tak
nasladowat go w czystosci jezyka a w wielu miejscach i w poezji”’%’. Z drugiej strony
Grabowski twierdzit, ze ,,Rybinski wyraza si¢ ubogo i bez dosadnosci” i ,,jest raczej
rzemies$lnikiem stylowym”, cho¢ przyznawal, ze ,,nie bez zrecznosci i rutyny’ 768,

Gruntownej literackiej analizy Psalmow Dawidowych podjeta sig,
prawdopodobnie jako jedyna, polonistka Janina Waluszewska, autorka niepublikowane;j

pracy magisterskiej poswieconej Rybinskiemu’®

. Polemizujac z krytyczng opinig
Grabowskiego, Waluszewska wskazuje, ze z uwagi na wielka zalezno$¢ Rybinskiego od
Kochanowskiego (ktora szeroko omawia) zarzut wyrazania si¢ ,,ubogo 1 bez
dosadnosci” godzitby wprost w Kochanowskiego i1 chociazby z tego powodu nalezy
uzna¢ go za bezpodstawny’”’.

Waluszewska na konkretnych przyktadach pokazuje, ze Rybinski umiejgtnie
stosuje prawie wszystkie dostepne S$rodki literackie (przenosnie, personifikacje,

pordwnania, epitety) ,,dla osiagnigcia pelni artystycznego wyrazu”’’!

. Jego stownik
literacki jest typowy dla epoki, a w sktadni widoczne sg wptywy laciny. Oszczednie
uzywa wyrazoOw obcych, zwykle tych samych, po ktére sigga Kochanowski. Chetnie
stosuje anaforg, a nie zawsze z dobrym skutkiem uzywa inwersji.

Za stabo$¢ Rybinskiego, zwlaszcza w pordéwnaniu z Kochanowskim,

Waluszewska uwaza ,,brak zwigzto§ci w wyrazaniu mysli, pewna gadatliwo$¢ oraz brak

766 M. Wiszniewski, Historia literatury polskiej, t. 6, Krakow 1844, s. 524.
767 1. Chodynicki, Dykcyonarz uczonych Polakéw, t. 3. Lwow 1833, s. 47.

768 T. Grabowski, Z dziejow literatury kalwinskiej w Polsce, ,Rozprawy Wydziatu Filologicznego
Akademii Umigjgtnosci”, 1906, t. 43, s. 346.

769 J. Waluszewska, Maciej Rybinski cztowiek i autor Psatterza, Toruh 1952, niepublikowana praca
magisterska, Archiwum Uniwersytetu im. Mikotaja Kopernika w Toruniu, sygn. 215.

770 Ibidem, s. 38.
771 Tbidem, s. 60.
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jasnosci stylu””72. Wykazuje rowniez, ze Rybifiski byt ,,raczej stabym rymotworea™’”.

Zwazywszy jednak na catkowicie rézne zalozenia, z ktorych obaj autorzy wychodza
(Kochanowski dazy do osiagnigcia artystycznej dojrzatosci, a Rybinski tworzy $piewnik
dla Kosciota), przyznaje, ze trudno stosowac¢ do nich jedng miare.

Zdaniem Waluszewskiej Rybinskiemu nie mozna odmowi¢ kultury poetyckiej, a
dostrzegalne w Psalmach Dawidowych ,usterki” sa spowodowane przede wszystkim
»clasnymi ramami” melodii, do ktérych Rybinski musiat si¢ dostosowac’74. Warto w
tym miejscu doda¢, ze melodie genewskie zostaty skomponowane do tekstow w jezyku
francuskim, ktory znaczaco rozni si¢ od jezyka polskiego pod wzgledem dlugosci

wyrazow 1 rozktadu akcentow, co niewatpliwie utrudniato prace polskiemu autorowi.

5.3.2. Wplyw Kochanowskiego

Maciej Rybinski byl wielkim milo$nikiem Kochanowskiego. Wzorowat si¢ na
mistrzu z Czarnolasu na wiele sposobow. Kopiowat obszerne fragmenty jego psalmow,
ilekro¢ pozwalaly na to ramy wyznaczone przez genewskie melodie. Wplatal w swoje
teksty pojedyncze wiersze, zapozyczal zwroty, obrazy i rymy.

Janina Waluszewska wyrdznia cztery grupy psalméw Rybinskiego pod katem
ich zaleznos$ci od Kochanowskiego’”>. W pierwszej grupie znajdujg si¢ trzy psalmy,
ktére Rybinski dostownie (Ps 142) lub z niewielkimi zmianami (Ps 126 i 148) w catos$ci
przepisat od czarnoleskiego poety. Zmiany dokonane w psalmach 126 1 148 polegaja
jedynie na dodaniu gdzieniegdzie jednosylabowych wyrazow na potrzeby melodii. W

drugiej grupie znalazto si¢ dziewietnascie psalmow’7®

, w ktorych Rybinski zapozyczyt
cate fragmenty z Kochanowskiego, ale dla zgodnosci tekstu z melodia zmuszony byt
wprowadza¢ daleko idace zmiany. Trzecia grupa obejmuje dziesig¢ psalmow’’’, w

ktorych znajdziemy pojedyncze wiersze zaczerpnigte z Kochanowskiego. Czwartg

772 Thidem, s. 60.
773 Tbidem, s. 60.
774 Thidem, s. 60.
775 Tbidem, s. 30-31.

776 Psalmy: 9, 10, 11, 15, 18, 25, 30, 37, 49, 60, 78, 104 (prawie polowa tekstu pochodzi od
Kochanowskiego), 129, 137, 139, 144, 145, 146, 147.

777 Psalmy: 22, 39, 45, 46, 50, 52, 82, 112, 115, 133.
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grupe tworzy az osiemdziesigt pie¢ psalmow’’®

, W ktorych odnalez¢ mozna
zapozyczone zwroty, obrazy i (najczesciej) rymy. A zatem az sto siedemnascie ze stu
pig¢dziesigciu psalmow Rybinskiego zawiera zapozyczenia z Kochanowskiego. Stopien
zaleznosci jest przy tym bardzo rozny, poczawszy od przepisanego w catosci Psalmu
142, a skonczywszy na Psalmie 124, ktory Kochanowskiemu zawdzigcza tylko jeden
rym.

Zalezno$¢ Psalmow Dawidowych od Kochanowskiego niewatpliwie ogranicza
oryginalno$¢ dzieta. Z drugiej strony umiejetne korzystanie z cennego zasobu Psafterza
Dawidowego $wiadczy o poczuciu smaku i niematych zdolno$ciach poetyckich
Rybinskiego. Janina Waluszewska zwraca uwage na te fragmenty Psalmow
Dawidowych™, ktore na pierwszy rzut oka wygladaja, jakby byly skopiowane z
Psatterza Kochanowskiego, a okazuja si¢ w catosci oryginalne. Swiadcza one o tym, ze
nasladujac mistrza, Rybinski nie ograniczat si¢ do przepisywania. Przyswoil sobie
rowniez w jakim$ stopniu jego jezyk 1 styl, a tego nie bytby w stanie osiggna¢ cztowiek
pozbawiony zdolno$ci poetyckich. Opini¢ t¢ podziela réwniez Janusz Pelc, ktory
zwraca uwage, ze Rybinski od Kochanowskiego nauczyt si¢ ,,sposobu oddawania w
jezyku polskim i we wlasnych stowach szerokiej skali przezy¢ i wzruszeh psalmisty” 7%,
Jednoczesnie, majac zapewne na uwadze liturgiczne przeznaczenie swojego dzieta,

starat si¢ mozliwie wiernie oddawac znaczenie oryginalnego tekstu, w odréznieniu od

Kochanowskiego, ktorego parafrazy bywaja bardziej swobodne’8!.

5.3.3. Poprawki Jana Turnowskiego

Poczawszy od roku 1617 Psalmy Dawidowe ukazuja si¢ w wersji poprawionej

przez Jana Turnowskiego’®2. W przedmowie do wydania z 1619 roku czytamy, ze

778 Psalmy: 8, 12-14, 17, 19, 20, 23, 24, 26-29, 31-36, 40-44, 47, 48, 51, 53, 55, 57, 58, 59, 61-69, 71—
74, 76, 79-81, 83, 84, 86-88, 90, 91, 93, 95, 96, 101103, 105-111, 114, 118, 119, 123125, 127, 128,
130, 132, 135, 138, 141, 143, 149.

779 Niektore zwrotki Ps 90, 1161 119.
780 J. Pelc, op. cit., s. 150.

781 Mniej przychylnie ocenia zalezno$¢ Rybinskiego od Kochanowskiego Maria Kossowska, ktora
twierdzi, ze z dorobku mistrza Rybinski korzysta ,,w sposob czysto zewnetrzny i mechaniczny”, a
»Korzystajac z bijacej poetyckiej krynicy, czerpiac z niej napetniat jej zawarto$ciag wlasng miarke,
wylewajac za burte pozorny nadmiar stéw” (M. Kossowska, Biblia w jezyku polskim, t. 2, Poznan 1969, s.
22-23). By¢ moze ta zdecydowanie zbyt surowa opinia bierze si¢ z faktu, Ze autorka opiera ja na
przyktadzie dwoch jedynie psalmow. Bardziej miarodajna wydaje si¢ analiza catosci Psalmow
Dawidowych przeprowadzona przez Janing Waluszewska.

782 Niektore zrodta podajg biednie, ze poprawki Turnowskiego zawiera juz edycja 1616.
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Rybinski ,,szczgsliwie tej prace dokonawszy, i wydrukowa¢ dawszy, on¢ zborom
prawowiernym oddal, pewnym osobom o tej swej pracy cenzure, i wolno$¢ poprawy,
gdzieby potrzeba byla w moc podawszy: ktoremu jego zadaniu, temi czasy dosy¢
uczynit, zacny a w kosciele Bozym dobrze zastuzony dozorca takze zboréw
Ewangelickich X. Jan Turnowski S.T.D. Kaznodzieja Torunski zazywszy tez do tego
niektorych uczonych braciey judica; tak iz ten Psalterz tam, gdzie bylo potrzeba w
stowiech i1 rythmiech rozsadnie poprawiony a z tekstem zydowskim conformowany’’783,
A zatem poprawki Jana Turnowskiego mialy polega¢ na korekcie rymu, rytmu i
stownictwa, a takze na kontroli zgodnos$ci z hebrajskim oryginatem.

Janina Waluszewska wymienia az sze$¢dziesiat trzy psalmy skorygowane przez

Jana Turnowskiego’®*

, jednak analizujac dokonane przez niego zmiany, dochodzi do
wniosku, ze ,,Turnowski starat si¢ "wypolerowac¢" Psatterz Rybinskiego, nie zmieniajac
zasadniczej jego tresci”’®. Poprawki sg raczej drobne i dotyczg gltownie stylu, rymu i
rytmu. Doszukujac si¢ w dokonanych zmianach motywow doktrynalnych, autorka
wskazuje cztery przypadki, z ktorych zaden nie jest przekonujacy’®. Nie ma zadnego
powodu, by fragment Ps 30 ,,Wigce$ mi¢ stawnie wywyzszyl” uznaé za niedajacy si¢
pogodzi¢ z panujacym w Jednocie etosem skromno$ci. Wszak nie chodzi tu o
wywyzszanie si¢, tylko o wywyzszenie pokornego psalmisty przez Boga. Triumfalny
fragment Ps 108, opisujacy pokonanych mocg Bozg wrogéw, ktérzy ,,pi¢ beda przez
moje zdrowie”, rowniez trudno uzna¢ za ,swawolny” 1 nielicujacy z ideatem
wstrzemiezliwosci. Z kolei zmiana dokonana w Ps 78 1 106, gdzie stowo ,,kusi¢” (Boga)
Turnowski zastepuje stowem ,,doswiadczac”, jest raczej korekta stylu, ktora zmienia co
prawda odcien znaczeniowy, ale nie z doktrynalnych pobudek. Nieprzekonujacy jest
rowniez przyktad podany przez Jerzego Slizinskiego, ktory w zamianie zdania (Ps 138)
,»Przedsiewziecie moje Panie, Odpraw za mi¢, Bom niestateczny” na ,,Przedsiewzigcie
moje Panie, Na Twe zdanie Spuszczam bezpiecznie” dopatruje si¢ obrony

czeskobraterskiej etyki pracy’’.

783 M. Rybinski, Do prawowiernego czytelnika..., op. cit.

784 Psalmy: 3, 7, 10, 11, 14, 13, 17, 18, 19, 21, 24, 25, 26, 29, 31, 33, 34, 35, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45,
46,47, 49, 51, 52, 58, 59, 60, 63, 64, 65, 68, 69, 73,76, 77, 78, 79, 83, 86, 88, 89, 96, 102, 104, 106, 107,
108, 117, 119, 126, 129, 132, 136, 138, 141, 146, 150.

785 J. Waluszewska, op. cit., s. 22.
786 Thidem, s. 23-25.
787 J. Slizinski, op. cit., s. 83.
153



Analiza dokonanych przez Jana Turnowskiego poprawek nie potwierdza
doktrynalnego charakteru zmian. Nie ma w tym zreszta nic zaskakujacego. Maciej
Rybinski 1 Jan Turnowski nalezeli do tego samego $rodowiska i do tego samego
pokolenia. Obaj byli wyksztatlconymi na kalwinskich uniwersytetach czeskobraterskimi
duchownymi. Obaj nalezeli do grona zwolennikow Zgody Sandomierskiej. Jako
seniorzy Jednoty obaj konsekwentnie wspierali proces jej kalwinizacji’®®. Zadne istotne

roznice doktrynalne pomiedzy nimi nie istniaty.

5.4. Teologia Psalmow Dawidowych

Pod wzgledem teologicznym Psalmy Dawidowe s3 dzietem na wskro$
kalwinskim. Po pierwsze, doskonale wpisuja si¢ w kalwinska kulture Psatterza. Po
drugie, tekst Psalmow Dawidowych realizuje w petni kalwinskie postulaty w zakresie
przektadu biblijnego tekstu psalmow do uzytku liturgicznego. Po trzecie, odnajdujemy
w nim $§wiadomie wyeksponowane watki 1 motywy charakterystyczne dla teologii

reformacyjnej i reformowane;.

5.4.1. Psalmy Dawidowe a kalwinska kultura Psalterza

Przynalezno$¢ Psalmow Dawidowych do kalwinskiej kultury Psatterza przejawia
si¢ na wiele sposobow. Swiadcza o niej osoba autora i motywy, jakimi si¢ kierowat,
podejmujac si¢ swojej pracy, forma literacka i przeznaczenie dziela, a takze jego
recepcja’®. Dla poréwnania warto wskaza¢ Psafterz Dawidéw Kochanowskiego, ktory
pozostaje w bardziej swobodnym zwigzku z kalwinska kultura Psalterza. Mniej
kalwinski niz Psalmy Dawidowe jest rGwniez Psatterz Lubelczyka.

Kalwinskie sympatie Rybinskiego, w $wietle jego zyciorysu i przebiegu jego
stuzby kos$cielnej, nie budza watpliwosci. Autor Psalmow Dawidowych byt
absolwentem kalwinskiej uczelni 1 superintendentem kalwinizujacej si¢ Jednoty
czeskobraterskiej, ktora za czasO6w jego urzedowania mozna juz, z pewnymi

zastrzezeniami, zalicza¢ do europejskiej rodziny Kosciotow reformowanych. Dla

788 Jan Turnowski nie podzielal antykalwinskich obiekcji swojego stryja, Szymona Teofila
Turnowskiego.

789 Recepcja Psalméw Dawidowych zostata omdwiona w rozdziale 6 niniejszej pracy.
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poréwnania Jan Kochanowski nigdy formalnie nie zerwal z rzymskim katolicyzmem, a
jego reformacyjne sympatie nie mialy stricte kalwinskiego, konfesyjnego wymiaru.
Nalezal on raczej do szerokiego kregu zwolennikdéw reform, do ktorego zaliczato si¢
rowniez wielu polskich biskupow katolickich. Lubelczyk z kolei byt co prawda
cztonkiem matopolskiego Kosciota reformowanego, ale nalezat do pierwszego
pokolenia polskich protestantow, ktore w mniejszym stopniu poddane bylo procesowi
konfesjonalizacji. Jego zwiazki z kalwinizmem byly zatem mniej oczywiste niz w
przypadku Rybinskiego.

O tym, ze celem, jaki przyswiecal Rybinskiemu, bylo wilaczenie polskich
protestantow do §piewajacego jednym glosem (na te same melodie) chéru europejskich
ewangelikow reformowanych, autor Psatterza pisal wprost. Kochanowski kierowat si¢
zupelnie innymi motywami. Chcial stworzy¢ dzielo doskonate pod wzgledem
literackim. Lubelczyk zamierzal wprawdzie, podobnie jak Rybinski, uczyni¢ swoj
Psatlterz §piewnikiem polskiego Kosciola reformowanego, ale nie siegal po genewskie
melodie, wobec powyzszego w jego pracy zabraklto istotnego elementu ,,zestrojenia”
polskiego $§piewu zborowego z europejskim.

Forma literacka Psalmow Dawidowych sama w sobie jest no$nikiem
teologicznego, kalwinskiego przekazu. Za kalwinski nalezy bowiem uzna¢ rymowany
Psatlterz metryczny jako taki. Utatwiajace zapamigtywanie, metryczne teksty psalmow
pozwalaty na liturgiczne zastosowanie kongregacjonalnego $piewu psalmow w stopniu
dotychczas nieosiggalnym. To dzigki Psalterzom metrycznym psalmy staty si¢
nieodlgczng czescig kalwinskiego nabozenstwa. Tworzenie Psalterzy metrycznych i1
uzywanie ich podczas koscielnych i domowych nabozenstw pozwalalo zrealizowad
kalwinskie postulaty w dziedzinie uwielbienia Boga. Lubelczyk i Kochanowski réwniez
tworzyli psalmy metryczne. Zaden z nich jednak nie dostosowywat struktury tekstu do
genewskich melodii, ktére dodatkowo podkreslaja kalwinski charakter Psalmow
Dawidowych. Ponadto bardziej poetycki 1 mocniej sparafrazowany Psatterz
Kochanowskiego odbiega nieco od kalwinskich wzorcow zaktadajacych
poprzestawanie, w miar¢ mozliwosci, na dostownym znaczeniu tekstu biblijnego.

Psatterz Dawidow Kochanowskiego, cho¢ powstawat w kontekscie kalwinskiej
kultury Psatterza i pod jej wyraznym wplywem, byt przede wszystkim dzietem
literackim, renesansowym popisem kunsztu poetyckiego. Do zelaznego repertuaru

protestanckich kancjonatow psalmy Kochanowskiego weszty prawdopodobnie
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niezaleznie od intencji autora. Z kolei Psalmy Dawidowe, podobnie jak Psatterz
Lubelczyka, od samego poczatku przeznaczone byty do wspdlnego $piewania w domu i
w kosciele.

Biorac powyzsze pod uwage, sposrdd trzech polskich wierszowanych parafraz
Psalterza z czasOw reformacji za najmniej kalwinski nalezy uznaé Psafterz Dawidow
Kochanowskiego. Wptyw kalwinizmu ogranicza si¢ w tym przypadku do inspiracji w
zakresie formy 1 treSci. Znacznie bardziej kalwinski charakter ma Psalterz Lubelczyka,
ktory wyszedt spod piora ewangelika reformowanego 1 powstat jako zbior metrycznych
psalmow do uzytku koscielnego. Dzietem na wskro$ kalwinskim sa jednak dopiero
Psalmy Dawidowe, stworzone przez reformowanego pastora, do uzytku reformowanych
zborow, w najbardziej kalwinskiej formie literackiej, jaka jest Psalterz metryczny na
melodie genewskie. Katarzyna Meller stusznie zauwaza, ze dzietlo Rybinskiego to
pierwszy w Polsce wierszowany Psalterz kalwinski ,,w sensie $cistym i pelnym: zrodet,
przeznaczenia, charakteru wykonania, recepcji”’’. Pierwszy i zarazem - nalezatoby

dodac¢ - jedyny.

5.4.2. Kalwinski charakter przekladu Psalmow Dawidowych
5.4.2.1. Ponadkonfesyjny charakter Psalterza

Ze wzgledu na swoj poetycko-modlitewny charakter psalmy sa jednym z
najbardziej ,,ponadkonfesyjnych” fragmentéow Pisma Swictego. Spér o charakter
wyznaniowy Rejowej parafrazy psalmow doskonale ilustruje trudnosci zwigzane z
okre$leniem konfesyjnego oblicza Psalterza™!. Psaflterz Dawidéw Kochanowskiego,
cho¢ powstal w goragcym okresie reformacyjnego ozywienia, uchodzi za wyznaniowo
neutralny. U Lubelczyka znajdziemy zaledwie kilka fragmentéw, na ktorych przektad
mogty mie¢ wplyw reformacyjne poglady autora”?. Jednoznacznie identyfikowany jako
kalwinski Psalterz hugonotéw nie budzil doktrynalnych watpliwosci u francuskich
teologébw katolickich’3. Nawet w przypadku psalméw pokutnych, na ktorych, obok

Listu do Rzymian, Luter budowal reformacyjng teologi¢ usprawiedliwienia, réznice

790 K. Meller, Psalm..., op. cit., s. 297.
791 J T. Maciuszko, Mikotaj Rej ..., op. cit., s. 202-230.
792 R, Pietkiewicz, Biblia Polonorum..., op. cit., s. 257-258.

793 Zob. rozdz. 3 niniejszej pracy.
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pomiedzy protestantami i katolikami zaznaczaja si¢ mocniej w komentarzach niz w
samych przektadach tekstu biblijnego.

Zbyt natarczywe doszukiwanie si¢ $Sladow kalwinizmu w przektadach psalmow
moze prowadzi¢ do pochopnych wnioskéw. Gdyby za przejaw kalwinskiej teologii
uzna¢ na przyktad jakgkolwiek obecno$¢ powszechnie kojarzonego z kalwinizmem
motywu wybrania, za kalwinski moglby uchodzi¢ nawet Psalterz z Biblii Jakuba
Wujka?™4. O takich pozornych watkach predystynacyjnych w Psalterzu Reja pisat,
przestrzegajac przed wycigganiem z nich zbyt daleko idacych wnioskow, Janusz T.
Maciuszko .

Sytuacje dodatkowo komplikuje zalezno$¢ Psalmow Dawidowych od Psatterza
Dawidowego Kochanowskiego. Przypomnijmy, ze Stanistaw Dobrzycki wymienia
Kalwina komentarz do Ksiggi Psalmow jako jedno ze zrdédet, z ktérych korzystat
Kochanowski’®, a Psalterz Marota i Bezy jako jeden z wzordw, ktore wywarty wptyw
na ostateczny ksztatt Psalterza Dawidowego™’. O tym, ze komentarz Kalwina byl
jednym z najwazniejszych zrédet, na ktéorych opieral si¢ mistrz z Czarnolasu,
przekonujaco pisat rowniez Ben Sanders’®. Odnajdujac u Rybinskiego fragmenty, w
ktérych autor podaza za Kalwinem, Marotem lub Beza, nie jesteSmy w stanie
rozstrzygna¢, czy mamy do czynienia z bezposrednim teologicznym wplywem
kalwinizmu, czy tez z literackim oddziatywaniem korzystajacego z kalwinskich zrodet

Kochanowskiego.

5.4.2.2. ., Kalwinistyczny realizm”’*° Psalmoéw Dawidowych

O kalwinskim charakterze przektadu Psalmow Dawidowych niewatpliwie

swiadczy widoczne u Rybinskiego dazenie do wiernego oddania znaczenia

oryginalnego tekstu.

794 Stowa ,,wybrany” w réznych kontekstach Wujek uzywa w Ps 18, 78, 89, 105 i 106 (wg numeracji
hebrajskie;j).

795 J.T. Maciuszko, op. cit., s. 198.

796 S, Dobrzycki, op. cit.,, s. 42, 55-56.

797 Tbidem, s. 87.

798 B, Sanders, Ku nowej ocenie znaczenia zrédet Psatterza Dawidowego...., op. cit., 37-49.

799 Termin ,,realizm kalwinistyczny” za: J. Pluciennik, Dyskurs reformacyjny w parafrazie Psalmu 110
Jana Kochanowskiego, w: (red.) Grzegorz Brudny, Witold Matwiejczyk, Malgorzata Willaume, Stawomir
Jacek Zurek, Spadkobiercy Reformacji. Ewangelicy w Lublinie i na Lubelszczyznie (Historia, kultura,
ekonomia, literatura), Lublin 2017, s. 355.
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Jan Kalwin byl bardziej egzegeta niz thumaczem Pisma Swigtego, jednak na
potrzeby swojego komentarza do Ksiegi Psalméw sam przekladat tekst biblijny z
hebrajskiego na tacing®®. Tlumaczac i komentujac psalmy, Kalwin korzystal z wielu
wydan Psatterza 1 wielu komentarzy hebrajskich, greckich 1 tacinskich, tak
chrze$cijanskich, jak i zydowskich®!. Dazac, zarowno w przekladzie, jak i w egzegezie,
do wiernosci oryginalnemu tekstowi, Kalwin ostro krytykowat dowolnos¢
alegorycznych interpretacji. Symbolem wszelkich naduzy¢ w tym zakresie byt dla niego
Orygenes?92, ale nie wahat si¢ krytykowa¢ nawet darzonego wielka estyma Augustyna

803

za zbyt pospieszng chrystianizacje psalmow®”. Zaczynajac zawsze od ,,prostego i

2804

naturalnego znaczenia tekstu w jego pierwotnym kontekscie, Kalwin stat si¢

,,prekursorem nowoczesnej metody gramatyczno-historycznej”8%.

Jednakze kladac olbrzymi nacisk na jedno$¢ Starego i Nowego Testamentu,
Kalwin zdawal sobie sprawe z tego, ze metoda gramatyczno-historyczna nie jest
wystarczajgca do opisania wszystkich zwigzkéw 1 zalezno$ci pomiedzy roéznymi
ksiggami Pisma Swigtego. W szczegdlnosci dotyczy to Ksiegi Psalméw i Nowego
Testamentu. Psalterz jest wszak najczesciej cytowang w Nowym Testamencie ksigga
Starego Testamentu. Aby w pelni wyjasnic jej znaczenie w $wietle Nowego Przymierza,
Kalwin odwotywat sie do metody typologicznej%.

Po typologie¢ Kalwin siggat chetnie, cho¢ z wlasciwa sobie ostroznos$cia, w
pierwszej kolejnosci tam, gdzie tekst psalmu zostal w sposob typologiczny
zinterpretowany przez autorow Nowego Testamentu. Nie stronit od niej rowniez w tych
fragmentach, w ktorych pojawialy si¢ motywy rozpoznawane przez Nowy Testament
jako odnoszace si¢ do Chrystusa, Jego krolestwa 1 Kosciota. Kalwin podkreslat jednak,
7ze w powszechnie interpretowanych jako mesjanskie psalmach (Ps 22, Ps 45, Ps 72, Ps

89) psalmista mowi w pierwsze] kolejnosci o sobie, a dopiero w dalszej, prorockiej

800 W, de Greef, Calvin as commentator on the Psalms, w: Calvin and the Bible, Cambridge 2006, s. 88.
801 Tbidem, s. 87—88.

802 S Smolarz, Hermeneutyka Jana Kalwina. Miedzy metodq gramatyczno-historyczng a typologiq i
alegorig ,,Theologica Wratislaviensia” 2011, t. 6, s. 136.

803 W. de Greef, op. cit., s. 89.
804 Thidem, s. 95.
805 S Smolarz, op. cit., s. 133.

806 S. Smolarz wyjasnia: ,,Wspotcze$nie metoda ta rozumiana jest jako odszukiwanie korespondujacych
ze sobg motywow w cato$ci Pisma $§w. W dobie Reformacji typologia byla rozumiana raczej jako
proroctwo, jako boskie zapowiedzi wskazujace na majacego nadej§¢ Chrystusa” (S. Smolarz, op. cit., s.
138).
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perspektywie, o Chrystusie. Jedynie Psalm 110, ktory przedstawia — rzecz niebywata w
Izraelu — krola bedacego jednoczesnie kaptanem, mozna odnie$¢ bezposrednio tylko do
Chrystusa. Zaden izraelski krol nie taczyt bowiem godnosci kaptanskiej z krolewskg 807,

Przestrogi Kalwina przed dowolng alegoryzacjg i zbyt swobodng, oderwang od
wynikéw analizy gramatyczno-historycznej, wyktadnig tekstu odnosza si¢ tym bardziej
do ttumaczenia. Punktem wyjscia dla kalwinskiej egzegezy musi by¢ bowiem mozliwie
bliski oryginatowi tekst przekladu, wolny od elementow obcych pierwotnemu
Znaczeniu.

Wierni tym zasadom pozostawali wspolpracujacy Scisle z Kalwinem Marot i
Beza. Kalwinski Psalterz metryczny nie miat by¢ zbiorem piesni inspirowanych
psalmami, tylko czystym, nieskazonym Slowem Bozym w poetyckiej szacie. Dlatego
powinien by¢ bliski oryginatowi tak bardzo, jak tylko pozwalala na to forma wiersza.

Uwzgledniajac wymogi struktury literackiej odpowiadajacej genewskim
melodiom, Psalmy Dawidowe konsekwentnie realizujg kalwinskie postulaty w zakresie
przektadu tekstu biblijnego. Rybinski unika obcych oryginalnemu tekstowi alegorii.
Parafrazuje psalmy o tyle, o ile jest to konieczne dla rymu i rytmu. Wida¢ to wyraznie
na przykladzie Psalmu 1, je§li porownamy przeklad dostowny®® z tekstem

Rybinskiego:

807 W. de Greef, op. cit., s.101.

808 Dostowny przektad fragmentéw psalméw przytaczam za: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i
Nowego Przymierza. Przeklad dostowny, thum. P. Zaremba, Poznan 2018.
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Psalm 1 (w przekladzie dostownym)

Szczesliwy czlowiek, ktéry nie poszedt
za radg bezboznych

Ani nie stangt na drodze grzesznikow,
Ani nie zasiadt w towarzystwie
szydercow

A jego rozkosz to Prawo JHWH,

Nad Jego Prawem rozmysla dniem i noca

Bedzie jak drzewo zasadzone nad
strumieniami wody,

Ktore wyda swoj owoc we wilasciwym
czasie, Jego lis¢ nie uwigdnie

I powiedzie mu si¢ we wszystkim,

czego si¢ podejmie.

Nie tak bedzie z bezboznymi!

Ci bowiem sg jak plewa,

Ktora wiatr rozwiewa.

Dlatego bezbozni [nawet] si¢ nie
podniosg

na sadzie

Ani grzesznicy w zgromadzeniu

sprawiedliwych.

Gdyz JHWH zna drogg sprawiedliwych,
Droga bezboznych — przepadnie.

Psalm 1 (w przekladzie Rybinskiego)

Ten, co nie winien niezboznych rady
Co nie szedt z nimi go$cincem zdrady
A z oszczercami nie dbat o kumanie
Lecz zakon Panski byl jego kochanie
Y w nim wiek trawil swego ¢wiczenia

Czlowiek to szczgdcien oprocz watpienia

Taki szczep wlasny co nad wodami,
Nie myli w zaden rok owocami,
Pana swojego, ktorego pilno$cia
Bywa szczepiony: wigc y zielonoscig
Cieszy wzrok jego: takci kazdemu

Zyskiem Bog placi cnot¢ dobremu.

Nie takci, nie tak, czlowiek niezbozny,
Lecz jako plewa, albo proch nozny,
Co go wiatr miecie gdzie y jako raczy:
Tak niezboznika drogi Pan nie baczy:
Sadow sig Igka Panskich straszliwych,

Nie majac prawa ludzi cnotliwych.

Ma Pan baczenie na cnotliwego,

Y opatruje drogi dobrego;

Stad dufnos¢ jego przed sadem ostoi;
Ktorego stusznie niezboznik si¢ boi;
Stracone jego prawo ukaze

Gdy go Bog Sedzia do piekta skaze.
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5.4.2.3. Teologia reformowana w Psalmach Dawidowych

Poetycka struktura psalmu metrycznego domaga si¢ niekiedy rozwinigcia
niektorych lakonicznie sformutowanych w oryginalnym teks$cie mysli. Kalwinskich lub
tez po prostu reformacyjnych sympatii autora Psalmow Dawidowych doszukaé sig¢
mozna w tychze rozwinigciach. Ujawnia je réwniez uzywane przez Rybinskiego
stownictwo, ktére w toku reformacyjnych dysput nabralo konfesyjnego zabarwienia.
Tworzac parafrazy mozliwie bliskie oryginalnemu tekstowi biblijnemu, Rybinski w
niektérych fragmentach Psalmow Dawidowych eksponuje watki i motywy
charakterystyczne dla teologii reformacyjnej. Niektore z nich naleza do
ogolnoewangelickiego etosu teologicznego, inne majg bardziej kalwinski odcien.

Jednym z fundamentow teologii ewangelickiej, zarowno luteranskiej, jak i
reformowanej, jest zasada Sola fide, w mys$l ktorej grzesznik dostgpuje zbawienia
jedynie przez wiare. Reformatorzy podkreslali kluczowe znaczenie wiary nie tylko w
dziele usprawiedliwienia, ale rowniez w procesie uswigcenia i1 w codziennym zyciu
chrzescijanskim. W szczegdlnos$ci, przeciwstawiajac zywa wiar¢ martwym uczynkom i
»papieskiemu” rytualizmowi, kladli nacisk na to, aby wszelka religijno$¢ 1 dobre
uczynki wyplywaty z wiary. Echa tego nauczania odnajdujemy w Psalmach

Dawidowych. Przyktadowo, w dostownym przektadzie Psalmu 4,3 czytamy:

»ZYozcie sprawiedliwe ofiary

I zaufajcie JHWH!”.

U Rybinskiego werset ten zostal rozwiniety 1 rozbudowany w nastepujacy sposob:

,Zanie$cie Panu swe ofiary,

ofiary sprawiedliwosci,

Bo to u Niego zacne dary,

A zwlaszcza gdy pochodzg z wiary

Pelney cney $wiagtobliwo$ci”.

Akcent potozony na wiarg, z ktorej pochodzi¢ powinno wszystko, cokolwiek cztowiek

ofiarowuje Bogu, niewatpliwie rodzi skojarzenia z reformacyjng zasada Sola fide.
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Podobng mys$l, w niemal identyczny sposoéb wykraczajaca ponad dostowne
znaczenie oryginalnego tekstu, odnajdujemy w Psalmie 5. W tek$cie oryginalnym slowo

»wiara” nie wystepujed?. U Rybinskiego natomiast czytamy:

»Poprzedzam w modlitwach $witanie
Z poranku niosac ofiary,

Wyswiadczenie mojey wiary”.

Echa zasady Sola fide odnajdujemy rowniez w Psalmie 78. Oryginalny tekst
konczy si¢ pochwata Dawida, ktory past Izraela ,w prawosci swego serca” i
,,przewodzil im wedtug zrecznosci swojej dioni”®1?, U Rybinskiego Dawid nie tylko ,,z
pilnoscig past y sprawowat” lud Bozy, ale tez ,,w swym urzedzie wiar¢ zachowat”.

Najczgsciej eksponowanym przez Rybinskiego motywem charakterystycznym
dla teologii reformacyjnej, a w szczegdlnosci dla kalwinizmu, jest niewatpliwie zasada

Sola gratia. W dostownym przektadzie Psalmu 4 czytamy:

»Wlozyle§ w moje serce wigcej radosci,
Niz oni mieli z obfito$ci ziarna

1 $wiezego wina.

Utozg si¢ 1 usng w pokoju,

Bo tylko Ty, JHWH, sprawiasz,

ze odpoczywam bezpiecznie”.

Rybinski dodaje od siebie, ze troska, jaka Bog okazuje psalmiscie, wynika z Jego

,hiewymownej taski”:

N1 Twe spichlerze nawiezione
Urodzaju rozmaitego
Ani piwnice napelione

Sprawia serce tak ucieszone

809 W przektadzie dostownym Ps 5, 4: , JHWH, slyszysz méj glos od rana; O poranku uktadam do Ciebie
[modlitwe] — i czekam”.

810 ps 78, 72.
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Z napoju smakowitego

Jako to samo, ze Ty Panie

Z niewymownej taski swojey
Masz i czynisz o mnie staranie
Dajac mi spokoyne wyspanie

Pod skrzydtami strazy Twojey”.

Kolejny przyktad znajdujemy w pokutnym Psalmie 32, ktoéry opowiada o

btogostawienstwie przebaczenia grzechow. W przektadzie dostownym czytamy:

»Szezesliwy ten, ktoremu odpuszczono nieprawosé,

'77

Ktorego grzech zostat zakryty

Rybinski rozwija mys$l psalmisty w taki sposob, zeby podkresli¢, ze — zgodnie z

nauczaniem reformatorow — zrodtem przebaczenia grzechdw jest taska:

»Szczescia pewnego cztowiek ten uzywa
do ktorego si¢ z taska Pan ozywa
Nieprawo$¢ jego mu odpuszczajac

Y spro$ny barzo grzech pokrywajac”.

Reformacyjna zasada Sola gratia akcentuje fakt, ze w procesie
usprawiedliwienia grzesznika ludzkie zastugi pozbawione sg jakiegokolwiek znaczenia.

Ten motyw odnajdujemy u Rybinskiego w Psalmie 103, w ktérym czytamy:

,Nie wedhug grzechéw naszych postepuje,

Nie wedtug zastug z nami si¢ rachuje”.

Tekst oryginalny wspomina w tym miejscu o grzechach i winach cztowieka, ktorych
Bog nie bierze pod uwage, ale nie o zastugach. Rybinski zdecydowanie wykracza ponad
pierwotne znaczenie tekstu, wprowadzajac don jeden z gldwnych motywow

reformacyjnej soteriologii.
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Zasada Sola gratia nalezy do wspolnego dziedzictwa teologicznego luteranizmu
1 kalwinizmu. Jednakze w teologii kalwinskiej ktadzie si¢ wickszy niz w luteranskiej
nacisk na wyptywajace z tejze zasady nauczanie o pewno$ci zbawienia (zachowaniu
swietych). Ten watek réwniez pojawia si¢ u Rybinskiego. Thumaczac Psalm 5, ktory w

przektadzie dostownym brzmi:

,»Ja jednak dzigki obfitosci Twojej taski

wejde do Twego domu”,

Rybinski rozwija mys$l psalmisty w kierunku kalwinskiej doktryny o pewnosci

zbawienia:

,»A ja co sie zawzdy pewnoscia,
ciesze¢ zmilowania twego,

wstapie do domu swigtego™.

W tym samym psalmie Rybinski, wykraczajac ponad tekst oryginalny,
podkresla, ze zbawienie jest dzietem Bozym (,,Tobie zbawienie me przyznawam™).
Motyw taski, niezastuzonej Bozej przychylnosci, za ktora cztowiek nie jest w

stanie si¢ odwdzigczy¢, Rybinski eksponuje rowniez w Psalmie 16:

,» 1y$ moj Pan, Twe¢ mig cieszy zmitowanie,
Za ktore nic tak nie czuj¢ godnego,

Czymbym Cie uczci¢ mogt Pana swojego”.

Parafraza Psalmu 16 jest zarazem przyktadem kalwinskiego podejscia do tekstu,
ktorego mesjanskiej wyktadni dokonuje Nowy Testament®!!. Rybifiski powstrzymuje sie
od zbyt natarczywej chrystianizacji i akcentuje pierwotne znaczenie, podkreslajac, ze w
psalmie tym przemawia w pierwszej kolejnosci niegodny taski Bozej czlowiek. Z

drugiej strony, wychodzac poza dostowne znaczenie oryginalnego tekstu, Rybinski na

811 Dz 2,22-33.
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pierwszym planie umieszcza — zgodnie z dokonang w Dziejach Apostolskich mesjanska

interpretacjg tego fragmentu — motyw zmartwychwstania:

»Ztadci serce me pelne radosci,
Pobudza jezyk moy do wykrzykania.
Gdyz dusza moya wie o pewnosci,

Ciala swojego z umartych powstania”.

W ten sposéb Rybinski godzi w swojej parafrazie pierwotny kontekst psalmu, ktorym
jest osobista modlitwa krola Dawida, z perspektywa prorocka akcentowana w Dziejach
Apostolskich.

Powszechnie kojarzony z kalwinizmem 1 teologia reformowang motyw
odwiecznego wybrania uwidacznia si¢ najmocniej w trzeciej zwrotce Psalmu 106, w
ktorej Rybinski obecne w tek$cie oryginalnym stowo ,,wybrani” opatruje dodatkiem ,,od
wiecznosci”. W ten sposob umieszcza 0w fragment w kontekscie soteriologicznych
sporéw epoki Reformacji.

Ponadto w kilku fragmentach autor dodaje stowo ,,wybrani” tam, gdzie nie
wystepuje ono w tekscie oryginalnym, albo zast¢puje nim inne okreslenie. W piatej
zwrotce Psalmu 34 ,wybrani” zastepuja ,,Swigtych”. Z kolei w pierwszej zwrotce
Psalmu 79 wierni studzy Bozy sa dodatkowo okre$leni mianem ,,wybranych”. W
Psalmie 105 ,,wybrani” pojawiajg si¢ zamiast ,,pomazancow”.

Przyktadem przenikania do Psalterza reformacyjnej terminologii jest rowniez
uzycie w Psalmie 24 mocno zabarwionego konfesyjnie terminu ,,usprawiedliwienie” w
miejscu, gdzie tekst oryginalny zawiera slowo ,,sprawiedliwo$¢”. Usprawiedliwienie
jako akt taski Bozej okazanej grzesznikowi przez wiar¢ w Chrystusa jest jednym z
glownych motywow ewangelickiego zwiastowania.

W parafrazie Psalmu 74 styszymy natomiast echa reformacyjnych zmagan o
zwiastowanie ,,czystego” Stowa Bozego w kontekscie walki z ,,papieskim”

batwochwalstwem:

,,B0 gdziesmy pierwey stow Twych shuchali
Stuchamy teraz bekania spro$nego

Tam roztoczywszy proporce brzydkiego
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Batwochwalstwa, cze$¢ Twa podeptali”.

Stowa te wprost nawigzuja do reformacyjnej narracji przeciwstawiajacej zwiastujacych
Stowo Boze ewangelikow uprawiajagcym ,,balwochwalstwo” papistom. By¢ moze
,bekanie sprosne” u Rybinskiego jest aluzjg do niezrozumiatej dla ludu taciny uzywane;j
podczas katolickich nabozenstw. W podobny sposob wykpiwal ja Mikotaj Rej w

wierszu Baba, co w pasyjq ptakata:

,,Gdy ksigdz $piewat Pasyja, wigc baba plakata.
Umie li po tacinie, druga jej pytata:

"- Placzesz, a to wiem pewnie, nie rozumiesz czemu,
I ten twdj ptacz podobien barzo k szalonemu."

1 Rzekta baba: "- 1zci ja placze¢ nie dlatego,

Lecz wspominam na swego osietka mitego,

Co mi zdecht. Prosto takim, by ksiadz, gtosem ryczat

"9

I takiez na ostatku czasem cicho kwiczal"”.

Niewykluczone, ze parafraza Psalmu 74 pochodzaca z Psalmow Dawidowych zawiera
aluzje do postepujacej akcji rewindykacji katolickich kos$ciotow zamienionych
uprzednio na ewangelickie zbory. Tam, ,,gdziesmy pierwey stow Twych stuchali”, wraz
z ,papistami” pojawia si¢ ,,brzydkie batwochwalstwo” rzymskiego kultu i ,bekanie

sprosne” facinskich modlitw.

5.4.3. Podsumowanie

Lektura Psalmow Dawidowych nie pozostawia watpliwosci: mamy do czynienia
z dzietem kalwiniskim w formie i w tresci. Zaden inny polski Psatterz nie moze si¢ pod
tym wzgledem réwnac¢ z pracg Rybinskiego.

Zwazywszy na niewielka liczbe 1 objetos¢ staropolskich przektadow z Kalwina i
innych zachodnioeuropejskich teologow reformowanych, nalezy uznaé, ze Psalmy
Dawidowe sa, obok Katechizmu heidelberskiego 1 Konfesji sandomierskiej (bgdacej
adaptacja Drugiej konfesji helweckiej) najwazniejszym S$wiadectwem intelektualne;,

duchowej i kulturowej wigzi taczacej ewangelikow reformowanych w Rzeczypospolite;
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z europejska rodzing Koscioldow reformowanych. Sa rowniez najwazniejszym
elementem procesu recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w Rzeczypospolitej Obojga

Narodow.
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Rozdzial 6
Recepcja Psalmow Dawidowych

6.1. Bibliografia wydan Psalmow Dawidowych

Ustalenie pelnej listy wydan Psalmow Dawidowych jest dzi§ prawdopodobnie
niemozliwe. W literaturze pojawiaja si¢ informacje, ktérych weryfikacja napotyka na
nieusuwalne trudno$ci. Unikalne egzemplarze edycji opisywanych przez autorow
dziewigtnastowiecznych mogty ulec zniszczeniu lub zaging¢. Niektore wymieniane w
bibliografiach edycje okazywaly si¢ omytkami bibliografow, innych nie mozna dzisiaj
ani wykluczy¢, ani potwierdzi¢. Dodatkowa trudnos¢ sprawia fakt, ze w 1636 r. Psalmy
Dawidowe w catosci weszty w sktad wspolnego kancjonatu Kosciotléw reformowanych
w Rzeczypospolitej i nie byly odtad wydawane osobno.

Bibliografie wydan Psalmow Dawidowych znajdujemy miedzy innymi u

Jochera®!?, u Wiszniewskiego®'?, w Encyklopedii Orgelbranda (F.M. Sobieszczanski)3!4,

815 817

u Estreichera®!s, w Nowym Korbucie®'® i u Chojnackiego®'”. Estreicher, oprocz wykazu

wydan Psalmow Dawidowych, osobno zamieszcza bibliografie wydan wspodlnego
kancjonatu, informujgc o tym, ze zawiera on Psalmy Dawidowe Rybinskiego®!®,
Chojnacki w bibliografii wydan kancjonalu nie odnotowuje obecnosci Psalmow
Dawidowych®"°.

Weryfikacji 1 uporzadkowania informacji bibliograficznych na temat Psalmow
Dawidowych podjal si¢ Raymund Pietkiewicz, przyjmujac za potwierdzone jedynie te
edycje, ktorych egzemplarze udato si¢ odnalez¢. Uczynit to jednak tylko w zakresie

chronologicznym swojej pracy (do roku 1638)%°,

812 A. Jocher, Obraz bibliograficzno-historyczny literatury i nauk w Polsce, od wprowadzenia do niej
druku po rok 1830 wlgcznie, t. 2, Wilno 1842, s. 24, s. 150-151.

813 M. Wiszniewski, Historia literatury polskiej, t. 6, Krakow 1844, s. 523-524.

814 F M. Sobieszczanski, Rybirski (Maciej), w: Encyklopedyja powszechna, t. 22, Warszawa 1866, s. 570.
815 K Estreicher, Bibliografia polska, t. 15, Krakow 1897, s. 74-76.

816 K. Budzyk (red.), Bibliografia..., op. cit, s. 193.

817 W. Chojnacki, Bibliografia polskich drukéw ewangelickich ziem zachodnich i pétnocnych 1530—1939,
Warszawa 1966, s. 15-16.

818 K Estreicher, Bibliografia polska, t. 19, Krakow 1903, s. 83-86.
819 W, Chojnacki, op. cit., s. 80—81.
820 R Pietkiewicz, Biblia Polonorum..., op. cit., s. 296-297.
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Na potrzeby niniejszej pracy udato si¢ odnalez¢ egzemplarze siedemnastu
wydan. Edycje wymieniane w czotowych bibliografiach, ktérych egzemplarzy nie udato
si¢ odnalez¢, zostaty odnotowane jako niepotwierdzone.

Wszystkie wydania Psalmow Dawidowych z lat 1605—1706 opatrzone sa nutami
(notacja biata, menzuralna). P6zniejsze edycje nut nie zawierajg. Czcionke tacinska
zastosowano tylko w ostatniej potwierdzonej edycji (Wschowa 1782), pozostale
drukowano czcionka gotycka. W niektorych wydaniach polskie teksty psalmoéw

poprzedzone sg tacinskimi incipitami.

6.1.1. Niepotwierdzona edycja 1598 i niepotwierdzone pierwsze wydanie sprzed

1598 r.

O domniemanym wydaniu Psalterza z roku 1598 wspominaja Wiszniewski i
Sobieszczanski, podajac jego tytut (Psalmy Monarchy y Proroka S. Dawida
przektadania X. Macieja Rybinskiego, znowu przeyrzane y wydrukowane), format (,,w
8-ce”) 1 rok wydania (1598), bez miejsca wydania i informacji o ewentualnych
zachowanych egzemplarzach. Ze sformulowania ,,znowu przeyrzane y wydrukowane”
w tytule dzieta obaj autorzy wnioskuja, ze musialo to by¢ juz drugie wydanie. Nie
wspominajg o nim Jocher ani Maciejowski. Estreicher, a za nim Nowy Korbut, podaja w
watpliwos$¢ istnienie tej edycji. Estreicher wskazuje, ze w przedmowie do edycji
gdanskiej Psalmow Dawidowych z roku 1619 r. czytamy, ze ,,wziagt przed si¢ przed
trzynasta laty Maciej Rybinski i1 szczes$liwie tej pracy dokonawszy 1 wydrukowac
dawszy, on¢ zborom oddal”. Z powyzszego wnioskuje, ze pierwszym wydaniem

Psatterza jest edycja z 1605 r.

6.1.2. Niepotwierdzona edycja 1604 Krakow (?)

Psalmy Dawidowe przekladania X. Macieja Rybinskiego na melodye Psalmow
Francuzkich w R. P. 1604 wedlug Wiszniewskiego wydrukowano w formacie 4° ,,u S.

Sternackiego zapewne w Krak. bo wtenczas Sternacki jeszcze w Krakowie miat

2821

drukarnig”®’. Wigce] szczegdtow nie podaje. Pozostali autorzy, oprdcz

821 M. Wiszniewski, op. cit., s. 524.
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Sobieszczanskiego, tego wydania nie odnotowujg. Zdaniem Estreichera jest to omytka,

Wiszniewski omytkowo podaje rok 1604 zamiast 1605.

6.1.3. Edycja 1605 Rakéw

Psalmy Dawidowe przekladania x. Macieia Rybinskiego Na melodye psalmow
francuskich urobione, w roku Panskim, 1605, to pierwsze wydanie, ktorego
egzemplarze mamy do dyspozycji®?2. Ukazato si¢ ono w roku 1605 w Rakowie,
wydrukowane naktadem wilasnym autora w drukarni Sebastiana Sternackiego.
Prawdopodobnie z faktu, Zze Psalterz wyszedl z ariafiskiej drukarni, Jocher — catkowicie

bezpodstawnie — wnioskuje, ze byl on ,do uzycia Socinianow’®?3,

Oczywista
bezzasadno$¢ tej sugestii nie wymaga szerszego omowienia. Jednoty braterskiej
kontrowersja arianska nie dotkneta w sposob, ktéry bylby jakkolwiek poréwnywalny do
wydarzen w Matopolsce czy nawet na Litwie. Ortodoksja Rybinskiego nie budzi
watpliwosci w §wietle przebiegu jego koscielnej kariery. Wydanie z roku 1605 ukazato
si¢ na zamoOwienie 1 nakladem autora, o czym $wiadczy adnotacja na ostatniej stronie:
,Drukowal Sebastyan Sternacki nakltadem samegoz autora tey prace”. Poniewaz
Rybinski przebywat w tym czasie w oddalonym od Rakowa o zaledwie kilkadziesiat
kilometréw Baranowie Sandomierskim, wybor oficyny Sternackiego byl zapewne
podyktowany wzgledami praktycznymi®?4.

Niezbyt doktadnie, za Zatluskim325, Jocher podaje, ze notacja muzyczna

pochodzi od ,,Abr. Lobuaslera”®®, majac zapewne na mys$li Ambrossiusa Lobwassera,

ktory byl autorem najbardziej popularnej niemieckiej wersji Psalterza genewskiego. Te¢

822 (Odnaleziono egzemplarze: BJ 311043/, Czart. 24047, Tor KM 103992, BN XVIL.W.1.2373.
Egzemplarz BN zostal na wniosek autora niniejszej pracy udostgpniony w wersji cyfrowej: https://
polona.pl/item/psalmy-dawidowe, MTMS5ODM 1 MDA4/6/#info:metadata (dostgp: 20.04.2022).

823 A Jocher, op. cit., s. 24.

824 Oficyna Sebastiana Sternackiego, ktérego dzielo kontynuowal syn Pawel, byta w tym czasie jedng z
wiodacych drukarni w catej Rzeczypospolitej. Oprocz dziet arianskich (173 pozycje) drukowano tu prace
autorow kalwinskich (27 pozycji) i ksigzki o tematyce $wieckiej (ok. 50 pozycji). O zarobkowym
charakterze przedsigwzigcia i duzej elastycznosci jego wiasciciela najlepiej $wiadczy wydanie Alvareza
De institutione grammatica liber primus z jezuickim godtem na karcie tytulowej na uzytek szkot
jezuickich. Jest to jednoczesnie swiadectwo wysokiej jakosci ushug i pozycji rynkowej drukarza, z
ktorego ustug nie wahali si¢ korzysta¢ nawet zaciekli wrogowie (J. Pirozynski (red.), Drukarze dawnej
Polski od XV do XVIII wieku: praca zbiorowa, t. 1, Malopolska, cz. 2: Wiek XVII-XVIII, vol. 2: L7 i
drukarnie zydowskie, Krakow 2000, s. 601-608).

825 J. A. Zatuski, Bibliotheca Poetarum Polonorum Qui Patrio Sermone Scripserunt, Warszawa 1754.
826 A Jocher, op. cit., s. 24.
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samg informacj¢ powtarza Wiszniewski w odniesieniu do domniemane;j edycji z 1604 r.,
co potwierdza teze Estreichera, ze doszto tu do omytki.

Estreicher z kolei powiela pojawiajaca si¢ niejednokrotnie w literaturze bledna
informacje¢, jakoby autorem muzyki do Psafterza genewskiego byt Goudimel, ktory
rzekomo ,,podtozyt ja do 50 psalméw Marota, a stad przeszta ona do kancyjonatow
Kalwinskich™#?7. W rzeczywistosci Goudimel byt jedynie autorem najpopularniejszego
opracowania wielogltosowego Psalterza.

Na stronie tytutowej znajduje si¢ adnotacja ,,Pod rozsadek Kosciota
Prawowiernego wszytko niechay podleze”. Tekst psalméw opatrzony jest nutami,
tacinskimi incipitami i poprzedzony krotka przedmowa Do czytelnika. Na koncu tomu

znajduje si¢ alfabetyczny rejestr psalméow.

6.1.4. Niepotwierdzona edycja 1605 Gdansk

O gdanskiej edycji z roku 1605 w formacie 8° wspomina Estreicher,
zastrzegajac si¢, ze zrodlo, z ktorego pochodzi informacja, ,jest nie krytyczne$28.
Pojawia si¢ ona rowniez u Wiszniewskiego, u Jochera i w Nowym Korbucie. Zaden z

autorow nie przywoluje zachowanego egzemplarza tego wydania.

6.1.5. Niepotwierdzone edycje 1608 Gdansk

Wedlug Sobieszczanskiego w 1608 r. w Gdansku ukazaly si¢ az dwie edycje
Psatlterza. Estreicher, Jocher, Wiszniewski, Maciejowski, Chojnacki i Nowy Korbut
wspominaja o jednej, jednak zaden z autorow nie przywotuje zachowanego

egzemplarza tego wydania.

827 K. Estreicher, op. cit., s. 74.
828 Thidem, s. 75.
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6.1.6. Edycja 1616 Gdansk

W 1616 r. w gdanskiej oficynie Andrzeja Hunefelda®?® ukazaty si¢ Psalmy
Dawidowe przektadania Macieia Rybinskiego na melodye psalmow francuskich
urobione®*’. Bylo to pierwsze wydanie Psalterza po $mierci autora. Druk sfinansowat
dworzanin krélewski Ernest Krokowski, o czym $wiadczy sygnowany przez wydawce
list dedykacyjny.

Czy swoj udzial w tej edycji mial, jak twierdzi Estreicher, Jan Turnowski®3!, nie
wiadomo. Raczej nie, skoro tekst wydrukowano bez poprawek Turnowskiego, ktore
znalazty si¢ w kolejnych edycjach. O Turnowskim nie wspomina réwniez Hunefeld w
liscie dedykacyjnym. Biorgc pod uwage fakt, ze do Psatterza dotaczono miedzy innymi
forme sprawowania sakramentow odmienng od czeskobraterskiej, udziat 6wczesnego
seniora Jednoty w przygotowaniu tej edycji nalezy uzna¢ za mato prawdopodobny. By¢
moze wydanie z roku 1616 nie byto adresowane do braci czeskich, tylko do kujawskich,
matopolskich lub litewskich ewangelikow reformowanych, ewentualnie do
polskojezycznych Gdanszczan.

Psalmy poprzedzone sa wykazem psalmow ,,jedng not¢ majacych” i psalméw
pokutnych. Kazdy psalm zostal opatrzony nutami i krotkim argumentem autorstwa
Daniela Mikotajewskiego, seniora kalwinistoéw kujawskich, thumacza Biblii gdanskie;j.
Do psalmow dotaczono réwniez rymowany Dekalog na melodi¢ Psalmu 140 oraz
opatrzony nutami Kantyk Symeona. Alfabetyczny rejestr psalmoéw zamyka Psatterzowa
cze$¢ publikacji.

W drugiej czeg$ci tomu znajduje si¢ nowe tlumaczenie Katechizmu
heidelberskiego?3?. Po katechizmie zamieszczono zbiér modlitw przeznaczonych do

uzytku kos$cielnego (przed kazaniem, po kazaniu, przed wyktadem katechizmu, Forma

829 Andrzej Hunefeld uchodzit za ,jurzedowego typografa polskiego roznowierstwa”, w szczegolnosci
kalwinskiego. Drukowali u niego swe dziela Jan Turnowski i Daniel Mikotajewski (A. Kawecka-
Gryczowa (red.), Drukarze dawnej Polski od XV do XVIII wieku, t. 4, Pomorze, Wroctaw — Warszawa
1962, s. 156-170.)

830 Qdnaleziono egzemplarze: BK 1426 (wersja cyfrowa: https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/show-
content/publication/edition/336947?id=336947, dostep: 20.04.2022), Herzog August Bibliothek (HAB)
Wolfenbiittel sygn. 1244.5.Theol.8 (wersja cyfrowa: https://www.deutsche-digitale-bibliothek.de/item/
BU4Q7TJFPZACWAP7V7VLOPVBUXOXAYCO, dostep: 20.04.2022).

831 K. Estreicher, op. cit., s. 75.

832 Katechizm albo krotka nauka wiari swietei krzescianskiey powsechnei iako bywa w kraiach
Niemieckich y z Ceremoniamy koscietnemy odprawowana teras niedawno z niemieckiego iezyka na
polsky przelozona.

172


https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/show-content/publication/edition/336947?id=336947
https://www.deutsche-digitale-bibliothek.de/item/BU4Q7TJFPZ4CWAP7V7VLOPVBUXOXAYCO

albo sposob krzczenia, Przygotowanie do stotu panskiego i Sposob odprawowania
wieczerzi Panskiey, Forma albo sposob oddawania w Matzenstwo wstepuigcych) i
domowego (O nawiedzeniu chorych, Modlitwa przy umierajacych, modlitwy poranne i
wieczorne, przed jedzeniem i1 po uzywaniu pokarmow). Calo$¢ zamyka Tablica
domowa, to iest, z pisma swigtego nauka [jak] sie kazdy w stanie swoim ma sprawowac
1 Symbol Atanazjanski.

Wybor tekstow towarzyszacych Psalmom Dawidowym nie jest przypadkowy.
Nawiagzuje on do edycji heidelberskich katechizmu 1 Psalterza. Katechizm z forma
sprawowania sakramentoéw i zbiorem modlitw wydano po raz pierwszy w Heidelbergu
w 1563 r. Psalterz z katechizmem 1 tekstami towarzyszacymi ukazat si¢ w roku 1576. W
edycjach z 1573 roku 1 kolejnych wczesniejszy przektad psalmow zastgpiono
Psalterzem Lobwassera33. Na tych wydaniach wzorowali si¢ redaktorzy Psalmow
Dawidowych z 1616 roku®**.

O bardziej kalwinskim niz czeskobraterskim charakterze tej edycji §wiadczy nie
tylko odmienna od czeskobraterskiej forma sprawowania sakramentéw. Polaczenie w
jednym tomie Psalterza z katechizmem, ale bez kancjonatu nawigzuje do
reformowanych wzorcéw zachodnioeuropejskich, zrywajac jednoczesnie z

kancjonatowg tradycja czeskobraterska.

6.1.7. Edycja 1617 Torun

Pierwsze wydanie Psalmow Dawidowych przygotowane i1 poprawione przez

835 wydrukowano w torunskiej drukarni Augustyna Ferbera®*®. Tom

Jana Turnowskiego
zawiera przedmowe¢ Rybinskiego (Autor do czytelnika) oraz dedykacje dla Rafata

Leszczynskiego, ktory sfinansowat druk. Po raz pierwszy pojawia si¢ epitafium

833 M.A. Korzo, Psalmy Dawidowe (Gdarnsk 1616): przyczynek do recepcji Katechizmu Heidelberskiego
w Polsce, ,,Biblioteka” rok nr 17 (26), s. 56.

834 W edycji 1616 znajdujemy, podobnie jak u Lobwassera, Dekalog i Kantyk Symeona. M.A. Korzo
podaje, ze ,,do czasu ukazania si¢ w drukarni Hiinefelda Psalméow Dawidowych opublikowano razem 74
edycje Psatterza Lobwassera” (M.A. Korzo, Psalmy Dawidowe, op. cit., s. 57).

835 Psalmy Monarchy y Proroka S. Dawida przektadania X. Macieja Rybinskiego, znowu przeyrzane y
wydrukowane, zachowany egzemplarz: Czart. 24075.

836 Augustyn Ferber prowadzil drukarni¢ w Toruniu w latach 1609-1621. Byt pierwszym wydawca
stynnej postylli Samuela Dambrowskiego, drukowat réwniez dziela Turnowskiego (A. Kawecka-
Gryczowa, op. cit., s. 107-112).
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Rybinskiego 1 anonimowy, by¢ moze napisany przez Turnowskiego, wiersz Rej zaczgl
Sauromatom wykrzykac psalm Boski.
Psalmy nie sg opatrzone argumentami, co potwierdza niezalezno$¢ tego wydania

od edycji z roku 1616. Na koncu umieszczono alfabetyczny rejestr psalmow.

6.1.8. Edycja 1618 Torun

Psalmy Dawidowe musiaty cieszy¢ si¢ sporym zainteresowaniem, skoro drugie

torunskie wydanie Psalterza®*’

zeszlo z prasy drukarskiej Augustyna Ferbera juz w 1618
r. Jan Turnowski dedykowal dzielo szesciu hrabiankom Leszczynskim, cérkom Rafata
Leszczynskiego. Oprocz dedykacji na wstepie znajduje si¢ epitafium Rybinskiego i
wiersz Rej zaczgl Sauromatom wykrzykac psalm Boski. Po raz pierwszy pojawiajg si¢ w
tej edycji argumenty autorstwa Jana Turnowskiego. Oprocz Dekalogu i Kantyku

Symeona do psalméw dodano opatrzone nutami Wielkie Postannictwo (Poselstwo Nowe

S. Ewangeliey). Calo$¢ zamyka alfabetyczny rejestr psalmow.

6.1.9. Edycja 1619 Gdansk

Kolejne wydanie Psatterza®®

ukazato si¢c w 1619 r. w Gdansku, w oficynie
Andrzeja Hunefelda. Z przedmowy (Do prawowiernego czytelnika przedmowa) wynika,
ze intencjag wydawcy bylo zamieszczenie w jednym tomie wszystkiego, ,.co jest
potrzebne do nabozefistwa”. Jej anonimowy autor®3® podkresla, ze jest to pierwsze
wydanie Psatterza, ktory ,,wszystkie wielkopolskie koscioty reformowane zgodnie

przyjety” razem z kancjonatem. Pisze rowniez, ze korekta pierwotnego tekstu psalmow

837 Psalmy monarchi y proroka s. Dawida, przekiadania x. Macieja Rybinskiego, znowu przeyzrzane y
wydrukowane.... Zachowane egzemplarze: Czart. 24662 (wersja cyfrowa: https://cyfrowe.mnk.pl/dlibra/
publication/26438, dostep: 20.04.2022); Wr BU 372669; BN SD XVII.1.1140 (wersja cyfrowa: https://
polona.pl/item/psalmy-monarchi-y-proroka-s-dawida-przekladania-x-macieja-rybinskiego-
znowu,Nzg | Mjk4MA/3/#info:metadata, dostegp: 20.04.2022).

838 Psalmy Dawidowe z Hymnami. Piesni Duchowne. Katechizm Mnieyszy y Wietszy Zskladami dawnemi
Wiary Katolickiey. Modlitw Osobliwych Sto. Zachowane egzemplarze: Ossol. XVII-1425; Ossol.
XVII-1426 (wersja cyfrowa: https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/publication/8846/edition/7979/content,
dostep: 20.04.2022), BN SD XVIIL.2.326 (wersja cyfrowa: https://polona.pl/item/psalmy-dawidowe-z-
hymnami-piesni-duchowne-katechizm-mnieyszy-y-vvietszy-z-skladami,Nzg1 Mjk4MQ/1/#info:metadata,
dostep: 20.04.2022), BUW Sd.712.208.

839 By¢ moze byl nim Jakub Gembicki (M. Malicki, Nieznany dotychczas polski katechizm kalwinski ze
zbiorow Biblioteki ksiecia Augusta w Wolfenbiittel, ,,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” 1993, t. 43, s. 60).
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dokonana zostala przez Jana Turnowskiego za zgoda autora, ktéry przed $miercig dat
swoim zaufanym wspdtpracownikom ,,cenzure i wolno$é poprawy”.

Po przedmowie wydawcy nastepuje przedmowa Rybinskiego pochodzaca z
pierwszego potwierdzonego wydania Psalmow Dawidowych z roku 1605 (Autor do
czytelnika), indeks tematyczny psalmow (Krotkie okazanie tego, do czego ktory psalm
najwigcey sig stosuje) 1 zbior cytatow z Ojcodw Kosciota (Chryzostom, Augustyn)
zachg¢cajacych do $piewania psalmoéw. Psalmy opatrzono argumentami
Mikotajewskiego. W czesci Psalterzowej znajdujg si¢ rowniez dwadziescia dwa Hymny
z Starego i Nowego Testamentu rythtmem polskim a na melodie Psalmow przetoZone od
X. Jakuba Gembiciusza na melodie psalméw genewskich. Cato$¢ zamykaja
alfabetyczne rejestry psalméw i hymnow.

W pierwszej czgsci kancjonatu®40 (O wierze w Boga w Trojcy jedynego) znajduja
si¢ piesni uporzadkowane wedtug kolejnych artykutow wyznania wiary, a zarazem w
kolejnosci odpowiadajacej okresom roku liturgicznego. Druga czg$¢ (O Stowie
Bozym...) zawiera pie$ni miedzy innymi o Kosciele i1 jego slugach, o zwierzchnosci
chrzescijanskiej, o $wietych, o pokucie, o zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym. W
trzeciej czesci (O Swietosciach Panskich) znajduja si¢ piesni o sakramentach, o
przykazaniach, o matzenstwie, o poboznym zyciu, o Modlitwie Panskiej, a takze Piesni
pospolite z psalmow o rozmaite potrzeby. Po nich nastepuja piesni blagalne i
dzickczynne na rézne okazje. Niezaleznie od Psalterza Rybinskiego w czgdci
kancjonatowej znajduje si¢ Dekalog na melodi¢ genewskiego Psalmu 140 i rozproszone
psalmy roéznych autorow. Obecno$¢ kilkunastu piesni na melodie genewskie §wiadczy o
ich rosnacej popularnosci.

W rozbudowanej czesci katechizmowej®#! znajduje si¢ Katechizm mniejszy
(czeskobraterski), Katechizm heidelberski, Skiad nicejski, Wyznanie atanazjanskie z
objasnieniem, Wyznanie konstantynopolitanskie, Wyznanie efeskie, Wyznanie
chalcedonskie, a takze Powinnosci roznego stanu zakonczone Summgq Zakonu (Mt
22,37-40) 1 Summqg Ewangelii (J 3,16; 1 Tm 1,15-16).

Catos¢ zamykaja Modlitwy nabozne tak pospolite Kosciotowi nalezqce, jako i

prywatne o rozmaite potrzeby cztowiek krzescijanskiego. W zbiorze tym znajduje si¢ sto

840 piesni duchowne wedlug porzqdku wyznania wiarey powszechney krzesciarnskiey.....

841 Katechizmy to iest summowne a krotkie wiary s. krzescianskiey zebranie.
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modlitw zwigzanych z r6znymi prawdami wiary, uroczysto$ciami roku koscielnego,

nabozenstwami i innymi wydarzeniami oraz réznymi zyciowymi okoliczno$ciami.

6.1.10. Edycja 1624 Rakow

Psatterz dawidow, przektadania X. Macieja Rybinskiego, na melodie Psalmow
francuskich, z argumentami x. Jana Turnowskiego suerintendenta wielgop. uczyniony
teraz znowu na zqdanie wielu ludzi poboznych poprawiony i przedrukowany z
przydaniem na koncu kilku piesni naboznych ukazal si¢ w Rakowie w 1624 roku®¥.
Anonimowy naktadca dedykuje wydanie seniorom zboru ewangelickiego w Krakowie.
Edycja zawiera wiersz Rey zaczgl Sauromatom wykrzykaé psalm Boski 1 argumenty
Turnowskiego. Po psalmach Rybinskiego umieszczono Przydatek psalmow

843

Kochanowskiego®* oraz kilka pie$ni.

6.1.11. Edycja 1628 Gdansk

W 1628 r. drukarnia Hunefelda wydala kolejna, ubozsza wersje Psatterza, ktorej
zawarto$¢ odpowiada wydaniu z 1619 r., ale bez przedmow, hymnéw Gembickiego,
argumentow i indeksu tematycznego psalmow®*. Chojnacki odnotowuje datowane na
1628 r. wydanie wspolnego kancjonalu Kosciotow reformowanych Rzeczypospolitej, w
sktad ktorego wchodzil Psatterz Rybinskiego, jednak jest to omytka. Pierwsze wydanie

kancjonatu ukazato si¢ dopiero w 1636 .

6.1.12. Niepotwierdzona edycja 1630 Gdansk

O gdanskiej edycji z 1630 roku wspominajg Sobieszczanski, Jocher (1630 —
Gdansk, A. Hiinefeldt, in 24°), Wiszniewski (1630 — Gdansk, A. Hiinefeldt, in 12°),
Estreicher, Chojnacki ([1630] — Gdansk, A. Hiinefeldt, in 24°, egz.: Stuttgart WLB) 1

Nowy Korbut. Z informacji na stronie internetowej Wirttembergischen

842 Zachowany egzemplarz: BK 12264.
843 psalmy: 32, 37, 81, 91, 145, 120, 77.
844 Zachowane egzemplarze: Wr BU 541298; BN SD XVIIL.1.1160 adl. (wersja elektroniczna: https://

polona.pl/item/psalmy-dawidowe-przekladania-x-macieja-rybinskiego,ODMSNjEzMzU/0/
#info:metadata, dostep: 20.04.2022).
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Landesbibliothek Stuttgart (Niemcy) wynika, ze egzemplarz, o ktéorym wspomina
Chojnacki, oznaczony ,,1630?”, nie posiada roku publikacji®®. Innych egzemplarzy nie
odnaleziono. Biorac pod uwagg, ze Chojnacki wymienia to wydanie jako drugg edycje
wspodlnego kancjonatu Kosciolow reformowanych Rzeczypospolitej, nalezy uznac, ze

niemal na pewno jest to omytka.

6.1.13. Edycja 1632 Gdansk

Rok 1632 to przede wszystkim rok wydania Biblii gdanskiej. W tym samym
roku z tej samej gdanskiej drukarni Hunefelda wyszta kolejna edycja Psalmow
Dawidowych®. Nie wiadomo, kto zainicjowal i sfinansowat to wydanie. Niektore
egzemplarze Psalterza zostaly wspotoprawione z Biblig gdanskq8*’. Psalterz
umieszczono po tekscie Biblii, rejestrze Ewangelii i lekcji przeznaczonych na kolejne
niedziele roku ko$cielnego oraz Pasji (,,ze wszystkich czterech ewangelii porzadnie
zebranej”).

Edycja z 1632 r. nie zawiera argumentéw. Po psalmach umieszczono
alfabetyczny rejestr psalméw oraz sto pi¢édziesiat osiem piesni. Poczawszy od piesni nr
134 mamy tutaj wybor dwudziestu trzech psalmoéw réznych autoréw. Po rejestrze piesni
znajduje si¢ Summa nauki Bozej, na ktorg sktadajg si¢: Dekalog, przykazanie mitosci
Boga i blizniego, apostolskie wyznanie wiary, Modlitwa Panska, objasnienia dotyczace
sakramentow 1 wtadzy kluczy oraz Symbola (nicejskie, konstantynopolitanskie, efeskie)

1 Upomnienia ludziom wszelkiego stanu stuzqgce.

85 https://wlb.ibs-bw.de/aDISWeb/app?service=direct/0/Home/
$DirectLink&sp=SMOPAC00&sp=SAKO01122383 (dostep: 20.04.2022).

846 Psalmy Dawidowe przektadania X. Macieja Rybinskiego..., Zachowane egzemplarze bez Biblii
gdanskiej: BJ 311274 adl (wersja cyfrowa: https://polona.pl/item/psalmy-dawidowe-hymny-albo-piesni-
duchowne-zwyczajne-a-niektore-z-niemieckich, MTAOMjQOOTcx/0/#info:metadata, dostep: 20.04.2022),
BK 1748; Czart. 24128; Ossol. XVII-4330; Wr BU 328624,1; BN SD XVII.3.2748a (z tego egzemplarza
wykonano mikrofilmy: mf. B 3073 oraz mf. B 2146; wersja cyfrowa: https://polona.pl/item/psalmy-
dawidowe NzQwNTE3MDKk/1/#info:metadata, dostep: 20.04.2022), BN SD XVIL.3.82, BN SD W.
1.1509a adl. (z tego egzemplarza wykonano mikrofilm mf. 64732), Biblioteka UMCS Sp-St.1158a
(wersja cyfrowa: http://dlibra.umcs.lublin.pl/dlibra/docmetadata?
id=14611&from=pubindex&dirids=7&1p=390, dostep: 20.04.2022), BUW Sd.713.814, BUW Sd.713.824
adl.,, BUW Sd.713.829.

847 Egzemplarz oprawiony z Biblig gdanskg: UAM DS 187811.
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6.1.14. Niepotwierdzona edycja 1633 Gdansk

O edycji z roku 1633 wspomina Estreicher (1633 — Gdansk, A. Hiinefeldt, in
24°, egz.: Ossol. Warsz. Uniw.), a za nim Nowy Korbut 1 Chojnacki. Jest to omytka. W
Ossolineum znajduje si¢ egzemplarz nieopatrzonego nutami Psatterza drukowanego u
Hunefelda w 1633 roku®®. W katalogu bibliotecznym widnieje informacja, ze
Estreicher podaje Rybinskiego jako ttumacza, jednak tekst r6zni si¢ od innych wydan

Rybinskiego. W rzeczywistosci jest to przedruk Psatterza z Biblii gdanskiej3*.

6.1.15. Niepotwierdzona edycja 1634 Rakow

Estreicher uwaza, ze wzmiankowana przez Jochera i Wiszniewskiego (bez
podania egzemplarzy) edycja 1634 jest omytka wynikajaca z blednego odczytania daty
z edycji 1624.

6.1.16. Edycja 1636 Gdansk

Rok 1636 otwiera zupetie nowy etap w historii Psalmow Dawidowych. Psalterz
Rybinskiego staje si¢ odtad integralng czescig wspolnego kancjonatu wszystkich trzech
Kosciotéw reformowanych dziatajacych na terenie Rzeczypospolitej. Od tej pory catosé
ukazuje si¢ pod tytulem Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych [...]: za
zgoda wszystkich zborow ewangelickich koronnych, W.XL. y panstw do nich
nalezgcych, z dawnieyszych kancyonatow, Psatterzow y katechizmow zebrane y gwoli
Jjednostaynemu uzywaniu wydane8>°.

Psalterz poprzedzony jest Przedmowq do Zborow Ewangelickich w Koronie
Polskiey y w WXL. bedgcych, sygnowang przez superintendentow, starszych i
dozorcow tychze zbordw i cytatami o psalmach z homilii Bazylego Wielkiego. Psalmy

nie sg opatrzone argumentami. Efektem kompromisu pomigdzy trzema prowincjami

848 Ogsol. XVII-2577.
849 R. Pietkiewicz, Biblia Polonorum..., op. cit., s. 320.

850 Zachowane egzemplarze: Ossol. XVII-2298; UAM SD902 I; BUW Sd.713.3070; BN SD XVII.3.583
(wersja cyfora: https://polona.pl/item/kancyonal-to-jest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-za-zgoda-
wszystkich-zborow,0Tc3Mzg 1 NTk/0/#info:metadata, dostep: 20.04.2022).
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koscielnymi jest dodanie do Psatterza Rybinskiego szes¢dziesigciu trzech psalmow
innych autoréw.

Po Psalterzu znajduje si¢ kancjonal zawierajacy dwiescie osiemdziesiat siedem
piesni utozonych wedtug porzadku roku koscielnego i tematycznie, w tym kilka na
melodie psalméw genewskich. Po ostatniej piesni zamieszczono alfabetyczny rejestr
psalmow i piesni.

W dalszej czesci znajduja si¢ Modlitwy publiczne kazdemu czasowi, i potrzebom
pospolitym stuzqce za zgodng uchwalg zborow ewangelickich [...] wydane. Zbior
zawiera sto czterdzie$ci dwie modlitwy na r6zne uroczystosci, okresy roku koscielnego

1 inne okazje.

6.1.17. Niepotwierdzona edycja 1639 Torun

O torunskim wydaniu z roku 1639 wspominajg Sobieszczanski, Estreicher
(wskazujac, ze egzemplarz tej edycji znajduje si¢ w Ossolineum, nie podajac jednak
sygnatury), Nowy Korbut 1 Chojnacki. Niestety, brakuje zachowanych egzemplarzy i

jakichkolwiek blizszych informacji.

6.1.18. Edycja 1640 Gdansk

Gdanskie wydanie z roku 1640 Estreicher 1 Chojnacki odnotowuja w
bibliografiach wydan wspolnego kancjonalu. Kompletny egzemplarz znajduje si¢ w

1851

Bibliotece Jagiellonskiej®'. Jest to reedycja wydania z 1636 r., ale bez przedmowy i

cytatow z Bazylego Wielkiego.

6.1.19. Edycja 1641 Gdansk

O kolejnym gdanskim wydaniu z roku 1641 wspominajg Estreicher 1 Chojnacki

w bibliografiach wydan wspodlnego kancjonalu. Ponadto Sobieszczanski wspomina o

851 BJ St. Dr. 311334 1 (wersja cyfrowa: https://jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/publication/355120/edition/
338877/content, dostep: 20.04.2022).
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nim jako o kancjonale, w ktorym ,,s3 umieszczone takze Psalmy Rybinskiego”®>. Jest

to kolejna reedycja wydania z 1636 roku, nie zawiera jednak przedmowy®$>>,

6.1.20. Edycja 1646 Gdansk

Wydanie z roku 1646%%% zawierajagc te same psalmy, hymny i modlitwy, co
poprzednie edycje wspdlnego kancjonatu poczawszy od 1636 roku, zostato wzbogacone
0 anonimow3a Przestroge o potrzebie, zwyczaju i sposobie spiewania w Kosciele BoZym.
Pojawia si¢ rowniez zmieniona w stosunku do edycji z 1636 r. Przedmowa do Zborow
Ewangelickich w Koronie Polskiey y w W.X.L. bedgcych, a takze cytaty o psalmach z
homilii Bazylego Wielkiego 1 znany z dawniejszych edycji wiersz Rey zaczgl
Sauromatom wykrzyka¢ psalm Boski.

Po alfabetycznym rejestrze psalmoéw i piesni dodano Przydatki hymnow swietych

zawierajace trzydziesci dodatkowych piesni.

6.1.21. Niepotwierdzona edycja 1647 Gdansk

O kolejnym wydaniu kancjonatu z Psalterzem Estreicher pisze, ze jest to

199855

»przedruk wierny edycyi poprzedniej Brak informacji o zachowanych

egzemplarzach.

852 K Estreicher, op. cit., s. 76.

853 (Odnalezione egzemplarze: BK 13704; Ossol. XVII-3226 (wersja cyfrowa: www.dbc.wroc.pl/dlibra/
publication/10043/edition/9040/content, dostep: 20.04.2022).

854 Odnalezione egzemplarze: BN SD W.2.666 (wersja cyfrowa: https://polona.pl/item/kancyonal-to-jest-
ksiegi-psalmow-hymnow-y-piesni-duchownych-na-chwale-boga-w-troycy-s, MTE3ODExMTIx/4/
#info:metadata, dostgp: 20.04.2022); KUL XVII.1024 (wersja cyfrowa: https://dlibra.kul.pl/dlibra/show-
content/publication/edition/2998071d=29980, dostgp: 20.04.2022); BUW Sd.713.3028; BUW Sd.
713.3192; Kr PAU StDr. 2630-31; BN SD XVIIL.3.4638 (wersja cyfrowa: https://polona.pl/item/
kancyonal-to-jest-ksiegi-psalmow-hymnow-y-piesni-duchownych-na-chwale-boga-w-troycy-
s, MTE20DExODkO0/4/#info:metadata, dostep: 20.04.2022); BGd PAN Od 15230a 8° (wersja cyfrowa:
https://pbc.gda.pl/dlibra/publication/16278/edition/12789/content, dostep: 20.04.2022); PAU st dr
2630-2631.

855 K. Estreicher, op. cit., s. 84.
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6.1.22. Niepotwierdzone edycje 1649, 1653 i 1656 Gdansk

O tych wydaniach Estreicher wspomina za Oloffem3>6, nie podajac informacji o

zachowanych egzemplarzach.

6.1.23. Edycja 1661 Gdansk

Wydanie z roku 1661857 jest jedynym, ktére opuscito gdanska drukarni¢ Dawida
Fryderyka Rhetiusza®*8, Edycje sfinansowat ksiegarz Christian Mansklap. Pozbawiony
argumentow, przedmow i dedykacji tom zawiera, podobnie jak poprzednie wydania
wspolnego kancjonatu, Psalmy Dawidowe Rybinskiego przeplatane tekstami psalmow
innych autordéw, piesni, rejestr alfabetyczny psalméw 1 piesni, Przydatki hymnow
swietych i Modlitwy publiczne... Ponadto dotaczono zbiodr pt. Modlitwy chrzescianskie
kazdemu czasowi y potrzebie stuzgce..., zawierajacy sto pigtnascie modlitw na rdzne
okazje. Jocher odnotowuje to wydanie z datg 1662, a Chojnacki, prawdopodobnie

omytkowo, uwzglednia w swojej bibliografii dwa wydania (1661 i 1662).

6.1.24. Niepotwierdzona edycja 1676 Torun

O tym wydaniu Estreicher wspomina za Oloffem, nie podajac informacji o

zachowanych egzemplarzach.

6.1.25. Edycja 1684 Gdansk

Kolejne wydanie kancjonatu z Psalterzem opuscito gdanska drukarni¢ nalezaca

do wdowy po Janie Fryderyku Grefe (Grefensie)®® w roku 16843, Oprocz wszystkich

856 E. Oloff, Polnische Liedergeschichte, Danzig 1744.

857 Odnalezione egzemplarze: BN SD W.1.1500; Czart 24746 1.

858 Dawid Fryderyk Rhete prowadzit drukarnic w Gdansku w latach 1659-1694 (A. Kawecka-Gryczowa,
op. cit., s. 347-354).

859 Drukarnia istniata krotko, bo w latach 1681-1685(?); od 1684 prowadzita ja wdowa po Janie
Fryderyku Grefe. Oficyna wydata zaledwie kilka pozycji (A. Kawecka-Gryczowa, op. cit., s. 128—129).
860 Sobieszczafiski i Estreicher wymieniaja te edycje wsérdéd kancjonaldow zawierajacych psalmy
Rybinskiego. Odnalezione egzemplarze: BJ St. Dr. 535 1 (wersja cyfrowa: https://jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/
publication/355121/edition/338878?language=en, dostgp: 20.04.2022), Narodni Knihovnia CR 33L119

(wersja cyfrowa: https://play.google.com/books/reader?id=pP5kAAAAcAAJ&pg=GBS.PP14; BUW Sd.
711.613, dostep: 20.04.2022).
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tekstow, ktore znajdujemy w edycji 1661, zawiera ono réwniez znang z wydania z 1632
r. Summe nauki (Dekalog, przykazanie mitosci Boga i blizniego, Apostolskie Wyznanie
Wiary, Modlitwa Panska, objasnienia dotyczace sakramentow i wiladzy kluczy oraz
Symbola nicejskie, konstantynopolitanskie 1 efeskie). Po raz pierwszy pojawia si¢ tu
natomiast Rozmyslanie nabozne abo przygotowanie cziowieka chrzescijanskiego do
godnego uzywania Najswietszego Sakramentu Ciata y krwie Panskiey. Liczba piesni w

Przydatku wzrosta do siedemdziesigciu.

6.1.26. Niepotwierdzona edycja ok. 1700 Gdansk

Estreicher wspomina o gdanskiej edycji, bez daty, podajac nazwisko drukarza
(Jan Zachar. Stolle). Chojnacki pisze, ze egzemplarz znajduje si¢ w Oksfordzie, nie

podajac sygnatury ani zrodia tej informacji.

6.1.27. Edycja 1706 Gdansk

861

Kolejne wydanie kancjonatu z Psatterzem ukazato si¢ w 1706 roku®®’ u Symona

862

Reiniera®* w Gdansku. Zawarto$¢ tomu jest niemal identyczna z wydaniem z 1684 r.

(dodano jedynie kolejng wersj¢ Ps 117).

6.1.28. Niepotwierdzona edycja 1717 Torun

O wydaniu z roku 1717 wspominaja Sobieszczanski, Estreicher, Chojnacki i

Nowy Korbut. Z uwagi na brak jakichkolwiek informacji o zachowanych egzemplarzach

861 Sobieszczafiski i Estreicher wymieniaja te edycje wsérdéd kancjonaldow zawierajacych psalmy
Rybinskiego. Odnalezione egzemplarze: BN mf. B14423 (wersja cyfrowa: https://polona.pl/item/
kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-za-zgoda-wszystkich-
zborow,MTI1MzM5NDUx/3/#info:metadata, dostep: 20.04.2022); BN mf. B14473 (wersja cyfrowa:
https://polona.pl/item/kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-za-zgoda-wszystkich-
zborow,MTI1MzM5NDUO/0/#info:metadata, dostep: 20.04.2022); BJ St. Dr. 837 I ; Ossol
sdXVIII-13090; Ossol sdXVIII-162; Ossol sdXVIII-163; Ossol sdXVIII-57231 ; BGd PAN Od 15232 8.

862 Szymon Reinier (Reinigier) prowadzil drukarni¢ w Gdafsku w latach 1662—1712. Pomimo Ze sam
byt katolikiem, wydawat rowniez druki ewangelickie (A. Kawecka-Gryczowa, op. cit., s. 325-327).
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w polaczeniu z oczywiscie bledng adnotacja Estreichera ,,wydawca Jan Turnowski”3%3,

jest to najprawdopodobniej omyltka bibliografow3%4,

6.1.29. Edycja 1742 Krolewiec

W roku 1742 w krolewieckiej drukarni Jana Henryka Hartunga®® ukazato sig
wydanie kancjonalu z Psalterzem nieopatrzone nutami®®®. Oprdcz psalmow, piesni,
modlitw 1 rozwazan znanych z poprzednich edycji wydanie to zawiera Przydatek drugi

hymnow swietych, a w nim trzydziesci piesni.

6.1.30. Edycja 1782 Wschowa

Ostatnie potwierdzone wydanie kancjonalu z Psalterzem ukazato si¢ w roku

1782 we Wschowie®® w drukarni Jana Bogumita Hebolda®®

. Drukowane czcionka
tacinska teksty psalmoéw 1 piesni nie zawierajg nut. Zawarto$¢ tomu jest identyczna z
krolewieckim wydaniem z 1742 roku. Poniewaz Wschowa znajduje si¢ zaledwie
dwadziescia kilometréw od Leszna, zleceniodawca druku byta najprawdopodobniej

Jednota wielkopolska.

863 Jan Turnowski zmart w 1629 r.

864 By¢ moze doszto do blednego odczytania daty edycji 1617 r., ktorej wydawca rzeczywiscie byt Jan
Turnowski.

865 Jan Fryderyk Hartung prowadzit drukarni¢ w Krélewcu w latach 1734-1756. Wydat znaczng ilo$¢
drukéw ewangelickich w jezyku polskim (A. Kawecka-Gryczowa, op. cit., s. 141-150).

866 Odnalezione egzemplarze: UAM SD 22585; BN mf. B14393 (wersja cyfrowa: https://polona.pl/item/
kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-na-chwale-bogu-w-troycy-
swietey, MTI10TgzNDA 1/0/#info:metadata, dostep: 20.04.2022); BN SD XVIII.1.6329; BN SD XVIIIL.
1.733; Czart 25167.

867 (Odnalezione egzemplarze: UAM TU 9300.01; BN mf. B14484 (wersja cyfrowa: https://polona.pl/
item/kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-za-zgoda-wszystkich-
zborow,MTI2MDA2NTY5/1/#info:metadata, dostep: 20.04.2022); BN mf. B14485; BN SD XVIIL
1.2998; BN SD XVIII.1.2756 1 adl.; BN SD XVIII.1.2756 II; SD XVIII.1.3445; PAU 1782: 480.

868 Jan Bogumit Hebold prowadzit drukarnie we Wschowie w latach 1779-1783. Nie miat zadnych
zwigzkow z Kosciolem reformowanym, drukowat na zlecenie katolickie modlitewniki i ksiazki o
tematyce §wieckiej. Wydat zaledwie kilkanascie pozycji (A. Kawecka-Gryczowa, Drukarze dawnej
Polski od XV do XVIII wieku, t. 3, Cz. 1, Wielkopolska, Wroctaw — Warszawa 1977, s. 81-83).
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6.1.31. Niepotwierdzona edycja 1792 Kwidzyn

O wydaniu z roku 1792 wspominaja Dariusz Rott?®® i Henryk Gmiterek (nie
podajac miejsca wydania)370. Spiewnik wydany w 1792 r. w Kwidzynie znajduje si¢
rowniez ws$réd wymienionych przez Sobieszczanskiego kancjonatow majacych
zawiera¢ psalmy Rybinskiego.

Wedtug Chojnackiego?’! jedyny kancjonat, jaki ukazat si¢ w Kwidzynie w roku
1792, to Kancyonal do uzywania przy Nabozenstwie w Krolewskich Pruskich Ziemiach.
Za naymilos¢iwszym Krolewskim Zezwoleniem. W Kwidzynie naktadem dziedzicow
nieboszczyka Jana Jakuba Kantera®”?. Bylo to thumaczenie kancjonatu niemieckiego
dokonane przez ks. Stefana Wannowskiego. Zenona Rondomanska twierdzi, ze
$piewnik ,,nie zyskal spodziewanej popularnosci, gdyz nie zawierat starych, znanych i
lubianych pie$ni”®’3. Ukazat si¢ tylko jeden raz. Kancjonal ten w ogodle nie zawiera

psalmow.

6.1.32. Podsumowanie

Ostatnimi wydaniami wspolnego kancjonatu Kosciolow reformowanych
Rzeczypospolitej, a zarazem ostatnimi wydaniami Psalterza Rybinskiego bytly
naprawdopodobniej edycje z lat 1742 (Krélewiec) i 1782 (Wschowa). Wydanie
krolewieckie (1742) przez wiele lat stuzylo Jednocie litewskiej (polska parafia
ewangelicko-reformowana w Krolewcu zostata rozwigzana w 1843874). W roku 1810 ks.
Wiadystaw Kurnatowski pisal, ze po catkowitym wyczerpaniu si¢ nakladu wydania z
1742 r., w latach 1787-1789 synod prowincjonalny litewski podejmowal uchwaty o

koniecznosci wznowienia kancjonalu, do czego ostatecznie nie doszto. Opracowano

869 D, Rott, Bracia czescy w dawnej Polsce, Katowice 2002, s. 92.
870 H. Gmiterek, Rybirnski Maciej..., op. cit., s. 339.
871 W. Chojnacki, op. cit., s. 79.

872 Wersja elektroniczna: https://polona.pl/item/kancyonal-do-uzywania-przy-nabozenstwie-w-
krolewskich-pruskich-ziemiach, MTI2NjQxMzUw/3/#info:metadata (dostgp: 20.04.2022).

873 7. Rondomanska, Kancjonaly i Spiewniki z katalogu biblioteki Krzysztofa Celestyna Mrongowiusza,
»Komunikaty Mazursko-Warminskie” 2000, nr 4, s. 636.
874 P. Fijatkowski, Polska wspélnota ewangelicko-reformowana w Krélewcu, ,,Odrodzenie i Reformacja
w Polsce”, R. 45,2001, s. 133-153.
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nowy S$piewnik, ktory zawieral jedynie wybor psalmow®’?

. W Lesznie regularne
nabozenstwa w jezyku polskim ustaty ok. 1850 r., nie byto zatem dla kogo drukowaé
kolejnych wydan Psatterza. Reformowany kancjonat z Psalterzem przeszed! do historii,

poniekad dzielac los polskiego kalwinizmu.

6.2. Teksty towarzyszace i wspoloprawne z Psalmami Dawidowymi
6.2.1. Przedmowy
6.2.1.1. Autor do czytelnika

Krotka, autorska przedmowa Rybinskiego znalazta si¢ w edycjach 1605876, 1617
1 1619. Autor wyjasnia w niej, ze podejmujac si¢ pracy nad Psalterzem, nie zamierzat
,»zgani¢” innych, lepszych od siebie ttumaczy, lecz do pracy nad Psatterzem sktonit go
przyktad innych narodow $piewajacych psalmy na genewskie melodie. Rybinski chciat,

aby Polacy mogli wraz z innymi ,,jednym glosem” chwali¢ Boga.

6.2.1.2. Do prawowiernego czytelnika przedmowa

Wydawcy edycji z 1619 r. poprzedzili ja do$¢ obszerna Do prawowiernego
czytelnika przedmowgq, ktoéra oprocz omodwienia zawarto$ci ksiggi zawiera wiele
ciekawych informacji i rozwazan. Czytamy w niej, ze ,,powazne 1 zrozumiale”
$piewanie psalmoéw i innych piesni z Pisma Swictego bylo zwyczajem prorokow,
samego Jezusa 1 KosSciota od czasow apostolskich, o czym zaswiadczajg Justyn
Megczennik, Euzebiusz, Chryzostom, Augustyn, Ambrozy i Bazyli Wielki, ktory pisal
powszechnym w Kosciele pierwszych wiekow o zwyczaju §piewania psalméw w domu,
w podrozy i podczas prac polowych.

Autorzy Przedmowy wyjasniaja, ze odpowiadajac na oczekiwania ludzi
bogobojnych, ktérzy pragngli nowego wydania piesni z dawnych katechizmow
krakowskich i wilenskich, zdecydowali si¢ w jednym tomie umiesci¢ wszystko, co jest

potrzebne do nabozenstwa: Psatterz, kancjonal, katechizmy i zbiér modlitw. Podkreslaja

875 W. Kurnatowski, Piosennik z modlitewnikiem, to jest zbidr piesni swietych y modlitew [...]; K'woli
uzywaniu jednoty ewangelickiey wyznania reformowanego w W. X. L. bedgcey [...] do druku podany,
Krélewiec 1810, s. III, wersja elektroniczna: https://kpbc.umk.pl/dlibra/publication/75235/edition/85290/
content (dostep: 20.04.2022).

876 M. Rybinski, Do czytelnika, w: Psalmy Dawidowe przekladania x. Macieia Rybinskiego Na melodye
psalmow francuskich urobione, w roku panskim, 1605, s. bez numeru.
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przy tym, ze Psalterz Rybinskiego, ktory ,,wszystkie wielkopolskie koscioty
reformowane zgodnie przyjely”, po raz pierwszy ukazuje si¢ razem z kancjonatem.

Przedmowa w kalwinskim duchu podkresla pierwszenstwo Psatlterza, jako
Stowa Bozego, w uwielbieniu Boga, a takze uzyteczno$¢ psalmow metrycznych, dzigki
ktorym ,,rzecz sama, ktorg w sobie Psalmy maja rychlej si¢ gdy wierszem podana bywa
w pami¢¢ wpoi, 1 czasu potrzeby pozytek uczyni”. Autorzy nawigzuja rowniez do
koncepcji Psatterza jako ,,matej Biblii”, piszac, ze Psalmy sa ,,niejaka Pisma S. summa,
taski Bozej wizerunkiem dostatecznym, catego czlowieka wyrazeniem 1 jako Starzy
mawiali malq Biblig: bo co w zakonie i w prorokach, takze w historiach i u
ewangelistow, k temu apostotdw szeroko i1 na réznych miejscach podano jest, Psalmy
krotko a z wielkim pozytkiem w sobie zamykajg”. Jednocze$nie, wbrew obyczajowi
genewskiemu, zalecajg réwniez S$piewanie pie$ni z zalaczonego do Psalmow
kancjonatu, aby Ko$ciot chrzescijanski ,,wszytk¢ zbawienia swego sprawe, i
dobrodziejstwa Krystusa Pana, ktore daleko sa wigtsze i obfitsze piosneczkami w
zgromadzeniu $wictym wyslawial”. Swiadomi kontrowersji, jakie moga wiazaé si¢ ze
$piewem kos$cielnym, przestrzegaja ,,aby si¢ nikt niejakg réznoscia piesni w zborzech
Ewangelickich nie obrazal”.

Kilka zdan Przedmowa poswigca krytyce ,batwochwalczego” i ,,Pismo S.
nazbyt $miele szpecacego” Psatterza blogostawionej Panny Marii Bonawentury, w
ktérym ,,co Bogu samemu nalezy, do btogostawionej Panny obrocili”. Prawdziwi za$
chrzescijanie, ktorych ,Pan Bog z tak gruntowanych btedow wybawi¢ raczyt”,
zwlaszcza wobec wielkich przesladowan prawdziwego Kosciota, powinni dbac o to,
zeby ,,bogata chwal Bozych skarbnica”, ktora jest biblijny Psalterz, ,,tak we zborze jako
w domu w ustawicznym byta uzywaniu”.

Autorzy Przedmowy nie maja watpliwosci, ze posrdd polskich przektadow
psalméw zaden nie moze rownac si¢ z dzietem Kochanowskiego, jednakze ,,dawno
pragneli ludzie zacni a pobozni, aby Psalterz do $piewania ko$cielnego mogt byé
wydany na melodie psalmow francuskich, do ktorych inne nacje w przektadziech si¢
swoich stosowaly”. Z tego wlasnie powodu ,,wziat to byt na si¢ przed lat trzynasta,
czlowiek znamienitemi dary i poboznoscia od Boga uczczony, x. Maciej Rybinski,
dozorca zborow wielkopolskich, teraz juz w Panu odpoczywajacy 1 za pomoca Boza
szczesliwie tej prace dokonawszy, 1 wydrukowa¢ dawszy, on¢ zborom prawowiernym

oddat”. Przedmowa wspomina, ze ks. Jan Turnowski, otrzymawszy od autora ,,cenzur¢ i
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wolnos$¢ poprawy”’, wprowadzit do tekstu Psalmow Dawidowych szereg poprawek ,,w

stowiech i rythmiech” i opatrzyt je argumentami na wzor edycji francuskie;.

6.2.1.3. Przestroga o potrzebie, zwyczaju i sposobie spiewania w Kosciele BoZym

Anonimowa Przestroga o potrzebie, zwyczaju i sposobie spiewania w Kosciele
Bozym znajduje si¢ w edycji z 1646 r. Jej autor przekonuje, ze $piewanie psalmow i
hymnoéw jest nieodlaczng czeécia ,,chwaty Bozej”, o czym za$wiadcza Pismo Swicte
Starego i Nowego Testamentu. Przywoluje przyktady Mojzesza, Dawida, krola-
reformatora Ezechiasza i samego Jezusa, ktory bronil ,,0od zazdro$ciwych kaptanow”
dzieci wys$piewujacych na jego cze$¢ dawidowy Psalm 118. Przypomina, ze owa piesn,
ktorg Jezus wraz z uczniami od$piewali po Ostatniej Wieczerzy, to ,kis¢ onych
Psalméw Dawida S. poczawszy od setnego y trzynastego”. Powoluje sie na dalsze
przyktady Marii Matki Jezusa 1 Zachariasza, ktorych piesni znajdujemy w Ewangelii
Lukasza. Cytuje apostoléw Pawla 1 Jakuba, ktorzy napominajg i zachecaja do $piewania
psalmow 1 hymnow. Podpierajac si¢ autorytetem apostota Pawla, Augustyna i Cypriana,
dowodzi, ze $piew w kosciele powinien by¢ wspolnym $piewem catego zgromadzenia,
w zrozumialym jezyku. Pierwszenstwo przyznaje Psalmom Dawida, ktéry ,,peten
Ducha Swietego y $piewal prorokujac y prorokowat nauczajac y nauczat $piewajac y
Spiewal Boga serdecznie wystawiajac, a tym wszystkim ludowi Bozemu osobliwy
przyktad zostawujac”. Jednoczes$nie zastrzega, ze ,,nie ma to nikogo obrazac, ze nie
samymi stowy ani syllabami od Dawida S. pisanymi w nabozefistwie naszym
$piewamy”. Gdyby$my bowiem mieli konsekwentnie si¢ ,litery stéw Ducha §.
trzyma¢”, musielibySmy ,w jezyku zydowskim” $piewaé. Dlatego, obok psalméw,
kancjonat wydany Communi consensu & voluntate wszystkich Zborow Reformowanych
w panstwach Jego K. M¢i tak Koronnych jako y Wielkiego Xiestwa Litewskiego zawiera
réwniez piesni duchowne, ktoére ,,majg swe zalecenie od dawnego uzywania w Kosciele
Bozym, co poswiadcza Tertulian, starozytny Dokt. Koscielny”. Sa one ,,jakoby
compendia niejakie y krotkie wyznania Wiary Chrzescijanskiey”, stanowig ,,0kazya do
naboznego rozwazania Dobrodzieystw Bozych y tajemnic zbawienia naszego”, a
,prostym ludziom” sg ,jakoby ,Katechizmem y Postylla na kazdym mieyscu

uzyteczng”.
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6.2.1.4. Przedmowy seniorow

Sygnowana przez senioré6w Przedmowa do Zborow Ewangelickich w Koronie
Polskiey y w WX.L. bedgcych uroczyscie proklamuje oddanie w roku 1636 do uzytku
wiernych wspolnego kancjonatu trzech Koscioléw reformowanych Rzeczypospolitej,
ktorego ,,pobozne serca z dawna pragnely”. Co prawda ,niejakie w S$piewaniu
rozrdznienie” pomigdzy prawowiernymi Ko$ciolami od czasow starozytnych zawsze
,wolne bywato”, jednakze wspoOlny kancjonat ,,z dawnieyszych ktére w roznych
prowincyach Oyczyzny naszey w zwyczaju dotad byly Kancyonatow, Psatterzéw i
Katechizmow zebrany” miat by¢ znakiem jednos$ci ewangelikow reformowanych i jej
swiadectwem wobec przeciwnikow.

Edycja z roku 1646 zawiera druga wersje Przedmowy... Seniorzy KoSciotow
ewangelickich oddaja do ragk wiernych nowy kancjonat, ktéry ,,wyni$¢ musiat, bo
starych nie stawa”. Przy okazji dokonano poprawek ,,wzgledem rymu i polszczyzny”,
zachowujac zasadniczy ksztatt kancjonatu i1 Psalterz ,na zgodnie zwyczayne w
rozlicznych narodziech melodie, przektadania x. Macieja Rybinskiego”. Podobnie jak w
edycji 1636 ,,pod kazdym psalmem z osobna potozone sa zwyczaynieysze psalmy

starego przektadania ludzi w tym panstwie zacnych, uczonych, bogoboynych”.

6.2.2. Dedykacje
6.2.2.1. Dedykacja dla Ernesta Krokowskiego

Dworzanin kréla Zygmunta III Ernest Krokowski sfinansowat edycje Psalmow
Dawidowych z 1616 r. W skierowanym do niego liscie dedykacyjnym drukarz Andrzej
Hunefeld stawi jego hojno$¢, porownujac go do krola Dawida, ktéry przygotowujac
wszystko, co bylo potrzebne do wybudowania §wiatyni, nie zapomniat o tym, co miato
shuzy¢ ,,do $piewania w domu panskim”. Hunefeld pisze, ze dobra rzecza jest
zaangazowanie moznych w budowanie Kos$ciota, ktore ,,nie tak wielce w fundowaniu y
ozdobieniu kamiennych ko$ciotow y cerkwiey zaliezy jako w dobrym zporzadzeniu
jakoby przy kazaniu Stowa Bozego Pan Bog Psalmy y piesniamy pochwalon byl”.
Wspomina o tym, ze ,,w niektorych krajach (czego si¢ Boze zal) wiara Chrze$cijanska

powszechna” znosi przesladowania, zamykane sg prawowierne koscioty 1 szkoly.
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O wydrukowanym Psatterzu pisze, ze ,,niedawnymi czasy w dom Panski nalazt
Duchem §. obdarzony psalmista zacny i uczony ks Maciej Rybinski, ktory psalmy
wszystkie proroka §. Dawida podlug melody;j francuskich na polski jezyk przetozyl, a to
k temu koncowi, aby w zborze Panskim, ile mozno, réwnos¢ byta”. Dzigki pracy
Rybinskiego polszczyzna przylaczyla si¢ do jednomys$lnego, wielojezycznego choru
europejskich narodéw chwalacych Boga psalmami na melodie francuskie. Wspomina
rowniez o argumentach Daniela Mikotajewskiego 1 Katechizmie heidelberskim,

dotaczonym do Psalmow, aby ,,przy zporzadzeniu kosciota szkoty nie zapomniano™.

6.2.2.2. Dedykacja dla Rafala Leszczynskiego

Jan Turnowski zadedykowat edycj¢ z 1617 r. Rafatowi Leszczynskiemu, ktory ja
sfinansowat. Posr6éd btogostawienstw, podzieckowan i zyczen wydawca wspomina o

dokonanej z upowaznienia autora korekcie tekstu Psalmow.

6.2.2.3. Dedykacja dla hrabianek Leszczynskich

Kolejng edycje Psalmow Dawidowych (1618 r.) Turnowski zadedykowal szesciu
corkom Rafata Leszczynskiego, wspominajac ,.cnote i slawe” ich przodkow i

zapewniajac o swojej modlitwie.

6.2.2.4. Dedykacja dla seniorow zboru ewangelickiego w Krakowie

Wydanie Psalmow Dawidowych z roku 1624 zadedykowano ,,Poboznym,
Wiernym i Wybranym, Wezwanym Swietym w Krystusie Jezusie, Ich Mo$ciom Panom
Seniorom Zboru Ewangelickiego Krakowskiego, i innej Braciej Mitej w Panu”. Psalterz
wydrukowano u Sternackiego w Rakowie, nie wiadomo jednak, z czyjej inicjatywy ani
kto wydanie sfinansowal. Anonimowy nakladca i autor dedykacji podpisat ja ,,W
Krakowie 25 Pazdziernika R.P. 1624”.

Dobra i madra rzecza, jak czytamy w tresci dedykacji, jest rozmawianie z
Bogiem stowami Psalmow. Kto $piewa bowiem, dwa razy si¢ modli (stowa te autor
dedykacji omytkowo cytuje jako pochodzace z Pisma Swigtego). Pociechy ptynacej z

psalmow autor doznat sam w ,.krzyzu swoim ci¢zkim” i tej samej pociechy zyczy tym,
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ktorym prace swa oddaje. Po raz kolejny pojawia si¢ tez watek jednomyslnego

oddawania chwaly Bogu poprzez wspolne dla wielu narodow melodie Psatterza.

6.2.3. Epitafium i wiersz Rej zaczgl Sauromatom wykrzykaé psalm Boski

W pierwszym wydaniu Psalmow Dawidowych poprawionym przez Jana
Turnowskiego (1617) pojawia si¢ epitafium autora: ,,Megza Bozego, ks. Macieja
Rybinskiego zborow ewangelickich wielkopolskich az do $mierci czutego
superintendenta, $w. pamigci”.

Po tych stowach zamieszczono anonimowy wiersz:

,»Rej zaczat Sauromatom wykrzyka¢ psalm Boski,
Ktory w tak foremny rym ujat Kochanowski,

Ze go jeszcze do tych dob nikt w tym nie celuje,
A przecie 1 Rybinski pracy nie zatluje

Bo styszac, ze w jeden ton z Wiochy Francuzowie,
Niemcy z Czechy, z Angliki Wegrowie

Raczg na ziemi Boga, do tej spotecznosci

Serc i gloséw sarmackiej tor przeprawil wiosci
Za co psalmoskltadowie w swdj go rzad wpisali

I poki §wiat, pami¢¢ mu stawng obiecali

A Pan, ktorego zboréw byt dozorca wzigtym,

Pobyt migdzy anioty dal mu w korze §wigtym”.

Epitafium 1 wiersz znajdujg si¢ rowniez w edycji z 1618 r., natomiast sam wiersz

w edycjach z 1624 1.1 1646 1.

6.2.4. Argumenty
6.2.4.1. Argumenty Mikolajewskiego (1616, 1619)

W dedykacji dla Ernesta Krokowskiego (edycja 1616) Andrzej Hunefeld pisze,
ze ,,zacny a stawny x. Daniel Mikotajewski summarium kazdego psalma przytaczyt”.

Argumenty Mikotajewskiego sa zwigzte i1 proste. Odwoluja si¢ do tresci
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poszczegbdlnych psalmow, nie stronigc od ich mesjanskiej interpretacji. Proroctwo o
Chrystusie Mikotajewski dostrzega migdzy innymi w Psalmach 18, 22 i 97. Zdaniem
Mikotajewskiego Psalm 109 ,,0sob¢ Chrystusa figuruje”, Psalm 110 moéwi o
nieprzyjaciotach, ktorych Bog podda pod stopy Chrystusa, a Psalm 72 przedstawia
krélestwo Chrystusowe ,,pod figurg krolestwa salomonowego”. Jerozolima jest ,,figurg”
Kosciota (Ps 48) i dlatego psalmista ,,za Jeruzalem, ktorym jest prawdziwy Kos$ciot sie
modli” (Ps 50). Psalm 46 opisuje oblubienczy zwigzek Chrystusa i Kosciota ,,pod figura
Salomona 1 Zony jego”. Psalm 41 zawiera proroctwo o Judaszu, a Psalm 132 zapowiada,
ze obietnice dane Dawidowi wypelnig si¢ w Chrystusie. Mesjanska wyktadnie psalmow
Mikotajewski wspiera odniesieniami do odpowiednich fragmentéw Nowego
Testamentu. Psalmy 2 i 16 cytowane sg w Dziejach Apostolskich, a Psalm 40 w Liscie
do Hebrajczykow.

Pojawiaja si¢ rowniez watki reformacyjne. W argumencie do Psalmu 16
Mikotajewski podkresla znaczenie wiary w opozycji do uczynkéw, ,,0 ktorych
(psalmista) mowi, ze przed Bogiem nic nie sg”. W Psalmie 70 Dawid ,,0 odpuszczeniu
grzechow przez zastuge Chrystusowa nauke dawa”. W argumencie do Psalmu 36
czytamy, ze ,,wybrani panscy za btogostawienstwem Bozym uczestnikami jego dobroci
si¢ stawaja”.

Nie brakuje réwniez motywoéw balwochwalstwa, reformy Kosciota i
przesladowan. Wedlug Mikotajewskiego Psalm 26 ,stuzy owym, ktoérzy migdzy
bezboznemi batwochwalcami ucisk y przesladowanie cierpig”, za$ Psalm 42 ,tym
wiernym shuzy, ktorym chrzescijanskie zbory bronione bywaja”. Psalm 102 zawiera
modlitwe o naprawe Ko$ciota Bozego, Psalm 85 napomina wierzacych ,,aby nie watpili,
1z Chrystus Pan sw¢j Ko$ciot naprawi”, a Psalm 94 zwraca si¢ przeciwko obtudnikom,
ktorzy ,,pod imieniem Kos$ciota wielce s3 jego nieprzyjaciele 1 ci¢zej go niz dawni

przeciwnicy przesladuja”.

6.2.4.2. Argumenty Turnowskiego (1618, 1624)

Argumenty Turnowskiego zawieraja przede wszystkim krotkie streszczenia
psalméw w ich pierwotnym, historycznym konteks$cie. Refleksji teologicznej jest tu
mniej niz u Mikotajewskiego. Elementy interpretacji mesjanskiej sag obecne, wraz z

odniesieniami do odpowiednich fragmentow Nowego Testamentu, jednakze w
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mniejszym zakresie. Psalmista szuka nadziei wiecznej chwaly ,, w mocy
zmartwychwstania Pana Jezusowego” (Ps 16), wskazuje, ze ,,w osobie swej prorok
wystawia nam Syna Bozego (Ps 22)”, a krdlestwo mesjanskie jest krolestwem ,,Pana
Chrystusowym” (Ps 24). W Psalmie 45 Turnowski widzi ,tajemnice zlaczenia
duchowego” Chrystusa (oblubienca) 1 Kosciota (oblubienicy).

Odnosniki do innych fragmentéw Pisma Swictego Turnowski umieszcza

réwniez, odsylajac czytelnika do wersetow paralelnych.

6.2.5. Psalmy ,,roznego przekladania”

Przed ukazaniem si¢ Psalmow Dawidowych polskie Koscioty reformowane
dysponowaly juz zasobem psalméw metrycznych ,;r6znego przektadania”, ktére byty
nastgpnie wydawane razem z Psalterzem Rybinskiego.

W czesci kancjonatowej edycji z 1619 r. znajduja si¢ rozproszone psalmy
réznych autorow. Z przedmowy wynika, ze przynajmniej czeS¢ z nich pochodzi z
Kancjonatu krakowskiego i zostata poprawiona przez Salomona Rysinskiego?”’. Do
edycji z 1624 r. dotaczono Przydatek psalmoéw Kochanowskiego. W kancjonatowej
czesci edycji z 1632 1., poczawszy od piesni nr 134, zamieszczono wybor dwudziestu
trzech psalmow roznych autorow.

W trakcie prac nad wspdlnym kancjonatem poszczegodlne Koscioly zabiegaty o
to, aby oprocz psalméw Rybinskiego, ktorym ze wzgledu na genewskie melodie
przyznawano pierwszenstwo, znalazly si¢ w nim rowniez ,,stare” psalmy. Szczegdlng
uwage do tej kwestii przywigzywala Jednota litewska. Wobec powyzszego szesc¢dziesiat
trzy ,stare” psalmy umieszczono, zgodnie z numeracjg, pomiedzy psalmami
Rybinskiego?78. Opatrzono je wlasnymi nutami albo odwolaniem do melodii psalmow
Rybinskiego lub piesni z kancjonatu.

Wsrod psalmow ,,roznego przektadania” znajdujemy siedemnascie tekstow

Kochanowskiego®”?, siedem Lubelczyka®30, po jednym Reja (Ps 86), Trzecieskiego (Ps

877 Salomon Rysifiski, senior litewskich ewangelikéw reformowanych, na zlecenie starszych Jednoty
Litewskiej przygotowal Niektore psalmy Dawidowe czescig poprawione, czescig znowu przelozone na
stare noty (wyd. Lubcz 1614). Unikatowy egzemplarz tej pracy znajduje si¢ w Ksigznicy Kopernikanskiej
w Toruniu (R. Pietkiewicz, Biblia polonorume..., op. cit., s. 310-318).

878 Poczawszy od edycji z 1706 1. pojawia si¢ dodatkowa wersja Ps 117.
879 Psalmy: 4, 6, 13, 16, 22, 27, 28, 30, 51, 91, 95, 102, 120, 123, 127, 143, 146.
880 Psalmy: 3, 23, 62, 63, 67, 75, 149.
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1) 1 Kleryki (Ps 71). W wigkszo$ci przypadkow autor jest nieznany. Duza czes$¢ tekstow
pochodzi z dawnych reformowanych katechizmow z kancjonalami. Niektoére z nich
trafily réwniez do kancjonatow z serii artomiuszowej. Az osiemnascie znalazlo si¢
uprzednio w kancjonale Turnowskiego z 1611 r.8! Niektore posiadaja genewskie
melodie, czgsto modyfikowane lub przypisane do innych niz oryginalnie psalmow. Ze
zbioru zalaczonego do edycji z 1632 r. do wspdlnego kancjonatu weszty az dwadziescia

dwa psalmy?®82, podobnie jak wigkszo$¢ psalmow z edycji z 1619 r.

6.2.6. Hymny ze Starego i Nowego Testamentu

Wzorem Psatterzy francuskich i1 niemieckich do Psalmow Dawidowych
dotaczano pojedyncze hymny ze Starego i Nowego Testamentu. W edycji z 1616 r.
znajduje si¢ Dekalog na melodi¢ Psalmu 140 oraz opatrzony nutami Kantyk Symeona.
Do edycji z 1618 r. dodatkowo dodano opatrzone nutami Wielkie Postannictwo
(Poselstwo Nowe S. Ewangeliey).

Do edycji Psalmow Dawidowych z 1619 r. dolaczono az dwadziescia dwa
hymny — wierszowane parafrazy fragmentéw Starego i Nowego Testamentu na melodie
psalmoéw francuskich. W zbiorze tym znalazty si¢: dwie piesni Mojzesza (Wj 15 na
melodi¢ Ps 107 i Powt 32 na melodi¢ Ps 88), piesn Debory (Sdz. 5 na melodi¢ Ps 81),
piesh Anny, matki Samuela (1 Sam 2 na melodi¢ Ps 138), trzy piesni Dawida (2 Sam 1
na melodi¢ Ps 79; 2 Sam 7 na melodi¢ Ps 65; 1 Krol 16 na melodi¢ Ps 135), cztery
piesni z Ksiegi 1zajasza (Iz 5 na melodi¢ Ps 80; Iz 12 na melodi¢ Ps 134; 1z 26 na
melodi¢ Ps 30; 1z 38 na melodi¢ Ps 31), jeden z Trenow Jeremiasza (Tr 5 na melodi¢ Ps
38), piesn Jonasza (Jon 2 na melodi¢ Ps 91), piesn Habakuka (Ha 3 na melodi¢ Ps 114),
piesni z Ewangelii Lukasza (Maginificat na melodi¢ Ps 19; piesn Zachariasza na
melodi¢ Ps 24; piesn aniotdow zwiastujacych Narodzenie Panskie na melodi¢ Ps 117;
piesh Symeona na melodi¢ Ps 93) 1 piesni z Ksiggi Objawienia (Obj 5 na melodi¢ Ps 33;
Obj 6 na melodi¢ Ps 130; Obj 15 na melodi¢ Ps 150; Obj 19 na melodi¢ Ps 105).

Autorem hymnéw byt Jakub Gembicki (1569-1633), pochodzacy z Radziejowa

minister zboru w Debnicy k. Gniezna, przyjaciel Daniela Mikotajewskiego. Parafrazy

881 psalmy: 1, 3, 22, 23, 27, 30, 67, 71, 73, 79, 84, 86, 103,117 (dodany w edycji z 1706 r.), 120, 121,
127, 131.

882 Wszystkie oprocz Ps 46.
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Gembickiego byly wysoko oceniane przez historykéw literatury, jednakze nie

doczekaly sie kolejnych wydan®??,

6.2.7. Piesni

Wydawanie Psatterza w jednym tomie z kancjonalem (edycje 1619 i 1632)
nalezy uzna¢ za probe polaczenia dawnej, czeskobraterskiej tradycji kancjonalowej z
przyswajang przez Jednote kalwinska kulturag Psalterza. A poniewaz Koscioty
malopolski i litewski réwniez laczyly kulturg Psatterza z kulturg kancjonatu, wspolny
spiewnik wydawany od 1636 roku, obok psalméw zawieral zbior pies$ni. Zgromadzono
w nim znaczng cz¢$S¢ dorobku polskiej hymnografii protestanckiej. W zasadniczej
czesci kancjonatu znalazto si¢ dwiescie osiemdziesigt siedem pie$ni. Uporzadkowano je
zgodnie z nast¢pujacymi po sobie okresami roku liturgicznego, a w dalszej kolejnos$ci
tematycznie.

Poczawszy od wydania z 1646 r. do kancjonalu dodawano Przydatki hymnow
swietych, zawierajace trzydziesci dodatkowych piesni. W 1684 r. liczba piesni w
Przydatku wzrosta do siedemdziesigciu. W dwoch ostatnich wydaniach (1742 1 1782)

pojawit si¢ drugi Przydatek zawierajacy trzydziesci piesni.

6.2.8. Cytaty z Ojcow Kosciola

Zamieszczony w edycji z 1619 r. zbior cytatow z Jana Chryzostoma 1 Augustyna
mial na celu utwierdzenie postugujacych si¢ Psatterzem ewangelikow w przekonaniu,
ze wspolny $piew psalméw wedhug kalwinskich wzorcow jest odnowionym zwyczajem
starozytnego Kos$ciola. We fragmencie z komentarza do Ps 150 Jana Chryzostoma
czytamy, ze $§piewajacy na chwate Boga cztowiek staje si¢ ,,nastrojong harfa”. Wobec
powyzszego w kosciele nie potrzeba zadnych instrumentéw muzycznych, ktére ,,na on

czas Zydom byty pozwolone dla stabosci ich”.

883 Po raz pierwszy od 1619 r. hymny Gembickiego ukazaly si¢, wraz z obszernym omoéwieniem, w 2014
r. w serii ,,Biblioteka Staropolska” wyd. Zeszyty Poetyckie (D. Jung, Gdanskie hymny Jakuba
Gembickiego, Gniezno 2014).
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Zamieszczony w edycji z 1646 r. zbidr krotkich fragmentow z homilii Bazylego
Wielkiego o Ksiedze Psalmow przypomina z kolei o wyjatkowos$ci Psatterza, ktory jest

»Zbawiennych nauk spizarnig”.

6.2.9. Zbiory modlitw i rozwazan

Wzorowana na Psatterzach heidelberskich edycja z 1616 r. zawiera zbior
modlitw wraz z kalwinskim porzadkiem sprawowania sakramentow. W edycji z 1619 r.
znalazlty si¢ Modlitwy nabozne tak pospolite Kosciotowi nalezqce, jako i prywatne o
rozmaite potrzeby czlowiek krzescijanskiego. W wydawanym od 1636 r. wspdlnym
kancjonale zamieszczano Modlitwy publiczne kazdemu czasowi, i potrzebom pospolitym
stuzgce za zgodna uchwatq zborow ewangelickich [...] wydane. Zbidr ten zawiera sto
czterdzieSci dwie modlitwy na rozne uroczystosci, okresy roku koscielnego i inne
okazje. Od 1661 r. pojawily si¢ dodatkowo przeznaczone do prywatnego uzytku
Modlitwy chrzescianskie kazZdemu czasowi y potrzebie stuzgce, a od 1684 r.
Rozmyslanie nabozne abo przygotowanie czlowieka chrzescijanskiego do godnego

uzywania Najswietszego Sakramentu Ciala y krwie Panskiey.

6.2.10. Katechizmy, wyznania wiary i pouczenia

Laczac w jednym tomie Katechizm heidelberski z Psaltterzem, wydawcy
kalwinskiej — prawdopodobnie niepowigzanej z Jednotg czeskobraterska — edycji z 1616
r. $wiadomie nawigzywali do zachodnioeuropejskich wzorcéw. Zamieszczenie tego
samego, najpopularniejszego wowczas reformowanego katechizmu w czeskobraterskiej
edycji z 1619 r. Swiadczy o postepujacej kalwinizacji Jednoty. Laczac kalwinizm z
czeskobraterska tradycja, obok heidelberskiego umieszczono katechizm czeski.

Zamieszczanie obok protestanckich katechizméw starozytnych wyznan wiary
miato podkresla¢ apostolski charakter reformowanego Kosciota. W edycji z 1616 .
znalazl si¢ Symbol Atanazjanski, a w edycji z 1619 r. Sklad nicejski, Wyznanie
atanazjanskie z objasnieniem, Wyznanie konstantynopolitanskie, Wyznanie efeskie i
Wyznanie chalcedonskie. W edycji z 1632 r. zamieszczono Summe nauki Bozej. Laczyta
ona elementy doktrynalne z pouczeniami o charakterze etycznym. W jej sktad

wchodzity: Dekalog, przykazanie mitosci Boga i blizniego, Apostolskie Wyznanie
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Wiary, Modlitwa Panska, objasnienia dotyczace sakramentéw i wladzy kluczy oraz
Symbola (nicejskie, konstantynopolitanskie, efeskie) i Upomnienia ludziom wszelkiego
stanu stuzgce (zamieszczane ponownie poczawszy od edycji z 1684 r.).

Réznego rodzaju pouczenia znajdujg si¢ rowniez w edycjach z 1616 r. (Tablica
domowa, to iest, z pisma swietego nauka [jak] sie kazdy w stanie swoim ma sprawowac)
1 z 1619 r. (Powinnosci roznego stanu zakonczone Summgq Zakonu /Mt 22,37-40/ i
Summgq Ewangelii /J 3,16; 1 Tm 1,15-16/).

W wydawanych od 1636 r. wspdlnych kancjonatach nie zamieszczano

katechizméw ani wyznan wiary.

6.2.11. Biblia gdanska

Glownym tlumaczem Biblii gdanskiej byt Daniel Mikotajewski, senior
kujawskich zboréw reformowanych, ktéory doprowadzit do ich unii z Jednota
czeskobraterskg. Byt on rowniez autorem argumentow do Psalméw Dawidowych
(edycje z 1616 1.1 1619 1.).

Wspoloprawianie niektorych egzemplarzy Psalmow Dawidowych wydanych w
roku 1632 z wydang w tym samym roku i wydrukowang w tej samej drukarni
Hunefelda Biblig prawdopodobnie bylo inicjatywa drukarza i nie powtorzylo si¢ przy

kolejnych edycjach.

6.3. Zasieg i oddzialywanie Psalmow Dawidowych

6.3.1. Psalmy Dawidowe w Kosciolach reformowanych Rzeczypospolitej

Dzieje kolejnych wydan Psalmow Dawidowych mozna podzieli¢ na trzy okresy.
Odpowiadaja one trzem etapom recepcji Psalterza Rybinskiego w Kosciotach
reformowanych Rzeczypospolitej. Pierwszy z nich to lata od 1605 (pierwsze wydanie)
do 1612 ($mier¢ Rybinskiego), kiedy to Psatterz ukazywat si¢ (a by¢ moze ukazat si¢
tylko raz, w 1605 r.) naktadem wlasnym autora i przyjmowany byt w poszczegdlnych
zborach, glownie czeskobraterskich, oddolnie, bez wsparcia i oficjalnej zachety ze
strony Jednoty. W drugim etapie (1612—-1635) za sprawg obranego w 1614 r. seniorem
Jednoty Jana Turnowskiego 1 dzigki finansowemu wsparciu Leszczynskich Psalmy

Dawidowe zostaty powszechnie przyjete w wielkopolskich zborach czeskobraterskich, a
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jednoczes$nie stopniowo zyskiwaty uznanie w pozostalych prowincjach
Rzeczypospolitej. W trzecim etapie (od 1636 r.) Psalmy Dawidowe staly si¢ czeScia
wspolnego, oficjalnie zatwierdzonego kancjonalu wszystkich Kos$ciotow
reformowanych Rzeczypospolitej i w tej roli funkcjonowaty az do jej upadku.

W pierwszym okresie Psalterz byt jedynie prywatnym przedsiewzigciem
jednego z pastorow. Do $mierci Szymona Teofila Turnowskiego (1608), ktérego nieched
do kalwinizmu mogta przekltada¢ si¢ na brak poparcia dla idei wprowadzenia
kalwinskich psalmow do czeskobraterskich zboréw, oficjalne dokumenty Jednoty na
temat Psalterza milczg. Mimo to Psalmy Dawidowe trafiaja do zbordéw i stopniowo
zyskuja popularnos¢. Marcin Gracjan Gertych w swoim dzienniku odnotowuje w 1608
r., ze jeden z ministréw podczas wizytacji prosil, zapewne w kontekscie dyskusji o
nowym kancjonale, ,,zeby i Psatterz polski byl przy piesniach™#84.  Deliberacje” o druku
Psalterza z roku 16103%% $§wiadczg o tym, ze dotychczasowy naktad byt juz wyczerpany.

Drugi etap w historii Psalmow Dawidowych zwiazany jest przede wszystkim z
osobg Jana Turnowskiego, ktory po $mierci Rybinskiego roztoczyt opieke nad
projektem Psatterza. Osobiste zaangazowanie Turnowskiego — Owczesnego seniora
wielkopolskiej Jednoty — nadaje edycji z 1617 r. niemal oficjalny charakter. Psalmy
Dawidowe musiaty w tym czasie cieszy¢ si¢ duzg popularnoscia, skoro kolejne wydania
wychodza co roku (1617, 1618 i 1619). Zaangazowanie finansowe Leszczynskich
(gtownych patrondéw Jednoty) i osobisty wkiad seniora Turnowskiego, jako inicjatora
kolejnych edycji i autora argumentow do psalméw, potwierdzajg status Psatterza jako
drugiego, obok kancjonatu z 1611 r., §piewnika Jednoty.

Kamieniem milowym w procesie recepcji Psalterza w Jednocie
czeskobraterskiej byto wydanie z roku 1619. Po pierwsze, z przedmowy dowiadujemy
sie, ze intencja wydawcy bylo zamieszczenie w jednym tomie wszystkiego, ,,co jest
potrzebne do nabozenstwa”, i dlatego zdecydowano si¢ w jednym tomie polaczyc
Psalterz i oficjalny kancjonat Jednoty. Po drugie, autor przedmowy podkreslat, ze
,wszystkie wielkopolskie koscioty reformowane zgodnie przyjety” Psalmy Dawidowe
Rybinskiego.

A zatem drugi etap w historii Psalterza zwigzany jest przede wszystkim z

procesem przyjmowania go przez Jednot¢ wielkopolska za istotny element wlasnej

884 gkta Synodow Réznowierczych w Polsce, t. 4, op. cit., s. 380.
885 Tbidem, s. 203.
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tozsamosci 1 kultury muzyczno-liturgicznej. Nie mozna jednak zapominaé o tym, ze w
tym okresie Psalmy Dawidowe znane byly nie tylko w Wielkopolsce. Niezalezna od
Turnowskiego 1 Jednoty kalwinska edycja z roku 1616 w jednym tomie z Katechizmem
heidelberskim 1 odmiennym od czeskobraterskiego porzadkiem sprawowania
sakramentow $wiadczy o tym, ze w tym czasie zasieg Psalmow Dawidowych wykraczat
poza zbory wielkopolskie. Juz w 1617 roku synod dystryktowy w Lublinie orzekt, ze
,»moze minister uzywac¢ we zborze Psalterza x. Rybinskiego’#8. Kolejne niezwigzane z
wielkopolska Jednota wydanie Psalterza z 1624 r. dedykowane bylo seniorom zboru
ewangelickiego w Krakowie.

Status Psalterza budzit jednak w Matopolsce pewne watpliwosci. Synod
dystryktowy w Gorach (12 wrze$nia 1631 r.) zobowigzywat delegatow na synod
prowincjonalny do zlozenia zapytania, czy psalmy Rybinskiego sa ,auctoriate
eclesiastica” ,,introdukowane i aprobowane®¥’. Synod prowincjonalny w Glinianach
nie zajal jednak stanowiska w sprawie. By¢ moze uznano, ze sprawa jednak nie budzi
watpliwosci®®®, Na Litwie kontrowersje wokol Psatterza mogly by¢ jeszcze wigksze.
Kanon 4 synodu prowincjonalnego wileniskiego z roku 1627 przestrzegal ministrow
przed wprowadzaniem do zboréw ,innych piesni, hymnow i form” niz te, ktore
znajduja si¢ w katechizmie z 1621 r.8%° Podczas prac nad wspolnym kancjonalem to
wiasnie Litwa zglaszala najwiecej zastrzezen, zabiegajac o to, aby obok ,,nowych”
psalmow (Rybinskiego) nie zabraklo ,starych” psalméw (Kochanowskiego i innych
autorow). Wydanie Psalmow Dawidowych w jednym tomie z Biblig gdanskq (1632)
potwierdzito ich ogdlnopolski zasi¢g i charakter.

Trzeci etap w historii Psalmow Dawidowych otwiera wydanie z roku 1636. Od
tej pory Psalterz staje si¢ nieodiaczng czeScig Kancjonatu wydawanego ,,za zgoda
wszystkich zborow ewangelickich koronnych, W.X.L. y panstw do nich nalezacych”.
Takich oficjalnie autoryzowanych przez Koscioly reformowane wydan bylo co najmniej
dziewig¢. Nawet Kosciot litewski, przy wszystkich watpliwosciach 1 zastrzezeniach,
uznawal wspolny kancjonal z Psalterzem za wielkg wartos¢. Kanon 21 ,,0 kancjonale”

synodu prowincjonalnego wilenskiego (1637) wspomina, ze ,,Od czasow dawnych

886 Akta Synodéw Roznowierczych w Polsce, t. 3, op. cit., s. 386.
887 Tbidem, s. 562.
888 Thidem, s. 566-567.

889 gkta synodoéw prowincjonalnych Jednoty Litewskiej 1626—1637, oprac. M. Liedke, P. Guzowski,
Warszawa 2011, s. 17.
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wielu ludzi poboznych obojego stanu zyczyli tego, aby jednaki byl sposob $piewania

psalmow i piesni we wszystkich zborach, jako koronnych, tak litewskich”3%,

6.3.2. Psalmy Rybinskiego w kancjonalach ewangelickich w XVII i XVIII w.

Sobieszczanski pisze, ze niezaleznie od pelnych wydan Psalterza psalmy
Rybinskiego umieszczane byly w kancjonatach drukowanych w Gdansku, Brzegu,
Toruniu, Krolewcu, Wschowie 1 Lipsku, przy czym nie podaje tytutow, a jedynie
miejsca i daty wydania®!. Estreicher twierdzi, ze wykaz ten nie jest pelny®2.

Dazac do uporzadkowania 1 zweryfikowania tych informacji, nalezy w pierwszej
kolejnosci wskaza¢, ze znaczna czg$¢ wymienionych przez Sobieszczanskiego pozycji
to po prostu kolejne edycje wspolnego kancjonatu Kosciotow reformowanych
Rzeczypospolitej, ukazujacego si¢ od 1636 r. i zawierajacego Psalterz Rybinskiego w
catosci®?. Z dostepnych danych bibliograficznych wynika, ze od roku 1636 do upadku
Rzeczypospolitej ewangelicy reformowani wielokrotnie wznawiali kancjonal wydany
,»za zgoda” wszystkich trzech Kosciotéw i prawdopodobnie nie ukazat si¢ w tym czasie
zaden inny kalwinski kancjonal. Wszystkie pozostale wymieniane w bibliografiach
Sobieszczanskiego, Estreichera czy Chojnackiego pochodza z kregdw luteranskich®4,

Historia polskich kancjonaléw ewangelickich w XVII i XVIII w. jest slabo
zbadana. Brakuje syntetycznych opracowan dotyczacych ich Zrodet 1 zawartosci.
Brakuje konkordancji melodii 1 tekstow, jaka dysponuja badacze w jezyku
niemieckim®®, ktéra moglaby stanowi¢ punkt wyjscia do dalszych badan nad
dziedzictwem muzycznym polskiej reformacji, w tym réwniez nad wzajemnym
przenikaniem si¢ rdznych tradycji konfesyjnych.

Wsrod kancjonatow luteranskich mozemy wyr6ézni¢ trzy glowne serie

wydawnicze. Niewatpliwie najwigkszy wplyw na zycie muzyczne polskich

890 Tbidem, s. 166—167.
891 F M. Sobieszczanski, op. cit., s. 570.
892 K Estreicher, op. cit., s. 76.

893 Do tej grupy naleza (w czesci niepotwierdzone) wydania kancjonatu: Gdansk 1641, 1646, 1661, 1677,
1684, 1702, 1704 1 1706, Krolewiec 1742 i Wschowa 1782.

894 Co prawda Piotr Artomiusz jest uwazany za filipiste, a niekiedy za jawnego kalwiniste, jednak
kolejne wydania jego $piewnika powstawaly w $rodowisku luteranskim i do luteranéw w pierwszej
kolejnosci byty adresowane.

895 J. Zahn, Die Melodien des deutschen evangelischen Kirchenlieder, Giitersloh, 1888-1893.
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ewangelikow augsburskich wywarta torunsko-gdanska seria kancjonalow
zapoczatkowana przez Piotra Artomiusza. Dwie pozostate tradycje, $laska i pruska
(mazurska), w znacznej mierze korzystalty z zasobu artomiuszowego, ktdry stanowi

trzon tradycji muzycznej polskiego luteranizmu.

6.3.2.1. Kancjonaly z serii artomiuszowej

Pierwsze wydanie torunskiego kancjonatu Artomiuszad® zeszto z prasy
drukarskiej w 1587 r. Za zycia autora ukazaly sie jeszcze edycje 1591, 1596%°7 oraz
1601. Po jego $mierci kolejne zmieniane i uzupelniane wydania, pod réznymi tytutami,
wychodzity w Gdansku i Toruniu latach 1620%%, 1637, 1638%°, 1640, 1644, 1646,
1648900, 1649, 1664, 1672, 1677, 1678, 1693, 1697, 1702, 1704, 1723, a ponadto w
Krélewcu w latach 1671, 1673, 1678 i 1684°°!, w Elblagu w latach 1727 i 1729 i w
Lipsku w 1728 1. Sporzadzenie pelnej listy wydan Artomiusza nie jest fatwe’*?. Badacze
spieraja si¢, ktore edycje powinny si¢ na niej znalez¢, a ktore nie, poniewaz ,.trudno
uchwyci¢ granic¢ migdzy kolejng przerobka dzieta Piotra Artomiusza a kancjonatem
bedacym juz w zasadzie nowa praca, jedynie nawigzujaca konstrukcjg lub zawartoscia

do $piewnika z 1620 r.”%%

Za przerébke Artomiusza niektorzy uznajag nawet
czeskobraterski kancjonat Jana Turnowskiego z 1611 r.9%
Kancjonat Artomiusza mozna nazwaé S$piewnikiem Zgody Sandomierskiej,

zawiera on bowiem ,,syntez¢ mtodej tradycji muzycznej polskiego ewangelicyzmu’905,

89 Reprint: P. Artomiusz, Cantional albo piesni duchowne, Thorn 1587. Nachdruck mit ausfuerlicher
Einleitung, Frankfurt am Main 1980.

897 Wersja elektroniczna: https://polona.pl/item/kancyonal-to-iest-piesni-chrzescianskie-ku-chwale-boga-
w-troycy-iedynego-i-pociesze, NzkyMTIyOQ/3/#info:metadata (dostep: 20.04.2022).

898  Wersja elektroniczna: https:/crispa.uw.edu.pl/object/files/274321/display/Default (dostep:
20.04.2022).

899 Wersja elektroniczna: https://crispa.uw.edu.pl/object/files/274322/display/Default (dostep:
20.04.2022).

900 Wersja elektroniczna: https://crispa.uw.edu.pl/object/files/274320/display/Default (dostep:
20.04.2022).

901 Wersja elektroniczna: https://crispa.uw.edu.pl/object/files/274319/display/Default (dostep:
20.04.2022).

902 probe stworzenia penej bibliografii podjat W. Chojnacki, op. cit., s. 78—84.
903 p. Fijatkowski, op. cit., s. 131.

904 Nowy Korbut, op. cit., s. 356; . Slizinski, Z dzialalnosci literackiej Braci Czeskich w Polsce,
Wroctaw 1959, s. 76.

905 p. Fijatkowski, Kancjonat Piotra Artomiusza z 1620 r., ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” R. 43,
1999, s. 130.
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Artomiusz taczy piesni luteranskie z czeskobraterskimi i1 kalwinskimi. Czerpie z
katechizméw i1 kancjonatow krakowskich, krolewieckich i litewskich.

W edycjach Artomiusza wydanych za zycia autora ze wzgledow oczywistych nie
ma psalmow Rybinskiego (ostatnia ukazata si¢ cztery lata przed pierwszym, rakowskim
wydaniem Psalmow Dawidowych z 1605 r.). Nie zawieraja one roéwniez innych
psalmow ani pie$ni na melodie genewskie?®. Psalterzem Artomiusza jest niewatpliwie
Psatterz Dawidow Kochanowskiego. Liczba psalmoéw Kochanowskiego rosnie z
kazdym kolejnym wydaniem, az do dziewigcdziesieciu czterech w edycji z roku
1646°Y7. Ponadto, znajdziemy u Artomiusza psalmy ,,starego przektadania” pochodzace
z pierwszego okresu polskiej reformacji (Lubelczyk i inni).

Psalméw Rybinskiego nie ma rowniez w wydaniach, ktére ukazywaty si¢ po
$mierci Artomiusza®®8. Nie ma ich nawet w wymienianym przez Sobieszczanskiego
wydaniu lipskim z 1728 r. Pojedyncze psalmy Rybinskiego moga znajdowaé si¢ w
roznych kancjonatach, ktore nawigzujg do ,.edycji torunskich i gdanskich™®, jednakze
w gtéwnym nurcie tradycji artomiuszowej Rybinski nie jest obecny.

Rybinskiego Psalm 77, sygnowany jego nazwiskiem i adnotacja ,,nota Psalmu
77 Lobwassera”, znalazt si¢ natomiast w gdanskim kancjonale z 1737 r.°!% Bylo to
jednak prywatne wydawnictwo Tomasza Schreibera, samowolnie przez niego nazwane

2911

,kancjonatem gdanskim™''. Nazwisko Rybinskiego pojawia si¢ w tej edycji raz

jeszcze, ale omytkowo?12.

906 M. Malicki, P. Pozniak (red.), Piesni z katechizméw ewangelikow reformowanych (1558—1600), cz. I,
Katechizm krakowski i krolewiecki, Krakow 2018, s. 65.

907 p. Buchwald-Pelcowa, Dawne wydania dziel Jana Kochanowskiego, Warszawa 1993, s. 228-234.
908 Sprawdzono edycje, ktore ukazaly sie w 1620 ., 1638 1. i w 1648 1.
909 przyktadowo: Psalm 90 znajduje sic w edycji krdlewieckiej z 1648 r.

910 Wybrany y Zupetny Kancyonat Gdanski w Ktorym 565. Piesii Duchownych, na Czesé¢ y Chwate Boga
w Troycy S. Jedynego y Zbudowanie Kosciola Chrzeséianskiego Z przydatkiem Piesni y naboznych
Modlitew, Jako tez y krotkich Pytan Katechizmowych. Na wielu Zgdanie Pierwszym razem w tym
wygodnym Formacie wygotowany. W Gdansku, Drukowal Nakladem y Literami swemi Thomas Jan
Schreiber. Roku 1737, wersja cyfrowa: https://pbc.gda.pl/publication/50546/edition/44014/wybrany-y-
zupelny-kancyonal-gdanski-w-ktorym-565-piesni-duchownych-z-przydatkiem-piesni-y-naboznych-
modlitew-jako-tez-y-krotkich-pytan-katechizmowych-na-wielu-zadanie-pierwszym-razem-w-tym-
wygodnym-formacie-wygotowany?language=pl (dostep: 20.04.2022).

911 7. Rondomanska, Kancjonaly i Spiewniki z katalogu biblioteki Krzysztofa Celestyna Mrongowiusza,
»Komunikaty Mazursko-Warminskie” 2000, nr 4, s. 635.

912 Anonimowy Ps 130 btednie opisany jako Ps 133 Rybinskiego.
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6.3.2.2. Kancjonaly brzeskie

Dla moéwiacych po polsku ewangelikow $laskich kluczowe znaczenie mialy
$piewniki wydawane w Brzegu®3. Doskonaly Kancyonal Polski z 1673914,
wspotwydany z katechizmem Lutra, zostal przerobiony, poprawiony 1 wydany
ponownie w 1723 r. pod zmienionym tytulem przez ks. Chrystiana Rohrmanna.
Doczekat sie¢ w XVII wieku co najmniej dwudziestu pieciu wydan, a byl jeszcze
wielokrotnie wznawiany w XIX 1 XX w25 Juz sam tytul pierwszego wydania
informuje, ze przy tworzeniu tego $piewnika korzystano z kancjonatéw torunskich,
gdanskich 1 krolewieckich, a zatem artomiuszowych. Zalezno$¢ zbioru od kancjonatéw
torunskich jest bardzo wyrazna®'®. W kancjonale tym znajdujemy kilka psalmow
Rybinskiego®!7, jednak dominuja psalmy Kochanowskiego.

918

Wydrukowany w 1682 i w 1725 r. w Brzegu kancjonal migdzyborski’'® w ogole

nie zawiera psalmow.

6.3.2.3. Kancjonaly pruskie

W Krolewcu, oprocz przedrukow 1 przerobek Artomiusza i1 wspdlnego
kancjonatu Kosciotéw reformowanych zawierajacego Psalmy Dawidowe w cato$ci
(edycja z 1742 r.), wydano w roku 1731 luteranski Doskonaly kancyonal pruski

krélewiecki®!. Spiewnik ten zostal nastepnie wyparty przez Nowo wydany kancyonal

913 7 wylaczeniem Slaska Cieszynskiego, na ktorym uzywano gtownie czeskiego kancjonatu Cithara
Sanctorum ks. Jerzego Trzanowskiego.

914 Doskonaty Kancjonat Polski zawierajqcy w sobie piesni, hymny i psalmy krzescijanskie z toruniskich,
gdanskich, krdlewieckich starszych z nowszych kancjonatéw zebrane i czescig poprawione, a z
przydatkiem swiezo przetlumaczonych piosneczek, takze katechizmu z modlitew S. nawet i rejestrow
potrzebnych na chwale, a kosciotowi prawowiernemu na zbudowanie, Brzeg, 1673 (wersja elektroniczna:
https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/publication/513167/edition/420121/content, dostep: 20.04.2022). Zob.
tez opracowanie i reprint: J. Malicki, T. Sierny, Doskonaly Kancjonat Polski, Katowice 2018.

915 W, Chojnacki, op. cit., s. 84-87.

916 A. Haas, Doskonaly kancyonal polski - zabytek pismiennictwa religijnego na Slgsku, ,,Kwartalnik
opolski” 2014, nr 4, s.16-17.

917 Druga wersja Ps 6, druga wersja Ps 8 (bez 7 zwrotki), Ps 19, trzecia wersja Ps 23, Ps 33, trzecia
wersja Ps 42, druga wersja Ps 100, druga wersja Ps 116, trzecia wersja Ps 130, Ps 134.

918 FElektroniczna wersja wydania z 1725 r.: https://polona.pl/item/kancyonal-koscielny-miedzyborski-
albo-piesni-duchowne-jako-z-dawnych-czasow-przy-polskim,MTI10TgzNDE1/0/#info:metadata
(dostep: 20.04.2022).

919 Wznawiany w latach 1732, 1735 i 1743 — zob. W. Chojnacki, op. cit., s. 43.
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pruski (zwany réwniez mazurskim) z roku 1741, wznawiany co najmniej osiemdziesigt

razy, po raz ostatni w 1926 r.°2° Rybinski pojawia si¢ w nim tylko raz’?'.

6.3.2.4. Podsumowanie

Obecnos¢ psalmow Rybinskiego w kancjonatach luteranskich jest jedynie
Sladowa. Psalmy Dawidowe powstaly za pdzno, zeby wejs¢ do ponadkonfesyjnego
zasobu artomiuszowego, w ktoérym znalazly si¢ psalmy , dawnego
przektadania” (Lubelczyk i inni) i1 parafrazy Kochanowskiego. W $rodowisku
kalwinskim Rybinski mogt z powodzeniem konkurowaé¢ z Kochanowskim i1 innymi
dawnymi autorami, poniewaz atutem jego Psalterza byly melodie genewskie — dla
ewangelikow reformowanych warto$¢ sama w sobie. W kregach luteranskich, pomimo
popularnosci Lobwassera, melodie francuskie nie miaty porownywalnej sity
oddzialywania. Najwazniejszym Psatterzem polskich luterandw pozostat Psafterz

Dawidow.

6.3.3. Ttumaczenie Psalmow Dawidowych na jezyk litewski

O tym, ze Psalterz Rybinskiego byl ,,w zborach réznowiercéw powszechnie
uzywany a co wazniejsza na mowe litewska przetozony”, pisal miedzy innymi Edward
Dembowski®?2. W rzeczywistosci bylo jednak nieco inaczej. Psalmy Dawidowe nie
zostaly w cato$ci przettumaczone na jezyk litewski.

W 1653 r. w Kiejdanach ukazata si¢ Kniga nobaznistes krikscioniszkos, ant
garbos Diewuy Traycey Szwentoy wienatijam ant wartojima bdznic¢ioms dides
Kunigistes Lietuwos iszduotd. Dedykowana Januszowi Radziwiltowi ksigga zawierata
niekompletny Psalterz z kancjonatem, postylle, katechizm i zbior modlitw®?. Z
polskojezycznej przedmowy wynika, ze Psalterz zostal ,,pracg poboznego meza, Pana
Stephana Jawgila Telegi, Burmistrza Kieydanskiego, y w tymze Zborze Seniora

swieckiego, ex Civico ordine z kancyonatu Polskiego, na Litewski iezyk szczgsliwie

920 Thidem, s. 139-143.
921 Druga wersja Ps 6.

922 E. Dembowski, Pismiennictwo Polski w zarysie, Poznan 1845, s. 82.

923 M. Stankiewicz, Bibliografia litewska od 1547 do 1701, Krakow 1889, s. 44—45.
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przettumaczony; a od Xi¢dza Samuela Tomaszewskiego, godney pamigci
Superattendenta Zborow naszych w Xiestwie Zmudzkim, y Pasterza Ordynaryjnego
Kosciota kieydanskiego, do Francuzkiey kadencyey y tonu akkommodowany, od Nas
potym zrewidowany y zkorrigowany’924,

W rzeczywistosci nie wszystkie psalmy, ktore znalazly si¢ w tej edycji, sa
dostosowane do melodii francuskich. Teksty nie sa opatrzone nutami, jednakze kazdy
psalm poprzedzony jest polskim incipitem, ktory pozwala zidentyfikowac pierwowzor
w jezyku polskim 1 jego melodi¢. Pigecdziesiat osiem psalméw posiada incipity
pochodzace z Psalterza Rybinskiego, trzydziesci siedem za$ ze ,,starych” psalmow z
polskiego kancjonatu.

Kalwinski charakter litewskiego Psalterza podkresla przedmowa, w ktorej
czytamy, ze ,,zaczym jako Polska swoich Kochanowskich, Rejow; jako Rzesza
Niemiecka swoich Lobwasseréw; Francyja swoich Marotéw; tak Wielkie Ksigstwo
Litewskie Psalterza tego poetow kiejdanskich do nabozenstwa swego chrzescijanskiego

bespiecznie 1 pozytecznie uzywaé moze”.

6.3.4. Ttumaczenie Psalmow Dawidowych na jezyk turecki

Uprowadzony do tureckiej niewoli Polak, Wojciech Bobowski (ok. 1610-1675)
jest na $wiecie bardziej znany pod tureckim nazwiskiem Ali Ufki. Niewiele pewnych
informacji na jego temat posiadamy®?. Najprawdopodobniej byl polskim
ewangelikiem, nie wiadomo jednak, kiedy trafit do niewoli, w jaki sposob znalazt si¢ na
dworze sultana i konwertowat na islam. Jako dworski muzyk zwrdcit na siebie uwage
przelozonych, poniewaz melodie, ktérych miat si¢ uczy¢, zapisywat w europejskiej
notacji, podczas gdy w tym czasie muzyka turecka nie byta w zaden sposob utrwalana.
Dzigki swoim muzycznym i jezykowym zdolnosciom zrobil blyskotliwg kariere
najpierw jako muzyk, a potem jako osmanski urzednik i ttumacz. Utrzymywal stale

kontakty z przedstawicielstwami dyplomatycznymi panstw europejskich w Turcji.

24 po chrzeScijanskiego a {taskawego czytelnika przedmowa (wersja elektroniczna: https://
www.epaveldas.It/preview?id=C1R0000341598, dostep: 20.04.2022).

925 Aktualny stan wiedzy na temat Bobowskiego referuje A. Pawlina, Wojciech Bobowski (Ali Ufki)—
Polak na osmanskim dworze, w: G. Czerwinski, A. Konopacki (red.) Wschod muzutmanski w ujeciu
interdyscyplinarnym. Ludzie—teksty—historia, Bialystok, 2017, s. 147-165.
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Bobowski pisat traktaty religioznawcze, opisywal zycie w imperium osmanskim,
thumaczyt na jezyk turecki dzieta autorow europejskich. Zawdzigczamy mu pierwsze
zapisy nutowe ponad pigciuset utworéw muzyki osmanskie;j.

Nie wiadomo, na ile szczera byta jego konwersja, skoro prawdopodobnie musiat
opusci¢ patac sultana ukarany w ten sposob za spozywanie zakazanego przez islam
wina, w ktore zaopatrywali go europejscy dyplomaci. Jeden z nich pisal, ze Bobowski
,»W sercu nadal przywigzany jest do swej dawnej religii protestanckiej”?2¢. Niektore
zrodla sugeruja, ze pod koniec zycia chcial, z powodow religijnych, wyjecha¢ do
Anglii.

Bobowski przettumaczyt na turecki Bibli¢, Book of common prayer, katechizm
anglikanski 1 dzieta Komenskiego. Posrod jego bogatej spuscizny literackiej znajduje
si¢ rowniez przeklad czternastu psalméw genewskich (Ps 1-14), ktore Bobowski znat
zapewne z dziecinstwa jako Psalmy Dawidowe Rybinskiego. Weszly one do klasyki

muzyki tureckiej i sg wykonywane po dzi$ dzien.

6.3.5. Podsumowanie

Psalmy Dawidowe odgrywaly wazng rolg w zyciu Ko$ciotow reformowanych
Rzeczypospolitej. Zaledwie trzydziesci jeden lat po ukazaniu si¢ pierwszej, prywatnej
edycji, weszty w sktad wspdlnego, oficjalnego kancjonatu i wraz z nim ukazywatly sie¢
kolejne przez niemal sto pi¢cdziesigt lat. Ich pozycja w Jednocie litewskiej
zaowocowala przektadem na jezyk litewski. Psalmy Dawidowe nie zyskaly jednak
zbytniej popularnosci w kregach luteranskich. Prawdopodobnie zawazyl na tym fakt, ze
wydane zbyt pdzno nie weszly do zasobu artomiuszowego. Ponadto w kregach
luteranskich, w ktéorych melodie genewskie nie cieszyly si¢ taka estymag jak w
Kosciotach reformowanych, Rybinski nie byt w stanie konkurowa¢ z Kochanowskim.
Rola, jaka — za posrednictwem Wojciecha Bobowskiego — Psalmy Dawidowe odegraty
w kulturze Imperium Otomanskiego, pozostaje jednym z najciekawszych epizodow w

dziedzinie polsko-tureckich wzajemnych oddzialywan.

926 Tbidem, s. 165.
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Zakonczenie

Duchowo$¢ Psatterza nie jest wylacznie kalwinskim fenomenem. Jej rézne
odmiany odnajdujemy w judaizmie, Kosciele pierwszych wiekow, wschodnim i
zachodnim monastycyzmie, a takze w dysydenckich ruchach religijnych po6znego
sredniowiecza. Nie ulega jednak watpliwos$ci, ze kalwinizm wyznaczyt w tej dziedzinie
zupelie nowe standardy i nadat opartej na Psatterzu duchowos$ci catkowicie nowa
postac.

Jan Kalwin zbudowat solidng teologiczng konstrukcje, na ktdrej wspiera si¢
kalwinska kultura Psalterza. Z reformacyjnej zasady Sola scriptura genewski
reformator wywiddt przekonanie o szczeg6lnej roli psalmow i innych pochodzacych z
Pisma Swietego piesni w uwielbieniu Boga. Wedlug Kalwina Pismo Swicte miato
znajdowa¢ si¢ w samym centrum reformowanego nabozenstwa: liturgia Slowa miata
sprowadzac¢ si¢ do czytania i objasniania tekstow biblijnych, obrzedowo$¢ miata zostaé
ograniczona do tego, co zostalo nakazane Pismem Swigtym, a Psalterz miat si¢ staé
$piewnikiem Kosciota, a zarazem wzorcem i szkota modlitwy. Kalwinska formuta
spiewu koscielnego, jednoglosowego, pozbawionego akompaniamentu, ograniczonego
do psalméw 1 innych tekstow biblijnych, miata podkresla¢ prymat Stowa nad muzyka i
tresci nad formg. Kalwina teologia psalméw, liturgii i muzyki koscielnej jest przy tym
mocno osadzona w tradycji teologicznej, a w szczegdlnosci w nauczaniu Ojcow
Kosciota 1 praktyce Kosciotow starozytnych. Do tejze tradycji Kalwin podchodzi
niebezkrytycznie, ale z szacunkiem. Za cel reformy Kos$ciota Kalwin stawial bowiem
powrdt do apostolskich praktyk liturgicznych i pobozno$ciowych.

Popularyzacja wernakularnych Psalterzy metrycznych przez Kalwina 1 jego
nasladowcow spowodowata, ze teksty psalmow staly si¢ tatwiejsze niz kiedykolwiek do
zapamigtania i $piewania z pamigci. Nigdy dotad w historii Kosciola, w zadnej
spotecznos$ci, znajomo$¢ psalmow wsrdd ludzi $wieckich nie byla tak powszechna i
doglebna, jak w szesnasto- 1 siedemnastowiecznych Kosciotach reformowanych. Nawet
zagorzali przeciwnicy kalwinizmu przyznawali, ze $piewanie psalmoéw, nierzadko z
pamigci, stato si¢ znakiem rozpoznawczym reformowanej wspoOlnoty.
Charakterystyczne dla kalwinizmu dazenie do u§wigcenia codziennosci spowodowato,
ze psalmy towarzyszyty ewangelikom reformowanym nie tylko w kos$ciele, ale rowniez

w domu i w pracy, w trakcie wykonywania codziennych zajec.
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Popularyzacja podrgecznych wydan Psatterza uczynita zen drugg, obok Biblii,
ksigzke obecng w kazdym ewangelicko-reformowanym domu. Nigdy dotad Psalterz nie
osiggat tak wysokich naktadow, a jego posiadanie nie byto tak powszechne. Praktyka
wspotoprawiania z Psatterzem katechizmow, zbioréw modlitw 1 rozwazan, a takze
innych tekstow poboznosciowych przyczynita si¢, niejako przy okazji, do ich
popularyzacji 1 wzrostu poziomu wiedzy i kultury religijnej ewangelikow
reformowanych. Psatterz stat si¢ dla ewangelikow reformowanych tym, czym kancjonat
dla luteranow.

Genewskie melodie psalmow staly si¢ wyznacznikiem stylu muzycznego i
surowej estetyki reformowanego nabozenstwa, a zarazem znakiem wspolnoty taczacej
ewangelikow reformowanych calej Europy. Spiewane .jednym glosem” psalmy
pozwalaty ludziom méwigcym réznymi jezykami poczué si¢ czg¢scig ponadnarodowe;j
wspoOlnoty. W pewnym sensie genewskie melodie psalmow i ich charakterystyczna
estetyka staty si¢ dla ewangelikow reformowanych tym, czym tacinska liturgia rytu
rzymskiego byla dla rzymskich katolikow — symbolicznym wyrazem ich duchowe;j
tozsamosci i wspolnoty.

Nasycenie psalmami wszelkich form 1 przejawdéw kalwinskiej poboznosci
uczynito Psatterz istotnym elementem formacji duchowej 1 intelektualnej ewangelikow
reformowanych, nieodlgcznym towarzyszem ich zyciowej wedrowki. Nie sposob
wyobrazi¢ sobie kalwinskiej reguty zycia modlitwa 1 praca bez psalmow??’. Psalmy
ksztaltowatly zbiorowag wyobrazni¢ reformowanych wspdlnot, przenikaty do jezyka
kultury, sztuki, a nawet polityki.

Recepcja kalwinskiej kultury Psalterza w Rzeczypospolitej nie polegata na
prostym przyjmowaniu genewskich wzorcow. Na przebieg i rezultaty tego procesu
znaczacy wplyw miata specyfika polskiej reformacji 1 jej odmiennosci w stosunku do
Europy Zachodniej. Chaotyczny 1 zdecentralizowany charakter polskiego
ewangelicyzmu reformowanego sprzyjal rdéznorodno$ci. Polska wersja Psalterza
genewskiego powstata w srodowisku Jednoty czeskobraterskiej, ktora posiadata wlasny
charakter eklezjalny i nie byla typowym Kosciotem reformowanym. Ponadto w

przewazajacej mierze szlachecki charakter kalwinizmu w Malopolsce i na Litwie

927 Skojarzenia ze $w. Benedyktem i jego Regula sa jak najbardziej uprawnione. Duchowosé
benedyktynska i kalwinska taczy miedzy innymi Psatterz, w obu przypadkach pozostajacy w centrum
publicznego i osobistego przezywania wiary. Nie przypadkiem swoim rozwazaniom na temat Reguty O.
Szymon Hizycki OSB, opat tyniecki nadal tytut Cywilizacja Psatterza (Tyniec 2020).
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wyréznial go, w warstwie kulturowej, na tle kupiecko-mieszczanskiego kalwinizmu
zachodnioeuropejskiego. Ewangelicy reformowani w Rzeczypospolitej nigdy nie
przyjeli surowych genewskich regut w zakresie muzyki koscielnej. Znacznie silniejsze
niz na Zachodzie byly réwniez tendencje unijne, ktore owocowaly mocniejszym
przenikaniem wplywow luteranskich do Kos$ciolow reformowanych. Wszystkie te
okolicznos$ci przyczynity si¢ do tego, ze w Kosciotach reformowanych
Rzeczypospolitej uksztaltowat si¢ eklektyczny model kultury duchowej laczacy
husycko-luteranska kultur¢ kancjonatu z kalwinskg kulturg Psatterza.

Pierwszym etapem recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w Rzeczypospolitej
bytlo pojawienie si¢ ulotnych drukéw zawierajacych pojedyncze lub potaczone w
niewielkie kolekcje psalmy metryczne réznych autoréw. W dalszej kolejnosci psalmy te
przedrukowywano w szesnastowiecznych reformowanych kancjonalach wydawanych
wraz z katechizmami. W kolejnych edycjach tychze kancjonalow, wraz z rosngcymi
wptywami kalwinizmu, przybywato psalméw metrycznych 1 coraz czgéciej bywaly one
opatrywane genewskimi melodiami.

Pierwszy kompletny kalwinski Psatterz w jezyku polskim opatrzony zapisem
nutowym zawdzigczamy Jakubowi Lubelczykowi (1558). Nie byt on dostosowany do
genewskich melodii, a nieporgczny format jedynego wydania sprawil, ze nie stat si¢ on
$piewnikiem polskiego Kosciola reformowanego. Niektore psalmy Lubelczyka byly
jednak przedrukowywane w kancjonatach, zarowno reformowanych, jak i luteranskich.

Inspirowany kalwinskimi wzorcami Psafterz Dawidow Kochanowskiego trafit
do repertuaru koscielnego polskich ewangelikéw gléwnie za sprawa przedrukow w
kancjonatach. Psalmy Kochanowskiego weszty do zasobu artomiuszowego, ktory stal
si¢ wspolnym dziedzictwem polskich ewangelikow, niezaleznie od konfesji.

Fundamentalne znaczenie dla recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w
Rzeczypospolitej mialy jednak wydane po raz pierwszy w roku 1605 Psalmy Dawidowe
Macieja Rybinskiego. Bedac polska wersja Psalterza genewskiego, w sposob
symboliczny podkreslaly wiez taczaca polskich ewangelikow reformowanych z ich
wspotwyznawcami w innych krajach Europy i $wiata. Dzieki Psalmom Dawidowym
Kos$cioty ewangelickie Rzeczypospolitej dolaczyly do $piewajacego jednym glosem
réznojezycznego choru.

Wielokrotnie wydawane w porecznych formatach Psalmy Dawidowe trafity pod

strzechy. Prawdopodobnie, tak jak we Francji i innych europejskich krajach, posiadanie
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Psatterza byto wsrod ewangelikow reformowanych bardziej powszechne niz posiadanie
Biblii, chociazby ze wzglgdu na znacznie nizszg ceng. Psalterz — w polskich warunkach
zwykle wydawany w jednym tomie z kancjonatem — byt zapewne w ubozszych domach
ewangelickich jedyna ksigzka.

Dzigki genewskim melodiom Psalmy Dawidowe zyskaly w Kosciotach
reformowanych pierwszenstwo nawet przed niezwykle popularnymi psalmami
Kochanowskiego. Rybinskiego drukowano w reformowanych kancjonatach w catosci, a
Kochanowskiego — tylko we fragmentach. Mozna jedynie domniemywaé, ze gdyby
Psalmy Dawidowe ukazaly si¢ wczesniej i weszly do zasobu artomiuszowego, bylyby
réwniez chetniej przedrukowywane w luteranskich kancjonatach, a dzigki temu by¢
moze dzisiaj bylyby mniej zapomniane.

Psalmy Dawidowe byly tez kamieniem milowym w procesie kalwinizacji
Jednoty czeskobraterskiej w Rzeczypospolitej. Przyjmujac stopniowo kalwinskie
katechizmy 1 wyznania wiary, a takze prezbiterianski model zarzadzania Kos$ciotem,
potomkowie husytow stali si¢ z czasem ewangelikami reformowanymi, nie porzucajac
swojej wlasnej tradycji. Spiewanie genewskich psalméw nadato procesowi kalwinizacji
Jednoty wymiar bardzo praktyczny, namacalny i odczuwalny dla kazdego uczestnika
czeskobraterskich nabozenstw. Tak jak dla prostych ludzi wazniejszym od tekstow
teologicznych no$nikiem luteranizmu byly pisane przez Lutra i jego nasladowcow
hymny, tak dla szeregowych cztonkow czeskobraterskich zboréw $piewane w kazda
niedzielg psalmy byty bardziej odczuwalnym elementem ich kalwinskiej tozsamosci niz
przyjmowane na synodach doktrynalne deklaracje. Musieli sobie z tego zdawac sprawe
przeciwnicy kalwinizacji Jednoty, na czele z jej biskupem Szymonem Turnowskim. By¢
moze z tego powodu, dopoki Turnowski pozostawal na urzedzie, Psalmy Dawidowe nie
zostaly oficjalnie przez Jednot¢ zaaprobowane 1 funkcjonowaly w jej zborach jedynie
jako prywatna inicjatywa Macieja Rybinskiego.

Przyjete z czasem we wszystkich prowincjach Rzeczypospolitej Psalmy
Dawidowe przyczynity si¢ do unifikacji obrzadku ewangelicko-reformowanego na jej
obszarze. Byly integralng czgscia wspolnego kancjonalu wszystkich Kosciotow
reformowanych Rzeczypospolitej od jego pierwszego wydania z roku 1636, az do
ostatniego, ktore ukazalo si¢ w 1782 r. Towarzyszyly polskim ewangelikom
reformowanym ponad dwiescie lat. W Wielkopolsce uzywano ich co najmniej do

polowy dziewigtnastego wieku, kiedy to zaniechano odprawiania regularnych
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nabozenstw w jezyku polskim w Lesznie. Osiemnastowieczne wydanie pruskie
(Krolewiec 1742) stuzyto wiernym Jednoty litewskiej co najmniej do 1810 r.

Stopniowy upadek kalwinskiej kultury Psatterza w Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw zbiegt si¢ w czasie z upadkiem samej Rzeczypospolitej. Wraz z nig do historii
przeszty Psalmy Dawidowe, ktérych pod zaborami nigdy juz nie wydrukowano.
Dziewig¢tnastowieczne kancjonaty reformowane w jezyku polskim zerwaly z kalwinska
tradycja przyznawania psalmom pierwszenstwa w uwielbieniu Boga. Nie zawierajg juz
Psatterza w catosci, a pojedyncze psalmy metryczne rozproszone sg posrdd innych
piesni. Autor wilenskiego Piosennika z modlitewnikiem, ks. Wiadystaw Kurnatowski we
wstepie do swojego dziela napisal, ze ze starego kancjonatu zaczerpnal teksty
piecdziesieciu czterech psalmow, z ktorych znaczng cze$é poprawil i uwspotczesnit®?s.
W tej grupie znalazto si¢ jedynie kilka poprawionych psalméw Rybinskiegod2?. W
warszawskim $piewniku z 1866 1., posrod nielicznych parafraz psalmow, nie ma ani
jednej pochodzacej z Psalmow Dawidowych. Kultura liturgiczno-muzyczna polskich
ewangelikow reformowanych coraz bardziej upodabniata si¢ do luteranskiej. Psalmy

zostaly wyparte przez hymny.

928 W. Kurnatowski, op. cit., s. IV.
929 Ps 103 (pod nr 14), Ps 25 (pod nr 22), Ps 23 (pod nr 37), Ps 36 (pod nr 38), Ps 136 (pod nr 60), Ps 90
(pod nr 105), Ps 148 (pod nr 246), Ps 146 (pod nr 349).

930 Zbior piesni i modlitw chrzescijanskich do publicznego i prywatnego nabozenstwa dla wyznawcow
ewangelicko-reformowanych przeznaczony, Warszawa 1866, wersja elektroniczna: https://polona.pl/item/
zbior-piesni-i-modlitw-chrzescianskich-do-publicznego-i-prywatnego-nabozenstwa-

dla,0TI4ODUwMDI/0/4item (dostep: 20.04.2022).
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5. Psatterz Grecki. Psatterz Proroka i Kréla Dawida z komentarzami Swietych Ojcow,

Nauczycieli Kosciola i pisarzy bizantyjskich, ttam. H. Paprocki, Krakow 2017.

1.2. Psalmy Dawidowe Macieja Rybinskiego i kancjonaly zawierajace Psalmy

Dawidowe w calo$ci

1. Edycja Rakow 1605: Psalmy Dawidowe przekladania x. Macieia Rybinskiego Na
melodye psalmow francuskich urobione, w roku panskim, 1605, https://polona.pl/
item/psalmy-dawidowe, MTM50DM 1 MDAA4/6/#info:metadata (dostep: 20.04.2022).

2. Edycja Gdansk 1616: Psalmy Dawidowe przektadania Macieia Rybinskiego na
melodye psalmow francuskich urobione, https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/show-
content/publication/edition/336947?1d=336947 (dostep: 20.04.2022), https://
www.deutsche-digitale-bibliothek.de/item/
BU4Q7TJFPZACWAP7V7VLOPVBUXOXAYCO (dostgp: 20.04.2022).

3. Edycja Torun 1617: Psalmy Monarcby y Proroka S. Dawida przektadania X. Macieja
Rybinskiego, znowu przeyrzane y wydrukowane.

4. Edycja Torun 1618: Psalmy monarchi y proroka s. Dawida, przektadania x. Macieja

Rybinskiego, znowu przeyzrzane y wydrukowane, https://cyfrowe.mnk.pl/dlibra/
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publication/26438 (dostep: 20.04.2022), https://polona.pl/item/psalmy-monarchi-y-
proroka-s-dawida-przekladania-x-macieja-rybinskiego-znowu,Nzg1 Mjk4MA/3/
#info:metadata (dostep: 20.04.2022).

5. Edycja Gdansk 1619: Psalmy Dawidowe z Hymnami. Piesni Duchowne. Katechizm
Mnieyszy y Wietszy Z sktadami dawnemi Wiary Katolickiey. Modlitw Osobliwych Sto,
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/publication/8846/edition/7979/content (dostep:
20.04.2022), https://polona.pl/item/psalmy-dawidowe-z-hymnami-piesni-duchowne-
katechizm-mnieyszy-y-vvietszy-z-skladami,Nzg I Mjk4MQ/1/#info:metadata (dostep:
20.04.2022).

6. Edycja Rakow 1624: Psalterz dawidow, przektadania X. Macieja Rybinskiego, na
melodie Psalmow francuskich, z argumentami x. Jana Turnowskiego superintendenta
wielgop. uczyniony teraz znowu na zgdanie wielu ludzi poboznych poprawiony i
przedrukowany z przydaniem na koncu kilku piesni naboznych.

7. Edycja Gdansk 1628: Psalmy Dawidowe przektadania X. Macieja Rybinskiego,
https://polona.pl/item/psalmy-dawidowe-przekladania-x-macieja-
rybinskiego,ODMS5SNjEzMzU/0/#info:metadata (dostep: 20.04.2022).

8. Edycja Gdansk 1632: Psalmy Dawidowe przektadania X. Macieja Rybinskiego,
https://polona.pl/item/psalmy-dawidowe-hymny-albo-piesni-duchowne-zwyczajne-a-
niektore-z-niemieckich, MTAOM;jQ0OTcx/0/#info:metadata, https://polona.pl/item/
psalmy-dawidowe, NzZQWNTE3MDk/1/#info:metadata (dostep: 20.04.2022)., http://
dlibra.umcs.lublin.pl/dlibra/docmetadata?
1d=14611&from=pubindex&dirids=7&1p=390 (dostep: 20.04.2022).

9. Edycja Gdansk 1636: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych [...] :
za zgoda wszystkich zborow ewangelickich koronnych, W.X.L. y panstw do nich
nalezgcych, z dawnieyszych kancyonatow, Psatterzow y katechizmow zebrane y gwoli
Jjednostaynemu uzywaniu wydane, https://polona.pl/item/kancyonal-to-jest-ksiegi-
psalmow-y-piesni-duchownych-za-zgoda-wszystkich-zborow,0Tc3Mzg I NTk/0/
#info:metadata (dostep: 20.04.2022).

10.Edycja Gdansk 1640: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych...,
https://jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/publication/355120/edition/338877/content (dostep:
20.04.2022).
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11.Edycja Gdansk 1641: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych,
www.dbc.wroc.pl/dlibra/publication/10043/edition/9040/content (dostep:
20.04.2022).

12.Edycja Gdansk 1646: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych...,
https://polona.pl/item/kancyonal-to-jest-ksiegi-psalmow-hymnow-y-piesni-
duchownych-na-chwale-boga-w-troycy-s, MTE3ODExMTIx/4/#info:metadata
(dostep: 20.04.2022), https://dlibra.kul.pl/dlibra/show-content/publication/edition/
2998071d=29980 (dostgp: 20.04.2022), https://polona.pl/item/kancyonal-to-jest-
ksiegi-psalmow-hymnow-y-piesni-duchownych-na-chwale-boga-w-troycy-
s, MTE20ODExODkO0/4/#info:metadata (dostep: 20.04.2022), https://pbc.gda.pl/dlibra/
publication/16278/edition/12789/content (dostgp: 20.04.2022).

13.Edycja Gdansk 1661: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych...

14.Edycja Gdansk 1684: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych...,
https://jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/publication/355121/edition/338878?language=en
(dostep: 20.04.2022), https://play.google.com/books/reader?
id=pPSkAAAAcAAJ&pg=GBS.PP14 (dostep: 20.04.2022).

15.Edycja Gdansk 1706: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych...,
https://polona.pl/item/kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-za-
zgoda-wszystkich-zborow,MTI1MzM5NDUx/3/#info:metadata (dostep: 20.04.2022),
https://polona.pl/item/kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-za-
zgoda-wszystkich-zborow,MTI1MzM5NDUO0/0/#info:metadata (dostep: 20.04.2022).

16.Edycja Krolewiec 1742: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych,
https://polona.pl/item/kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-na-
chwale-bogu-w-troycy-swietey, MTI1OTgzNDA1/0/#info:metadata (dostep:
20.04.2022).

17.Edycja Wschowa 1782: Kancyonal to jest Ksiegi psalmow y piesni duchownych,
https://polona.pl/item/kancyonal-to-iest-ksiegi-psalmow-y-piesni-duchownych-za-

zgoda-wszystkich-zborow,MTI2MDA2NTY 5/1/#info:metadata (dostep: 20.04.2022).
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1.3. Pozostale kancjonaly i Psalterze metryczne

1.3.1. Wydania oryginalne

1. Cantional, to jest Piesni Krzescianskie ku Chwale Boga w Troycy jedynego [...] :
porzgdkiem nie tylko stusznym, ale tez z pilnoscig wielkq, nad pierwsze wydania, nie
bez Correctury znaczney, wypuszczone : Z Przydatkiem Psalmow y Piosneczek teraz
nowo zebranych, wiec y Modlitw niemato, Torun 1620, https://crispa.uw.edu.pl/
object/files/274321/display/Default (dostep: 20.04.2022).

2. Cantional To jest Piesni Krzescianskie ku chwale Boga w Trojcy S. Jedynego [...] :
Porzqdkiem stusznym [...] nad pierwsze Edycie, nie bez Correctury znaczney,
wydane : Z Przydatkiem Psalmow y Piosneczek teraz nowo zebranych y z
niemieckiego przettumaczonych, Wiec y Katechismu y niemalo Modlitew, Torun
1638, https://crispa.uw.edu.pl/object/files/274322/display/Default (dostep:
20.04.2022).

3. Cantional, To jest Piesni Krzescianskie ku chwale Boga w Trojcy S. Jedynego [...] :
Porzgdkiem slusznym, zpilnoscig wielkq, nad pierwsze Edicie nie bez Correktury
znaczney, wydane : Zprzydatkiem Psalmow y Piosneczek teraz nowo zebranych y z
Niemieckiego przettumaczonych, Wiec y Katechizmu y niemato Modlitew, Torun
1648, https://crispa.uw.edu.pl/object/files/274320/display/Default (dostep:
20.04.2022).

4. Doskonaly Kancjonatl Polski zawierajgcy w sobie piesni, hymny i psalmy
krzescijanskie z torunskich, gdanskich, krolewieckich starszych z nowszych
kancjonatow zebrane i czeScig poprawione, a z przydatkiem Swiezo
przettumaczonych piosneczek, takze katechizmu z modlitew S. nawet i rejestréow
potrzebnych na chwale, a kosciotlowi prawowiernemu na zbudowanie, Brzeg, 1673,
https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/publication/513167/edition/420121/content
(dostep: 20.04.2022).

5. Kancyonal, to iest Piesni chrzescianskie, ku chwale Boga w Troycy iedynego i
pociesze wiernych iego [...] z pilnosciq wielkq nad pierwsze wydania nie bez
korrektury znaczney wypuszczone [...] z przydatkiem piosneczek pewnych i psalmow
niektorych, wiec i modlitew nie mato, Torun 1596, https://polona.pl/item/kancyonal-
to-iest-piesni-chrzescianskie-ku-chwale-boga-w-troycy-iedynego-i-

pociesze,NzkyMTIyOQ/3/#info:metadata (dostep: 20.04.2022).
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6. Kancyonat koscielny miedzyborski, albo piesni duchowne jako z dawnych czasow
przy polskim nabozenstwie miedzyborskim stynely : ztowarzyszone z piosneczkami
przettumaczonemi B.M. Ksieza Samuela Cretiusa [...] kaznodzieje i fararza
polskiego miedzyborskiego, Brzeg 1725, https://polona.pl/item/kancyonal-koscielny-
miedzyborski-albo-piesni-duchowne-jako-z-dawnych-czasow-przy-
polskim,MTI10TgzNDE1/0/#info:metadata (dostgp: 20.04.2022).

7. Kniga nobaznistes krikscioniszkos, ant garbos Diewuy Traycey Szwentoy wienatijam
ant wartojimd baznic¢ioms dides Kunigistes Lietuwos iszduota, Kiejdany 1653,
https://www.epaveldas.lt/preview?id=C1R0000341598 (dostep: 20.04.2022).

8. Nowo wydany Kancyonat albo Piesni Na chwate Boga w Troycy S. jedynego [...] z
starey Edicyey Torunskiey we Gdansku drukowaney Roku 1646. zebrane : Przydane
sq Collecty zwyczajne koscielne, z intonacyami y Responsami chornemi
zwyczajnemi, Piesni takiesz [...] z Kancyonata niemieckiego wielkiego Pruskiego na
Jezyk Polski [...] przelozonych na sto szescdziesigt y kilka [...] Na koncu tez
Modlitwy nabozne |[...]czlowiekowi Chrzescianskiemu w potrzebach roznych
stuzgce, Krolewiec 1684, https://crispa.uw.edu.pl/object/files/274319/display/
Default (dostep: 20.04.2022).

9. Piosennik z modlitewnikiem, to jest zbior piesni swietych y modlitew [...] ; K'woli
uzywaniu jednoty ewangelickiey wyznania reformowanego w W. X. L. bedgcey [...]
do druku podany, Krélewiec 1810, https://kpbc.umk.pl/dlibra/publication/75235/
edition/85290/content (dostep: 20.04.2022).

10. Pisne duchownj Ewangelistske z Pisem Swatych a w nich zawreneho Boziho Uceni,
slozene [...] wydane: leta 1615.

11. Wybrany y Zupetny Kancyonat Gdanski w Ktorym 565. Piesni Duchownych, na
Czes¢ y Chwale Boga w Troycy S. Jedynego y Zbudowanie Kosciotla
Chrzescianskiego Z przydatkiem Piesni y naboznych Modlitew, Jako tez y krotkich
Pytan Katechizmowych. Na wielu zZgdanie Pierwszym razem w tym wygodnym
Formacie wygotowany, Gdansk 1637, https://pbc.gda.pl/publication/50546/edition/
44014/wybrany-y-zupelny-kancyonal-gdanski-w-ktorym-565-piesni-duchownych-z-
przydatkiem-piesni-y-naboznych-modlitew-jako-tez-y-krotkich-pytan-
katechizmowych-na-wielu-zadanie-pierwszym-razem-w-tym-wygodnym-formacie-

wygotowany?language=pl (dostep: 20.04.2022).
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12. Zalmowé neb Zpéwowé swatého Dawida, kterychz Cyrkew swatd y stard y nowd pii
sluzbé Bozj, witbec y ginde obzwlasstné wzdycky s mnohym prospéchem vzjwala, v
tiskarné Ceskych bratii, 1598, https://books.google.cz/books?vid=NKP:
1002401020&printsec=frontcover#v=onepage&q&f=false (dostep: 20.04.2022).

13.Zbior piesni i modlitw chrzescijanskich do publicznego i prywatnego nabozenstwa
dla wyznawcow ewangelicko-reformowanych przeznaczony, Warszawa 1866, https://
polona.pl/item/zbior-piesni-i-modlitw-chrzescianskich-do-publicznego-i-

prywatnego-nabozenstwa-dla,0TI40ODUwMDI/0/#item (dostep: 20.04.2022).

1.3.2. Wydania wspolczesne (opracowane)

1. Gruchata, J. S., Pozniak, P. (red.), Jakub Lubelczyk: Psatterz i kancjonat z melodiami
drukowany w 1558 roku, Krakow 2010.

2. Kocot, A., Pozniak, P. (red.), Piesni z kancjonatow Jana Seklucjana (1547, 1550,
1559) oraz z roznych drukow ok. 1554-ok. 1607, Krakow 2012.

3. Komorowska, M., Pozniak, P. (red.), Piesni z katechizmow ewangelikow
reformowanych (1558-1600), cz. Il Katechizm nieswieski i wilenski, Krakow 2018.

4. Malicki, M., Pozniak, P. (red.), Piesni z katechizmow ewangelikow reformowanych
(1558-1600), cz. I Katechizm krakowski i krolewiecki, Krakow 2018.

5. Malicki, J., Sierny, T., Doskonaly Kancjonat Polski, Katowice 2018.

1.4. Wyznania wiary z okresu reformacji

1. Apologia Konfesji Augsburskiej, https://www.luteranie.pl/11886/apologia-konfes;ji-
augsburskiej (dostep: 20.04.2022).

2. Belgijskie Wyznanie Wiary, http://www.wroclaw.reformacja.pl/2012-01-31-16-42-07/
konfesje2/36-belgijskie-wyznanie-wiary-confessio-belgica.html, thum. S. Smolarz
(dostep: 20.04.2022).

3. Formuta Zgody. Czes¢ pierwsza, https://www.luteranie.pl/12054/czesc-pierwsza
(dostep: 20.04.2022).

4. Genewskie Wyznanie Wiary, http://www.wroclaw.reformacja.pl/
2012-01-31-16-42-07/konfesje2/35-genewskie-wyznanie-wiary, thum. B. Jarmulak

(dostep: 20.04.2022).
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. Konfesja Augsburska cz. 1. https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-augsburska-cz-i/
(dostep: 20.04.2022).

. Konfesja Augsburska cz. II. https://www.luteranie.pl/11884/konfesja-augsburska-cz-i/
(dostep: 20.04.2022).

. Konfesja Sandomierska, Warszawa 1995.

. Wspolna deklaracja doktryny Kosciola Reformowanego w Krolestwie Polskim, w
Wielkim Ksiestwie Litewskim, oraz w pozostalych prowincjach krolestwa, w celu
wyjasnienia kwestii dyskutowanych, przedstawiona na kolokwium w Toruniu dnia 1
wrzesnia roku 1645, thum. B. Jarmulak, https://reformowanypoznan.org/2020/11/
deklaracja-torunska/ (dostep: 20.04.2022).

1.5. Pisma reformatorow

1. Calvin, J. Commentaires de Jean Calvin sur le livre des Pseaumes.: avec une table
fort ample des principaux points traittez és ommentaires, Paris 1859, https://
www.unige.ch/theologie/cite/calvin (dostgp: 20.04.2022).

. Calvin, J. Commentary on Psalms 71. Calvin's Commentary on the Bible. https://
www.studylight.org/commentaries/eng/cal/psalms-71.html (dostep: 20.04.2022).

. Calvin, J., Institution de la religion chrestienne, Paris 1859, t. 2, Livre 3, https://
www.unige.ch/theologie/cite/calvin/institution (dostep: 20.04.2022).

. Calvin, J., The Form of Prayers and Songs of the Church, 1542: Letter to the Reader,
,Calvin Theological Journal”, 1980, t. 15, z. 2, s. 160-165.

. Hus, J., O Kosciele, thum. K. Moskal, Lublin 2007, s. 137.
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Streszczenie

Kalwinska kultura Psalterza to uksztaltowany w drugiej polowie XVI w. typ
duchowosci charakterystycznej dla Kos$ciolow reformowanych obejmujacej muzyke
ko$cielng ($§piew zgromadzenia), publiczng (liturgiczng) i prywatna poboznos$¢, a takze
ich wptyw na wszystkie aspekty zycia jednostki i wspdlnoty. Niniejsza praca opisuje
fenomen kalwinskiej kultury Psatterza i jej recepcje w jezyku polskim na obszarze
Krolestwa Polskiego i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, a takze role jaka w tym
procesie odegraly Psalmy Dawidowe Macieja Rybinskiego.

Duchowos$¢ Psatterza nie jest wylacznie kalwinskim fenomenem. Jej rozne
odmiany odnajdujemy w judaizmie, Kos$ciele pierwszych wiekow, wschodnim i
zachodnim monastycyzmie, a takze w dysydenckich ruchach religijnych pdznego
sredniowiecza. Nie ulega jednak watpliwosci, ze kalwinizm wyznaczyt w tej dziedzinie
zupelnie nowe standardy i nadal opartej na Psatterzu duchowos$ci catkowicie nowa
postac.

Jan Kalwin zbudowal solidng teologiczng konstrukcje¢, na ktérej wspiera si¢
kalwinska kultura Psalterza. Z reformacyjnej zasady Sola scriptura genewski
reformator wywiddl przekonanie o szczegdlnej roli psalmow i innych pochodzacych z
Pisma Swigtego piesni w uwielbieniu Boga. Kalwinska formuta $piewu koscielnego,
jednogtosowego, pozbawionego akompaniamentu, ograniczonego do psalmow i innych
tekstow biblijnych, miata podkres§la¢ prymat Stowa nad muzyka i tresci nad forma.

Popularyzacja wernakularnych Psatterzy metrycznych przez Kalwina 1 jego
nasladowcow spowodowata, ze teksty psalmow staly si¢ tatwiejsze niz kiedykolwiek do
zapamigtania i $piewania z pamigci. Nigdy dotad w historii Kosciola, w zadnej
spotecznos$ci, znajomo$¢ psalmow wsrdd ludzi $wieckich nie byla tak powszechna i
doglebna, jak w szesnasto- 1 siedemnastowiecznych Kos$ciotach reformowanych.
Charakterystyczne dla kalwinizmu dazenie do u§wigcenia codzienno$ci spowodowato,
ze psalmy towarzyszyty ewangelikom reformowanym nie tylko w kosciele, ale réwniez
w domu i w pracy, w trakcie wykonywania codziennych zajec.

Popularyzacja podrgecznych wydan Psatterza uczynita zen drugg, obok Biblii,
ksiazke obecng w kazdym ewangelicko-reformowanym domu. Praktyka
wspoOtoprawiania z Psalterzem katechizméw, zbiorow modlitw i rozwazan, a takze

innych tekstow poboznosciowych przyczynita sie, niejako przy okazji, do ich
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popularyzacji 1 wzrostu poziomu wiedzy i kultury religijnej ewangelikow
reformowanych. Psatterz stal si¢ dla ewangelikow reformowanych tym, czym kancjonat
dla luteranow.

Genewskie melodie psalméw staty si¢ wyznacznikiem stylu muzycznego i
surowej estetyki reformowanego nabozenstwa, a zarazem znakiem wspolnoty taczace;j
ewangelikow reformowanych catej Europy. Spiewane ,jednym glosem” psalmy
pozwalaly ludziom méwigcym réznymi jezykami poczué sie cze$cig ponadnarodowe;j
wspolnoty. Nasycenie psalmami wszelkich form 1 przejawow kalwinskiej poboznosci
uczynito Psatlterz istotnym elementem formacji duchowej i intelektualnej ewangelikow
reformowanych, nieodtagcznym towarzyszem ich zyciowej wedrowki. Psalmy
ksztaltowatly zbiorowag wyobrazni¢ reformowanych wspdlnot, przenikaty do jezyka
kultury, sztuki, a nawet polityki.

Recepcja kalwinskiej kultury Psalterza w Rzeczypospolitej nie polegata na
prostym przyjmowaniu genewskich wzorcow. Na przebieg i rezultaty tego procesu
znaczacy wplyw miata specyfika polskiej reformacji 1 jej odmiennosci w stosunku do
Europy Zachodniej. Ewangelicy reformowani w Rzeczypospolitej nigdy nie przyjeli
surowych genewskich regul w zakresie muzyki koscielnej. Znacznie silniejsze niz na
Zachodzie tendencje unijne owocowaly mocniejszym przenikaniem wplywow
luteranskich do Kosciolow reformowanych, w ktérych uksztaltowat sie eklektyczny
model kultury duchowej laczacy husycko-luteranska kultur¢ kancjonatu z kalwinska
kulturg Psatterza.

Pierwszym etapem recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w Rzeczypospolitej
bytlo pojawienie si¢ ulotnych drukéw zawierajacych pojedyncze lub potaczone w
niewielkie kolekcje psalmy metryczne roznych autorow. W dalszej kolejnosci psalmy te
przedrukowywano w szesnastowiecznych reformowanych kancjonatach wydawanych
wraz z katechizmami. W kolejnych edycjach tychze kancjonalow, wraz z rosngcymi
wplywami kalwinizmu, przybywato psalméw metrycznych i coraz czgéciej bywaty one
opatrywane genewskimi melodiami.

Pierwszy kompletny kalwinski Psaltterz w jezyku polskim opatrzony zapisem
nutowym zawdzigczamy Jakubowi Lubelczykowi (1558). Nie byt on dostosowany do
genewskich melodii, a nieporeczny format jedynego wydania sprawit, Ze nie stal si¢ on
spiewnikiem polskiego Kos$ciota reformowanego. Niektore psalmy Lubelczyka byly

jednak przedrukowywane w kancjonatach, zarowno reformowanych, jak i luteranskich.
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Inspirowany kalwinskimi wzorcami Psafterz Dawidow Kochanowskiego trafit
do repertuaru koscielnego polskich ewangelikéw gtownie za sprawa przedrukow w
kancjonalach. Psalmy Kochanowskiego weszty do zasobu artomiuszowego, ktory stal
si¢ wspolnym dziedzictwem polskich ewangelikow, niezaleznie od konfesji.

Fundamentalne znaczenie dla recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w
Rzeczypospolitej mialy jednak wydane po raz pierwszy w roku 1605 Psalmy Dawidowe
Macieja Rybinskiego. Bedac polska wersja Psalterza genewskiego, w sposob
symboliczny podkreslaly wiez taczaca polskich ewangelikow reformowanych z ich
wspotwyznawcami w innych krajach Europy i $§wiata. Dzieki Psalmom Dawidowym
Koscioty ewangelickie Rzeczypospolitej dolaczyly do $piewajacego jednym glosem
réznojezycznego choru.

Wielokrotnie wydawane w porgcznych formatach Psalmy Dawidowe trafilty pod
strzechy. Dzigki genewskim melodiom zyskaly w Kos$ciolach reformowanych
pierwszenstwo nawet przed niezwykle popularnymi psalmami Kochanowskiego.
Rybinskiego drukowano w reformowanych kancjonatach w catosci, a Kochanowskiego
— tylko we fragmentach.

Psalmy Dawidowe byly tez kamieniem milowym w procesie kalwinizacji
Jednoty czeskobraterskiej] w Rzeczypospolitej. Przyjmujac stopniowo kalwinskie
katechizmy i wyznania wiary, a takze prezbiterianski model zarzadzania Kosciotem,
potomkowie husytéw stali si¢ z czasem ewangelikami reformowanymi, nie porzucajac
swojej whasnej tradycji. Spiewanie genewskich psalméw nadato procesowi kalwinizacji
Jednoty wymiar bardzo praktyczny, namacalny i odczuwalny dla kazdego uczestnika
czeskobraterskich nabozenstw. Tak jak dla prostych ludzi wazniejszym od tekstow
teologicznych no$nikiem luteranizmu byly pisane przez Lutra i jego nasladowcow
hymny, tak dla szeregowych czlonkow czeskobraterskich zborow $piewane w kazda
niedziele psalmy byty bardziej odczuwalnym elementem ich kalwinskiej tozsamosci niz
przyjmowane na synodach doktrynalne deklaracje.

Przyjete z czasem we wszystkich prowincjach Rzeczypospolite] Psalmy
Dawidowe przyczynity sie do unifikacji obrzadku ewangelicko-reformowanego na jej
obszarze. Byly integralng cze$cia wspdlnego kancjonatu wszystkich Kosciotow
reformowanych Rzeczypospolitej od jego pierwszego wydania z roku 1636, az do

ostatniego, ktore ukazato sie w 1782 r.
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Niniejsza praca ma charakter historyczno-teologiczny i w znacznej mierze
opiera si¢ na analizie tekstow zrodtowych - Psalmow Dawidowych, innych psalmow i
piesni, oraz tekstow o charakterze doktrynalnym, liturgicznych i pobozno$ciowym.
Struktura pracy podporzadkowana jest gtownemu celowi badawczemu, czyli
odpowiedzi na pytanie o przebieg procesu recepcji kalwinskiej kultury Psatterza w
Rzeczypospolitej] Obojga Narodow i role jaka odegraly w nim Psalmy Dawidowe
Macieja Rybinskiego.

Rozdziat pierwszy ma charakter historycznego wprowadzenia przyblizajacego
obecnos¢ psalméw w Nowym Testamencie, a takze w liturgii i duchowos$ci Kos$ciota do
czasow reformacji. Jego celem jest prezentacja historyczno-teologicznego dziedzictwa
stanowigcego podtoze kalwinskiej kultury Psatterza.

Rozdziat drugi po§wiecony jest teologicznym fundamentom kalwinskiej kultury
Psalterza: zasadzie Sola scriptura i jej implikacjom w dziedzinie liturgii i poboznosci.
Istotnym elementem tej czgsci pracy jest prezentacja trzech znaczaco odmiennych
stanowisk, jakie odnosnie do muzyki koscielnej 1 $piewu podczas nabozenstwa
zajmowali trzej najbardziej rozpoznawalni 1 wptywowi reformatorzy: Luter, Zwingli i
Kalwin.

Trzeci rozdzial pracy opisuje ksztaltowanie si¢ 1 rozwdj kalwinskiej kultury
Psatlterza. Punkt wyjscia dla dalszych rozwazan stanowi reformacyjna refleksja nad rola
psalméw w liturgii i poboznosci. W dalszej kolejnosci omoéwiono dzieje sporu o
$piewanie psalmow w kosciele, ktory byt jednym z powoddéw opuszczenia Genewy
przez Kalwina w 1538 r., 1 narodziny kongregacjonalnego $piewu psalméw w
Strasburgu. Centralnym punktem tej czg$ci pracy jest historia Psalterza genewskiego 1
jego roéznojezycznych wersji.

Rozdzial czwarty poswiecony jest poczatkom kalwinskiej kultury Psalterza w
Rzeczypospolitej z uwzglednieniem specyfiki polskiej reformacji. Z uwagi na to, ze
reformacja w Rzeczypospolitej przebiegata w sposdb znaczaco odmienny niz w innych
krajach Europy, konieczne okazato si¢ zbadanie, na ile specyfika polskiej reformacji, a
w szczegolnosci polskiego ewangelicyzmu reformowanego, miata wptyw na proces
recepcji kalwinskiej kultury Psatterza. Do jakiego stopnia przyjmowano
zachodnioeuropejskie wzorce, a w jakim =zakresie kultura duchowa polskiego
ewangelicyzmu reformowanego nosita znamiona oryginalnosci. Omodwiono

r6znorodno$¢ ustrojowa i liturgiczng trzech Kos$ciotdéw reformowanych dziatajacych w
249



Matopolsce, Wielkopolsce i na Litwie, a takze proces ich zblizania si¢ do siebie i
unifikacji obrzadku. Opisano przenikanie do polskich zboréw reformowanych
elementow kultury Psatterza w postaci psalméw metrycznych drukowanych pojedynczo
1 w niewielkich zbiorach, a nastgpnie witaczanych do kancjonatow, zwykle wydawanych
razem z katechizmami. Omoéwiono rowniez dwa szesnastowieczne polskie Psatterze
metryczne poprzedzajace wydanie Psalmow Dawidowych: Psalterz Lubelczyka i
Psatterz Dawidow Kochanowskiego.

Rozdzial piaty rozpoczyna si¢ prezentacja sylwetki Macieja Rybinskiego, autora
Psalmow Dawidowych. Jego zyciorys 1 dorobek ukazano w konteks$cie historii rodziny
Rybinskich i dziejéw Jednoty czeskobraterskiej w Wielkopolsce. W dalszej kolejnosci
przedstawiono histori¢ powstania Psalméw Dawidowych w kontek$cie procesu
kalwinizacji wielkopolskiej Jednoty. Omoéwiono walory literackie Psalmow
Dawidowych 1 ich zalezno$¢ od Psatterza Dawidowego Jana Kochanowskiego. W
ostatniej czesci rozdziatu znajduje si¢ analiza teologiczna Psatterza Rybinskiego.

W rozdziale széstym podjeto probe stworzenia pelnej bibliografii wydan
Psalméw Dawidowych z uwzglednieniem ich réznorodnosci. Opisano proces recepcji
Psatterza w Kos$ciotach reformowanych Rzeczypospolitej. Omowiono teksty wydawane
w jednym tomie z Psalterzem Rybinskiego 1 teksty towarzyszace, takie jak przedmowy i
dedykacje. Uwzgledniono takze obecno$¢ psalméw Rybinskiego w XVII-wiecznych

kancjonalach ewangelickich i ich ttumaczenia na jezyki litewski i turecki.
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Summary

The Calvinist culture of the Psalter is a type of spirituality characteristic of the
Reformed Churches, formed in the second half of the 16th century, including church
music (singing of the congregation), public (liturgical) and private piety, as well as their
influence on all aspects of the life of the individual and the community. This work
describes the phenomenon of the Calvinist culture of the Psalter and its reception in
Polish in the territory of the Kingdom of Poland and the Grand Duchy of Lithuania, as
well as the role played in this process by the Psalms of David by Maciej Rybinski.

The spirituality of the Psalter is not just a Calvinist phenomenon. Its different
varieties can be found in Judaism, the Church of the First Centuries, Eastern and
Western monasticism, as well as in the dissident religious movements of the late Middle
Ages. There is no doubt, however, that Calvinism set completely new standards in this
field and gave a completely new form to spirituality based on the Psalter.

John Calvin built a solid theological structure on which the Calvinist culture of
Psalter is based. From the Reformative principle of Sola scriptura, the Genevan
reformer derived the conviction of the special role of psalms and other songs from the
Scriptures in the worship of God. The Calvinist formula of church singing, unanimous,
devoid of accompaniment, limited to psalms and other biblical texts, was to emphasize
the primacy of the Word over music and content over form.

The popularization of the vernacular metric Psalters by Calvin and his followers
made it easier than ever to remember the texts of the psalms and sing from memory.
Never before in the history of the Church, in any community, was the knowledge of the
psalms among lay people so widespread and in-depth as in the sixteenth- and
seventeenth-century Reformed Churches. Characteristic of Calvinism, the pursuit of the
sanctification of everyday life meant that the psalms accompanied the reformed
evangelicals not only in the church, but also at home and at work, during the
performance of everyday activities.

The popularization of the pocket editions of the Psalter made it the second book,
next to the Bible, present in every Evangelical Reformed house. The practice of co-
editing catechisms, collections of prayers and reflections with the Psalter, as well as

other devotional texts, contributed, by the way, to their popularization and increase in
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the level of knowledge and religious culture of reformed evangelicals. For the Reformed
Evangelicals, the Psalter became what a cantional was for Lutherans.

The Genevan melodies of the psalms became a determinant of the musical style
and raw aesthetics of the reformed worship, and at the same time a sign of the
community connecting the Reformed Evangelicals of all Europe. Sung in “one voice”,
the psalms allowed people speaking different languages to feel part of a supranational
community. The saturation with psalms of all forms and manifestations of Calvinistic
piety made the Psalter an important element of the spiritual and intellectual formation of
the Reformed Evangelicals, an inseparable companion of their life wandering. The
psalms shaped the collective imagination of the reformed communities, permeated the
language of culture, art, and even politics.

The reception of the Calvinist culture of the Psalter in the Polish-Lithuanian
Commonwealth was not based on the simple adoption of Genevan patterns. The course
and results of this process were significantly influenced by the specificity of the Polish
Reformation and its differences in relation to Western Europe. Reformed Evangelicans
in the Commonwealth never adopted strict Genevan rules in the field of church music.
Much stronger than in the West, the union tendencies resulted in a stronger penetration
of Lutheran influences into the Reformed Churches, which formed an eclectic model of
spiritual culture combining the Hussite-Lutheran culture of the cantional with the
Calvinist culture of the Psalter.

The first stage of the reception of the Calvinist culture of the Psalter in the
Polish-Lithuanian Commonwealth was the appearance of leaflets with single or small
collections of metrical psalms by various authors. Subsequently, these psalms were
reprinted in sixteenth-century Reformed cantionals issued along with catechisms. In
subsequent editions of these cantionals, along with the growing influence of Calvinism,
metric psalms were added and they were more and more often accompanied by
Genevan melodies.

We owe the first complete Calvinist Psalter in Polish with a musical notation to
Jakub Lubelczyk (1558). It was not adapted to the Genevan melodies, and the awkward
format of the only edition prevented it from becoming a songbook of the Polish
Reformed Church. However, some of Lubelczyk's psalms were reprinted in cantionals,

both Reformed and Lutheran.
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Inspired by Calvinist patterns, the Psalter of David Kochanowski was placed in
the ecclesiastical repertoire of Polish Evangelicals mainly due to reprints in cantionals.
The Psalms of Kochanowski entered the Artomius' resource, which became a common
heritage of Polish Evangelicals, regardless of the confession.

However, Maciej Rybinski's Psalms of David, published for the first time in
1605 were of fundamental importance for the reception of the Calvinist culture of the
Psalter in the Polish-Lithuanian Commonwealth. Being the Polish version of the
Genevan Psalter, they symbolically emphasized the bond between Polish Reformed
Evangelicals and their fellow believers in other countries of Europe and the world.
Thanks to the Psalms of David, the Evangelical Churches of the Polish-Lithuanian
Commonwealth joined the multilingual choir singing with one voice.

Repeatedly issued in pocket editions, the Psalms of David found their way to the
houses of simple people. Thanks to the Genevan melodies, they gained priority in the
Reformed Churches even over the extremely popular Kochanowski psalms. Rybinski
was printed in the Reformed cantionals in their entirety, and Kochanowski — only in
fragments.

The Psalms of David were also a milestone in the process of calvinization of the
Czech Unity of the Brethren in the Polish-Lithuanian Commonwealth. Gradually
adopting Calvinist catechisms and creeds, as well as the Presbyterian model of church
management, the descendants of the Hussites became Reformed Evangelicals over time,
without abandoning their own tradition. The singing of the Genevan psalms gave the
process of calvinization of Unity a very practical, tangible and perceptible dimension to
every participant of the Brethren worship services. Just as the hymns written by Luther
and his followers were more important to ordinary people than theological texts, so the
psalms sung every Sunday were a more perceptible element of their Calvinistic identity
than the doctrinal declarations adopted on synods.

The Psalms of David adopted over time in all the provinces of the
Commonwealth contributed to the unification of the Evangelical-Reformed rite in its
territory. They were an integral part of the cantionals of all the Reformed Churches of
the Republic from its first edition in 1636 until the last one, which appeared in 1782.

This work has a historical and theological character and is largely based on the
analysis of source texts - the Psalms of David, other psalms and songs, as well as texts

of a doctrinal, liturgical and devotional nature. The structure of the work is subordinated
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to the main research objective, i.e. the answer to the question about the course of the
reception process of the Calvinist culture of Psalter in the Polish-Lithuanian
Commonwealth and the role played in it by the Psalms of David by Maciej Rybinski.

The first chapter has the character of a historical introduction bringing the
presence of the psalms in the New Testament, as well as in the liturgy and spirituality of
the Church to the times of the Reformation. Its aim is to present the historical and
theological heritage underlying the Calvinist culture of the Psalter.

The second chapter is devoted to the theological foundations of the Calvinist
culture of the Psalter: the principle of Sola scriptura and its implications in the field of
liturgy and piety. An important element of this part of the work is the presentation of
three significantly different positions that the three most recognizable and influential
reformers, Luther, Zwingli and Kalwin, took regarding church music and singing during
the service.

The third chapter of the work describes the formation and development of the
Calvinist culture of the Psalter. The starting point for further reflection is a Reformative
reflection on the role of psalms in liturgy and piety. Next, the history of the dispute over
the singing of psalms in the church, which was one of the reasons Calvin left Geneva in
1538, and the birth of the congregational singing of psalms in Strasbourg, were
discussed. The central point of this part of the work is the history of the Genevan
Psalter and its multilingual versions.

The fourth chapter is devoted to the beginnings of the Calvinist culture of the
Psalter in the Republic of Poland, taking into account the specificity of the Polish
Reformation. Due to the fact that the Reformation in the Republic of Poland proceeded
in a significantly different way than in other European countries, it was necessary to
examine to what extent the specificity of the Polish Reformation, and in particular the
Polish Reformed Evangelicism, had an impact on the process of reception of the
Calvinist culture of the Psalter. To what extent Western European models were adopted,
and to what extent the spiritual culture of the Polish Reformed Evangelicalism bore the
hallmarks of originality. The political and liturgical diversity of the three Reformed
Churches operating in Matopolska, Wielkopolska and Lithuania was discussed, as well
as the process of their coming closer and unification of the rite. The infiltration of the
reformed elements of Psalter's culture into Polish churches was described in the form of

metric psalms printed individually and in small collections, and then incorporated into
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cantionals, usually issued together with catechisms. Two sixteenth-century Polish metric
Psalters preceding the edition of the Psalms of David were also discussed: the Psalter of
Lubelczyk and the Psalter of David Kochanowski.

The fifth chapter begins with a presentation of the figure of Maciej Rybinski, the
author of the Psalms of David. His biography and achievements were shown in the
context of the history of the Rybinski family and the history of the Czech Unity of the
Brethren in Wielkopolska. Subsequently, the history of creating of the Psalms of David
in the context of the process of calvinization of the Greater Poland Unity is presented.
The literary values of the Psalms of David and their dependence on the Psalter of David
by Jan Kochanowski were discussed. The last part of the chapter contains the
theological analysis of the Rybinski Psalter.

The sixth chapter attempts to create a full bibliography of the editions of the
Psalms of David, taking their diversity into account. The process of reception of the
Psalter in the Reformed Churches of the Republic of Poland was described. The texts
published in one volume with the Rybinski Psalter and accompanying texts, such as
preface and dedications, were discussed. The presence of Rybinski's psalms in the 17th-
century Evangelical cantionals and their translation into Lithuanian and Turkish

languages were also taken into account.
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