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Wstep

Niniejsza ksigzka ma za soba dtuga histori¢ powstawania. Od wielu lat zaj-
muje si¢ religia Izraela w okresie powygnaniowym, w tym Ksigga Zachariasza.
Ksiegom Aggeusza i Zachariasza 1-8 poswigcona byta moja rozprawa doktor-
ska obroniona w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie w 2002
roku pod tytutem ,,Koncepcja wtadzy w Izraelu powygnaniowym wedtug Ksiag
Aggeusza 1 Protozachariasza”, stanowigca analize fragmentow mowiacych o
Zorobabelu i Latorosli (Ag 2,20-23; Za 3; 4; 6,9-15), a ktorej czeséci zostaty
potem opublikowane w postaci czerech artykutdéw. W ostatnim czasie prowadze
badania nad Ksiegg Zachariasza 9-14, ktérej nie sposob zrozumie¢ bez odwota-
nia si¢ do Ksiggi Zachariasza 1-8. Ksigga Zachariasza 9-14 dotyczy przede
wszystkim realizacji Bozego zbawienia dla Izraela i narodéw i podejmuje tema-
ty poruszane w Ksiedze Zachariasza 1-8. Opracowanie tematu zbawienia ludu
Bozego w czgsci 1-8 jest wige istotne dla zrozumienia catosci Ksiggi Zacharia-
sza, a takze dla zrozumienia rozwoju dyskusji dotyczacych eschatologii i zba-
wienia w okresie istnienia Drugiej Swigtyni. Oczywistym jest dotaczenie do
analizy Ksiegi Aggeusza. Poczatki obu ksigg — Aggeusza i Zachariasza 1-8 —
siegaja czasow odbudowy Swiatyni za Zorobabela, w obydwu wazng role zaj-
muje tematyka zbawienia Izraela i Swiatyni, obie ksiegi przeszty przez redakcje
wywodzaca si¢ z tzw. kronikarskiego milieu, odpowiedzialng migdzy innymi za
system umieszczonych w nich dat'. Dlatego tez zdecydowatem si¢ na opraco-
wanie monografii po§wigconej tematowi zbawienia Izraela w Ksiggach Aggeu-
sza i Zachariasza 1-8, wykorzystujac wicksza cze$¢ wspomnianej dysertacji
doktorskiej, oczywiscie poprawiong i uzupeilniona o odwolania do nowszych
publikacji i koncepcji. Ksigzka zawiera takze material opracowany wylgcznie
na jej potrzeby oraz analizg i interpretacj¢ tych fragmentow biblijnych, ktorym
wspomniany doktorat nie byl poswigcony w ogole. Niniejsze opracowanie nie
dotyczy Ksiggi Zachariasza 9-14, ktora to cze$¢ powstala zdecydowanie pozniej
niz rozdziaty 1-82,

1 Zob. podrozdzial 2.1.

2 Przekonanie o odrebnosci pierwszych o$miu rozdzialow od Za 9-14 jest powszechne
i stare. Juz Mt 27,9 cytuje Za 11,12-13 jako wypowiedz proroka Jeremiasza. W czg-
$ci 9-14 brakuje Zachariaszowych i Aggeuszowych dat, wzmianek o osobach i wy-
darzeniach, o ktorych méwi czes$¢ pierwsza ksiegi. Tres¢ rozdziatow 9-14 (np.
wzmianka o Grekach w 9,13) wskazuje na epoke pozniejsza niz odbudowa Swigtyni
za Zorobabela. Do dzisiaj jest jednak kwestig sporna, czy nalezy wydziela¢ trzecia
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Badania nad Ksigga Aggeusza i Zachariasza 1-8 maja dtuga histori¢. Na
przestrzeni ostatnich dziesiecioleci ksiggi te interpretowane byly w bardzo r6z-
ny sposob i umieszczane w roznych kontekstach. W przypadku Ksiggi Aggeu-
sza badania dotyczyly przede wszystkim kwestii redakcji ksiegi i relacji obra-
mowania redakcyjnego do reszty ksiegi. Jednym z pionierow tych prac byt P.
Ackroyd, ktory zwrocit uwage na dwie redakcje obramowania®. Nastepnie W.
A. M. Beuken postawit teze, wedle ktorej redaktor odpowiedzialny za owo ob-
ramowanie wywodzit si¢ ze srodowiska bliskiego Ksiggom Kronik*. Nie wszy-
scy komentatorzy zgadzali si¢ z istnieniem bezposredniej zaleznosci. Przykta-
dowo R. Mason stal na stanowisku, zgodnie z ktérym ,,redaktor co najwyzej
reprezentowal punkt widzenia tych, ktorzy pozniej stworzyli dzieto Kronika-
rza™®. Kolejnym z tematéw budzgcych szczegOlne zainteresowanie badaczy
byta kwestia Ag 2,20-23, czyli perykopy dotyczacej Zorobabela. Istniejg roznice
w interpretacji jej znaczenia, a zagadnienie wigze si¢ ze starg teorig J. Wellhau-
sena o tajemniczym zniknieciu Zorobabela®. J. Wellhausen uwazat, ze pierwot-
nie wigzano z Zorobabelem nadziej¢ na restytuowanie monarchii i dynastii Da-

cze$¢ w rozdziatach 12-14 i mowié o Tritozachariaszu. Zob. T. Brzegowy, Mesjan-
izm Deutero-Zachariasza, AC 27 (1995), s. 94-96; H. G. Reventlow, Die Propheten
Haggai, Sacharja und Maleachi, Géttingen 1993, s. 86-87; R. B. Dillard, T. Long-
man 111, An Introduction to the Old Testament, Leicester 1995, s. 429-432. Por. S.
Portnoy, D. Petersen, Biblical and Statistical Analysis: Zechariah and Beyond, JBL
103 (1984), s. 11-21 oraz Y. Radday, D. Wickman, The Unity of Zechariah Exam-
ined in the Light of Statistical Linguistic, ZAW 87 (1975), s. 30-55.

3 Wymieni¢ trzeba tu przede wszystkim jego artykuty pt. Some Interpretative Glosses
in the Book of Haggai, JJS 7 (1956), s. 163-167 i Studies in the Book of Haggai, JJS
2 (1951), s. 163-167, a takze komentarz Haggai — Zechariah, London 1962.

4 W. A. M. Beuken, Haggai — Sacharja 2-8. Studien zur Uberliferungsgeschichte der
frithnachexilische Prophetie, Assen 1967.

5 C. L. Meyers, E. M. Meyers, Haggai, Zechariah 1-8. A New Translation with Intro-
duction and Commentary, New York 1988, s. LXIX; R. A. Mason, The Books of
Haggai, Zechariah and Malachi, Cambridge 1977.

6 J. Wellhausen, Die kleinen Propheten iibersetzt und erkiiirt mit Noten, Skizzen und
Vorarbeiten, Berlin 1898, s. 185. Teori¢ te reprezentuja np. W. H. Schmidt, Wpro-
wadzenie do Starego Testamentu, Bielsko-Biata 1997, s. 232; T. Brzegowy,
Prorocy lzraela Il, Tarnow 1997, s. 210; K.-M. Beyse, Serubbabel und die Ko-
nigserwartungen der Propheten Haggai und Sacharja, Stuttgart 1972, s. 77nn; G.
Fohrer, Die Propheten des Alten Testaments. Band 5 Die Propheten des ausgehen-
den 6. und des 5. Jahrhunderts, Giitersloh 1976, s. 68n. W nieco zmienionej postaci
(koronowani byli Jozue i Zorobabel, po zniknigciu Zorobabela usunigto jego imig)
np. K. Koch, Die Propheten Il. Babylonisch-persische Zeit, Stuttgart 1980, s.167.
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wida. Wedtlug tej teorii fragment Za 6,9-15 traktowal wpierw o koronowaniu
Zorobabela, natomiast po jego zniknigciu i niespelnieniu si¢ zwigzanych z nim
nadziei imi¢ perskiego namiestnika zastgpiono imieniem arcykaptana Jozuego
(w. 11b)’. W tym kontekscie wazne jest, czy w Ag 2,20-23 mamy do czynienia z
nadaniem Zorobabelowi godnos$ci krolewskiej. Wiele dyskusji wywotato tez
zagadnienie zapowiedzi teofanijnego wstrzasniecia niebem i ziemia (Ag 2,6-7;
2,20-23). Wedle niektorych komentatorow zapowiedzi te sg wtdrne, pochodza z
czaséw zdecydowanie pozniejszych®. Obraz oczekiwan we wczesnym okresie
perskim zalezat bedzie od datowania owych fragmentow.

W przypadku Ksiegi Zachariasza 1-8 najrozniejszym interpretacjom pod-
dawany byt oczywiscie cykl wizji nocnych proroka (Za 1,7-6,8), poniewaz to on
jest dominujacym elementem w ksiedze. Jeden nurt interpretacyjny reprezento-
wany byl przez K. Seybolda, ktoéry cykl wizji nocnych interpretowat przez pry-
zmat odbudowywanej Swiatyni®. Wedtug niego cykl wizji mial legitymizowaé
Swiatynie podobnie jak sen Jakuba w 1 Mz 28%°. Wedtug drugiego nurtu, repre-
zentowanego np. przez W. Rudolpha, Ksiega Zachariasza 1-8 powinna by¢ in-
terpretowana przez pryzmat zarysowanego W niej scenariusza zbawienia®!. Po-
nad dwadziescia lat temu ukazata si¢ praca H. Delkurta pt. Sacharjas Nachtge-
sichte: Zur Aufnahme und Abwandlung prophetischer Traditionen, Berlin, New
York 2000. Autor przedstawil w niej wiele nowatorskich propozycji interpreta-
cyjnych. Na uwagg zastuguje jego interpretacja Za 4 — centralnej wizji Ksiggi
Zachariasza 1-8 — ktéra widzi w niej zapowiedz odbudowy niepodlegltego i
zjednoczonego jak za krola Dawida Izraela. W tym przypadku zbawienie Izraela
mialoby wymiar nie tylko religijny, ale i polityczny. Od czasow ukazania si¢
krotkiego, ale przelomowego, opracowania O. Plogera pt. Theokratie und
Eschatologie dominuje poglad, wedle ktorego w okresie powygnaniowym S$cie-
raly si¢ ze soba dwie tendencje: jedna teokratyczna, koncentrujaca sie na Swia-

7 J. Wellhausen uwazal, ze pierwotnie werset konczyt sie na czesci 11a, do ktorej
wprowadzono imi¢ Jozuego (dz. cyt., s. 185). Pdzniejsi komentatorzy uwazali, ze na-
stgpita zamiana jednego imienia na drugie w czg¢sci 11b (np. W. Nowack, Die kleinen
Propheten iibersetzt und erkldrt, Gottingen 1922, s. 353).

8 Uwaza tak przyktadowo M. Leuenberger, Haggai, Freiburg, Basel, Wien 2015, s. 55.

% K. Seybold, Bilder zum Tempelaufbau. Die Visionen des Propheten Sacharja, Stutt-
gart 1974.

10 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. LXXI.
'W. Rudolph, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, Giitersloh 1976.
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tyni, a druga profetyczna i eschatologiczna'?. Interesujaca jest proba umieszcze-
nia w tym kontekscie Ksigg Aggeusza i Zachariasza 1-8, ktore zapowiadaja
btogostawiong przysztos¢, ale dla ktérych Swiatynia ma zasadnicze znaczenie.

W polskiej literaturze temat nie doczekat si¢ wielu opracowan. Autorem
komentarza do Ksigg Aggeusza i Zachariasza jest J. Homerski®®. Ksiedze
Aggeusza poswigcona byta czg$¢ czwartego zeszytu Collectanea Theologica z
roku 2012, Kilka lat temu ukazata si¢ ksigzka T. Tutodzieckiego pt. Tozsamosé
nowego Izraela w Ksiedze Zachariasza (Torun 2014). Ksiazka poswiecona jest
Ksiedze Zachariasza 1-8. Niniejsze studium w niektérych miejscach bedzie sig
odwolywa¢ do wspomnianej wyzej monografii, ale ze wzglgdu na odmienne
zatozenia i punkt wyjsécia badan, odniesienia nie beda czeste.

Niniejsza ksigzka nosi tytut ,,Zbawienie Izraela w Ksiegach Aggeusza i Za-
chariasza 1-8”. Pojecie zbawienia nalezy rozumie¢ szeroko, nie tylko jako wy-
bawienie z nieszcze$cia, ale takze jako blogostawienstwo, szczescie i dobro
pochodzace od Boga®®. Celem ksigzki jest przedstawienie oczekiwan dotycza-
cych zbawienia ludu w Ksiegach Aggeusza i Zachariasza 1-8. Azeby osiagna¢
zamierzony cel, postawiono nastgpujace pytania badawcze. Po pierwsze nalezy
odpowiedzie¢ na pytanie, jak ma wyglada¢ czas zbawienia zapowiadany w obu
ksiggach? Wazne jest zbadanie tego, jaka wedtug obu ksigg ma by¢ rola odbu-
dowanej Swiatyni w Jerozolimie. Istotng kwestig od czaséw niewoli byla rola
narodow i wzajemny stosunek narodoéw i Izraela oraz narodéw i Boga. Dlatego
nalezy zapytac takze o rolg i pozycje narodow w czasie zbawienia. Istotne jest
takze zbadanie, jaka role petnia w obu ksiegach tradycje dawidowe i krolew-
skie. Nastgpnie, w jaki sposob obie ksiggi uzasadniajg majace nastapi¢ zbawie-
nie i w koncu, jakie podobienstwa i roznice widoczne sg w nauczaniu prorokow
na temat zbawienia Izraela. Dlatego ze Ksiggi Aggeusza i Zachariasza 1-8, jak
prawie wszystkie ksiegi prorockie, powstawaty przez dtuzszy czas, to ich anali-

2 0. Ploger, Theokratie und Eschatologie, Neukirchen-Vluyn 1959.

3 J. Homerski, Ksiegi Prorokéw Mniejszych. Nahuma — Habakuka — Sofoniasza —
Aggeusza — Zachariasza — Malachiasza, w: Ksiegi Prorokéw Mniejszych. Nahuma -
Habakuka - Sofoniasza - Aggeusza - Zachariasza - Malachiasza, red. P. Szefler, Po-
znan 1968, s. 237-459.

14 Collectanea Theologica 82 (4/2012).
15

[

Czyli w ten sposob, w jaki pojecie uzywane jest w literaturze egzegetycznej np. na
okreslenie gatunkow ,,wyrocznia zbawienia” (niem. Heilsorakel), czy ,,zapowiedz
zbawienia” (niem. Heilsweissagung).
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za pozwoli pokazaé, jak na przestrzeni lat zmienialy si¢ oczekiwania dotyczace
zbawienia.

Struktura ksigzki przedstawia si¢ nastepujaco. Rozdziat pierwszy zatytuto-
wany ,,Historia powrotu z niewoli i restauracji kultu” jest wprowadzeniem hi-
storycznym do czaséw odbudowy Swiatyni w Jerozolimie. Rozdziat ten stano-
wil niepublikowana cze$¢ wspomnianej wyzej rozprawy doktorskiej. Przed
wlaczeniem do niniejszej ksigzki zostal on uzupetniony i poprawiony. Rozdziat
drugi nosi tytut ,,Odnowa Izraela wedlug Ksiegi Aggeusza”. Sktada si¢ on z
dwoch podstawowych czgsci. Czg$¢ pierwsza to wprowadzenie do Ksiegi
Aggeusza (podrozdzial 2.1)'®. Ma ono charakter syntetyczny i po$wiecone jest
strukturze ksiegi i krytyce literackiej oraz historii redakcji. Zaprezentowane i
ocenione zostang w nim koncepcje dotyczace powstawania ksiggi autorstwa
réznych egzegetow, a nastgpnie przedstawiona zostanie najbardziej prawdopo-
dobna, wynikajgca m.in. z analizy przeprowadzonej w nastepnych podrozdzia-
fach. Druga cz¢$¢ rozdziatu drugiego ma charakter analityczny. Prezentuje ona
egzegeze tych wypowiedzi Ksiegi Aggeusza, ktore zapowiadajg zbawienie Izra-
ela. Sa to odpowiednio fragmenty Ag 1,1-15a; 2,15-19; 1,15b-2,9 i 2,20-23.
Pominigte zostalo wystgpienie o nieczystym ludzie (Ag 2,10-14), poniewaz nie
dotyczy ono wprost tematu ksigzki. Rozdziat zakonczony jest podsumowaniem.

Rozdziat trzeci zatytulowany zostal ,,Zbawienie Izraela wedlug Ksiggi Za-
chariasza 1-8” . Za wyjatkiem pierwszego podrozdziatu ma on charakter anali-
tyczny. Podrozdziat 3.1. stanowi wprowadzenie do pierwszej czesci Ksiegi Za-
chariasza i - tak jak w podrozdziale 2.1. - gldowny nacisk potozony zostat w nim
na krytyke literackg i histori¢ redakcji'’. Dodatkowo omoéwiony w nim bedzie
najczestszy gatunek w Ksigdze Protozachariasza, czyli wizja prorocka. Przyjeta
w podrozdziale rekonstrukcja historii powstawania Ksiegi Zachariasza 1-8 ba-
zuje na wynikach analizy tekstow zawartej w nastepnych podrozdziatach. Struk-
tura kolejnych czgsci rozdziatu trzeciego wyznaczona jest przez budowe ksiegi,
ktora sktada si¢ z czterech czesci. I tak tzw. kazaniu lewickiemu Za 1,1-6, sta-
nowigcemu wprowadzenie do ksiggi, poswigcony bedzie podrozdziat 3.2, cy-

1 Podrozdziat ten oparty jest na artykule A. P. Kluczynski, Z probleméw krytyki lite-

rackiej Ksiggi Aggeusza, RT 45 (2/2003), s. 113-123, ktory zostat uzupeliony o
nowszg literature i poprawiony.
17" Podrozdziat ten oparty jest na artykule A. P. Kluczynski, Z probleméw krytyki lite-
rackiej Ksiggi Protozachariasza, RT 47 (1-2/2005), s. 29-35, ktory zostat uzupet-

niony o nowszg literaturg i poprawiony.
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klowi wizji nocnych Za 1,7-6,8 — podrozdziat 3.3'8, sprawozdaniu z przeprowa-
dzenia czynnoéci symbolicznej w Za 6,9-15 — podrozdziat 3.4'°, a wyroczniom
zbawienia znajdujacym si¢ w Za 8 podrozdziat 3.5. Réwniez ten rozdziat za-
konczony bedzie podsumowaniem. Analiza pomija¢ bedzie Za 7, poniewaz
rozdziat ten nie dotyczy zagadnienia zbawienia Izraela. Kazanie lewickie i
pierwsze trzy wizje zostang omdwione skrétowo, bez podawania thumaczenia.
Przytoczone zostang w nich tylko efekty przeprowadzonych badan, istotne dla
prowadzonego wywodu. Jest tak dlatego, ze perykopy te nie prezentujg progra-
mu zbawienia Izraela. Jak zostanie to pokazane, sa one jedynie przygotowaniem
do zarysowania programu zbawienia, w sposob ogoélny obiecuja majace nadejs$é¢
niebawem szczescie Izraela i przekonuja, ze Bog bedzie dziatal na rzecz swoje-
go ludu. W przypadku trzech pierwszych wizji nie ma tez tylu kontrowersji
posréd badaczy dotyczacych ich znaczenia. To samo dotyczy trzech ostatnich
wizji kompleksu (Za 5,1-6,8), ktore omowione zostang w jednym niewielkim
podrozdziale 3.3.8. Nie ustosunkowujg si¢ one do programu zbawienia zaryso-
wanego w wizjach centralnych Za 3 i 4, lecz zajmuja si¢ kwestiag zachowania
zbawionego ludu przez jego oczyszczenie i przekonuja o bliskosci odmiany losu
na lepsze. Rowniez w przypadku trzech ostatnich wizji kontrowersji posrod
badaczy jest o wiele mniej niz w przypadku interpretacji wizji czwartej i pigtej.
Podobnie wyglada sprawa wyroczni Za 1,14-17; 2,10-13 bedacych ogoélnymi
zapowiedziami, ewentualnie grozbami wobec narodow. Rowniez one zostang
omoéwione w sposob skrotowy i ze wzgledu na swoj podsumowujacy charakter
nie zostang zaopatrzone w odrgbne podsumowania. Jednakze nawet w przypad-
ku perykop, w ktorych zaprezentowane beda tylko wyniki badan, tam gdzie
wystepuja istotne watpliwosci 1 dyskusje i nalezy Czytelnikowi wyjasni¢, dla-
czego opowiedziano si¢ za konkretnym rozwigzaniem, czy to dotyczacym kry-
tyki tekstu, krytyki literackiej, czy tez innej z metod egzegezy, poszczegdlne
metody begda przedstawiane dokladniej, w zalezno$ci od charakteru danej jed-
nostki tekstowej. Ze wzgledu na znaczng obj¢tos¢ rozdziatlu rekapitulacje znajda
si¢ po analizie pierwszych trzech wizji (podrozdziat 3.3.5) oraz po omoéwieniu
catego kompleksu wizji nocnych (podrozdziat 3.3.9.). Analiza przeprowadzona
bedzie wedtug historyczno-krytycznej metody egzegezy opisanej migdzy inny-

18 (Czed¢ 3.3.7. tego podrozdziatu bazuje na artykule A. P. Kluczynski, Znaczenie cen-
tralnej wizji Ksiggi Protozachariasza (Za 4), RT 44 (2/2002), s. 5-19, ktory zostat
uzupetiony i poprawiony.

19 Podrozdziat ten oparty zostal na artykule A. P. Kluczynski, Koronacja arcykapfana
Jozuego, Studia Humanistyczno-Teologiczne 2 (1-2/2004), s. 17-36, ktory zostat
uzupetiony i poprawiony.
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mi w ksigzce J. Slawika pt. Egzegeza Starego Testamentu. Wprowadzenie do
metod egzegetycznych (Warszawa 2004). W toku prac nad ksigzka dokonano
tlumaczenia fragmentow biblijnych, krytyki tekstu, krytyki literackiej, form,
tradycji i redakcji, jednakze — jak wspomniano — nie zawsze wszystkie kroki
egzegetyczne beda dokladnie przedstawiane. W sposob najbardziej szczegoto-
wy omowione zostang fragmenty Ag 1,1-15a; 2,15-19; 1,15b-2,9; 2,20-23, Za
2,14-17; 3; 4; 6,9-15; 8 przede wszystkim dlatego, ze stanowig one kluczowe
fragmenty analizowanych ksiag, niezbedne dla zrozumienia zagadnienia ocze-
kiwan na zbawienie wyrazonych w czasie odbudowy Swiatyni w Jerozolimie.
Zawiera¢ beda one ttumaczenie perykopy, analizg problemow krytyki tekstu w
przypisach do tlumaczenia, nastepnie czgs¢ poswiecong zagadnieniom krytyki
literackiej (wraz z tre§ciowym podziatem) i krytyki form, komentarz koncentru-
jacy sie gtéwnie na historii tradycji perykopy i podsumowanie.

Rozdziat 1 i podrozdzialy 2.1; 2.5; 3.1; 3.3.6; 3.3.7 i 3.4 w wersji uzupel-
nionej i poprawionej beda opiera¢ si¢ na wspomnianej wyzej rozprawie doktor-
skiej pt. Koncepcja wiladzy w Izraelu.... Pozostate podrozdziaty zostaty stwo-
rzone wylagcznie na potrzeby niniejszego studium.

Ostatnig czes$cig pracy jest rozdzial czwarty zatytulowany ,,Zapowiedzi
zbawienia w Ksiegach Aggeusza i Zachariasza 1-8”. Rozdzial ten ma charakter
syntetyczny. Zostang w nim przedstawione wyniki przeprowadzonych badan.
Ksiagzke zamyka zakonczenie, bibliografia podzielona na dziaty i streszczenie w
jezyku angielskim.

W niniejszej ksigzce postuguje si¢ pojeciem kronikarskiego dzieta histo-
rycznego, mimo ze biblisci dochodza do wniosku, ze Ksiegi Kronik, Ezdrasza i
Nehemiasza nie funkcjonowaly jako jedno dzieto, lecz miaty r6znych autorow.
Mimo to migdzy tymi ksiegami dostrzec mozna duze podobienstwa jezykowe i
teologiczne, ktore $wiadczy¢ moga o powstaniu w jednym srodowisku lub o
wspolnej redakcji, ktorej zostaly one poddane. Wskazujac na pochodzenie po-
szczegblnych fragmentow Ksiag Aggeusza i Zachariasza 1-8 od redakcji po-
chodzacej ze srodowiska kronikarskiego bedg si¢ zatem odwotywat zaréwno do
Ksigg Kronik, jak i Ezdrasza i Nehemiasza.

W publikacji uzywam — nierzadko przytaczajac poglady innych autorow —
pojecia ,,samarytanie”, czy ,,religia samarytanska”. W bardziej Scistym znacze-
niu religia samarytanska pojawita si¢ najprawdopodobniej dopiero w II w. przed
Chr., a i wowczas w zrodtach zydowskich jej wyznawcy okreslani byli mianem
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sychemitéw?. Nie wydaje si¢ tez, aby samarytanie czuli si¢ w szczegdlny spo-
sob zwigzani z prowincja Samaria®. Wedlug Jozefa Flawiusza $wigtynia na
gorze Garizim zostala zbudowana na poczatku okresu hellenistycznego (Ant
VIIL4), ale kult JHWH na potnocy sprawowany byt juz wezesniej. Wykopaliska
prowadzone przez Y. Magena w latach dziewiecdziesigtych XX w. pokazaty, ze
sanktuarium musiato tam istnie¢ juz w koncu szostego wieku przed Chr.?? Trud-
no jest okresli¢ moment, w ktérym miata miejsce definitywna schizma mig¢dzy
judaizmem a samarytanizmem?®. Napiecia w stosunkach z wyznawcami JHWH
skupionymi wokot sanktuarium na Garizim mogly pojawiac si¢ przez dluzszy
czas po wygnaniu w okresie perskim oraz w czasie hellenistycznym. Tak wiec
kiedy w podrozdziale 1.2.2.3 opisywany bedzie konflikt z reprezentantami pro-
wingji Samaria, to nie chodzi o wyznawcow religii samarytanskiej jako takiej i
tam staram si¢ unika¢ pojecia ,,samarytanie”. Z kolei redaktor kronikarski w
wyroczni przeciwko ,nieczystemu ludowi” (Ag 2,14) moégl juz widzie¢ wy-
znawcow JHWH zorientowanych na §wigtyni¢ na Garizim. Pojecie ,,samaryta-
nie” odnoszone jest wiec do nich niezaleznie od faktu, ze niektérzy badacze
poczatkdéw samarytanizmu doszukuja si¢ w dopiero w okresie machabejskim.

W niniejszej ksiazce pojedyncze stowa i wyrazenia hebrajskie przytaczane
sa bez punktacji masoreckiej, chyba ze wywod dotyczy wilasnie kwestii kon-
kretnego osamogloskowania lub tez istnieje niebezpieczenstwo pomylenia z
innym wyrazem. W przypadku przytaczania wersetu lub jego znaczacej czegsci z
Biblii hebrajskiej wyrazy zaopatrzone bedg zardéwno w punktacje, jak i w ak-
centy masoreckie, bowiem te wskazuja na logiczne powigzania miedzy wyra-
zamil.

2 H. G. Kippenberg, Garizim und Synagoge. Traditionsgeschichtliche Untersuchun-
gen zur samaritanischen Religion der aramdischen Periode, Berlin, New York
1971, s. 91.

Tamze, s. 34.
22 . D. Matassa, Samaritans, EJ, t. 17, s. 720-723.
23 Ch. Frevel, Geschichte Israels, Stuttgart 2016, s. 321-323.
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1. Historia powrotu z niewoli i restauracji kultu

,Gdy Pan wywiddt z niewoli uprowadzonych z Syjonu, bylismy jak we
$nie, wtedy usta nasze byly pelne $miechu, a jezyk radosci, wtedy mowiono
wérod narodow: Pan dokonat z nimi wielkich rzeczy” — tymi entuzjastycznymi
stowami, ktore wyrazaja reakcje zaskoczonych i wdzigcznych wygnancow,
Psalm 126 opowiada o koncu niewoli babilonskiej i powrocie deportowanych
Judejczykow do kraju.

Izrael w swojej historii wielokrotnie przezywal momenty doglebnych
zmian, do§wiadczal sytuacji, w ktorych nalezato zaczyna¢ wszystko od poczat-
ku, na nowo formulowac najbardziej istotne struktury i tworzy¢ instytucje nie-
zbedne do funkcjonowania narodu. Niewola babilonska i jej koniec byty prze-
tomem, ktory w najwigkszym stopniu uksztaltowat los i przyszte dzieje narodu
zydowskiego®*. Stanowifa ona czas ogromnych przemian we wszystkich dzie-
dzinach wspodlnego zycia: dotyczacych religii i wiary w JHWH, pismiennictwa,
polityki i ekonomii. Sam Stary Testament ,,w Swojej ostatecznej formie jest
produktem i odpowiedzig na niewole babilonskg”?. Zdarzenie to, jesli chodzi o
jego range, porownywalne jest zapewne tylko z utworzeniem Panstwa Izrael w
1948 roku. Okres restauracji w Judzie charakteryzowat si¢ jednak zderzeniem
bardzo rozbudzonych nadziei i oczekiwan (czego wyrazem sg Ksiegi Deuteroi-
zajasza, Ezechiela oraz np. kompozycje P®) z trudng i nie nastrajajacg zbyt op-
tymistycznie rzeczywistoscia. Prorocy Aggeusz i Zachariasz musieli dziata¢ w
takim trudnym okresie, kiedy zapat i che¢ tworzenia nowego dzieta, odbudowy
Swiatyni, przeplataly si¢ z rozczarowaniem i bardzo tatwo mogly zosta¢ catko-
wicie zniweczone. Jednakze dzieki wspolnemu wysitkowi przywodcéw narodu,
wygnancow, ktorzy powrdcili i ludnosci osiadlej w kraju, udato si¢ stworzyé
trwale zrgby wspolnoty, ktorej centrum stanowito jerozolimskie sanktuarium,
gminy odpornej na przyszte niesprzyjajace polityczne zawieruchy. Radosne
stowa Psalmu 126 okazaty si¢ prawda — Pan dokonat wielkich rzeczy. Niniejszy
rozdzial ma na celu naszkicowanie wydarzen z okresu perskiego w historii Izra-
ela az do momentu odbudowy Swiatyni, czyli przyblizenie okresu, ktérego do-

24 C. L. Meyers, E. M. Meyers, Haggai, Zecharia 1-8. A New Translation with Intro-

duction and Commentary, New York 1998, s. XXIX.
% W. Brueggemann, Theology of the Old Testament, Minneapolis 1997, s. 74.
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1. Historia powrotu z niewoli i restauracji kultu

tycza analizowane teksty biblijne oraz przyblizenie postaci ,,gtéwnych bohate-
row” Ksigg Aggeusza i Zachariasza 1-8.

1.1. Zrodia

Historia bezposrednio po wygnaniu jest stosunkowo trudna do rekonstrukcji
ze wzgledu na niedostatek zrodet, niemniej jednak i tak sa one obfitsze niz te
dotyczace okresu nastepujacego po zakonczeniu odbudowy Swiatyni w Jerozo-
limie. Sposrod tych zrodet, ktore si¢ zachowaty, wymienione beda tylko te naj-
wazniejsze 1 najbardziej przydatne do rekonstrukcji analizowanego okresu hi-
storii Izraela®.

1.1.1. Teksty biblijne

Najwazniejszymi biblijnymi zrédtami przedstawiajacymi histori¢ powrotu z
niewoli i odnowe spoleczno$ci w Palestynie sg Ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza.
Ostateczna redakcja tych ksiag pozostaje w bliskim zwiazku z powstaniem pod
koniec IV czy nawet w III w. przed Chr. Ksiag Kronik, chociaz doktadna relacja
miedzy obydwoma dzietami jest trudna do zdefiniowania?’. Do zrodet przydat-
nych do rekonstrukcji okresu odbudowy Swiatyni zaliczano zbior aramejskich
dokumentéw o odbudowie (Ezd 4,6-6,18), tzw. kronike odbudowy Swiatyni. Do
zrodet przedstawiajacych okres pozniejszy (V w. przed Chr.) zalicza si¢ opis
misji Ezdrasza (Ezd 7-10), ktory zostat poddany zabiegom redakcyjnym w ta-
kim stopniu, ze trudno jest dotrze¢ do jego postaci oryginalnej oraz pamigtnik

% Podziat zrodet w duzej czesci zapozyczony zostat z: J. H. Hayes, J. M. Miller, Israe-
lite and Judean History, Philadelphia 1977, s. 489-503.

H. Donner, Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn in Grundziigen 2,
Gottingen 1995, s. 438. Przeciwko przypisywaniu Ksiggom Kronik oraz Ezdrasza i
Nehemiasza jednego autorstwa opowiada sie G. Steins, Die Biicher Esra und Nehe-
mia, w: E. Zenger, H.-J. Fabry, G. Braulik..., Einleitung in das Alte Testament,
Stuttgart 1995, s. 234-245, Th. Willi, Juda - Jehud - Israel, Tiibingen 1995. Steins
pisze: ,,Oba dzieta sa oddzielne, ale nie powstaty catkowicie od siebie niezaleznie:
zgodno$¢ pomiedzy obydwoma dzietami polega na tym, ze Kronikarz si¢ga z jednej
strony do Ezdrasza/Nehemiasza jako do zrdédla i z drugiej strony oba dziela w poz-
nym stadium rozwoju zostaty opracowane jedng reka” (dz. cyt., s. 241).
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1. Historia powrotu z niewoli i restauracji kultu

Nehemiasza (Ne 1,1-7; 5; 12,27-13,31)%. Do tego dochodzg najrozniejsze spisy,
np. wygnancow, ktorzy powrdcili z niewoli (Ne 7,6-68), osob wspotczesnych
Ezdraszowi (Ezd 8,1-14) oraz tych, ktore braty udziat w budowie muréw Jero-
zolimy (Ne 3,1-32)%. O okresie pierwszego powrotu i odbudowy Swiatyni trak-
tuje pierwszych sze$¢ rozdzialow Ksiggi Ezdrasza. We fragmencie tym znajduja
si¢ nastepujace ,,pierwotne” zrodta: dekret Cyrusa (1,2-4), lista inwentarza
swiagtynnego (1,9-11), lista powracajacych wygnancow (rozdz. 2), list Rehuma
do Artakserksesa w jezyku aramejskim (4,8-16) oraz odpowiedz krola (4,17-
22), list Tatnaja do Dariusza (5,6-17) i odpowiedZ Dariusza zawierajaca edykt
krola Cyrusa (6,3-12)%. Bardzo ciekawie przedstawia si¢ kwestia owego edyktu
Cyrusa. W Ksigdze Ezdrasza zachowaly si¢ dwa jego rozporzadzenia: jedno w
jezyku aramejskim (Ezd 6,3-5), drugie natomiast w jezyku hebrajskim (Ezd 1,1-
4). Temu ostatniemu odpowiadajg takze stowa konczace II Ksigge Kronik
(2 Krn 36,23), tam jednak znajduje si¢ skrocona wersja tegoz. Oba dokumenty —
hebrajski i aramejski — pozostajg we wzajemnym napieciu, nie zgadzajg si¢ ze
soba. Proklamacja Cyrusa w wersji hebrajskiej nie wydaje si¢ by¢ autentyczna.
Stanowi ona raczej wyraz teologii Kronikarza®. J. Bright wyraza opinig,
ze edykt 6w nie zawiera ,,niczego nieprawdopodobnego, co by mogto podwazac
jego autentycznosc”32 Stwierdza on jedynie, ze ,,Cyrus nie tylko kazat odbu-
dowaé Swiatynie, lecz takze pozwolit Zydom powréci¢ do swej ojczyzny; Zy-
dow pozostajacych w Babilonie wzywa si¢ do wsparcia tego przedsiewziecia
datkami”®®, Poréwnanie z dokumentami perskimi, zwlaszcza z cylindrem Cyru-
sa wskazuje na podobny ton tych dokumentow, szczegélnie w. 2-4, w ktorych
akcent potozony zostat na szczeg6lny status Cyrusa jako Bozego wybranca34
Przeciwko autentyczno$ci przemawiajg jednak nastepujace fakty®: pojawiajacy
si¢ w proklamacji tytut ,,krol Persji” spotyka si¢ dopiero od czaséw Dariusza I,
wyrazenia ,,jego lud” (w. 3.) i,,ci, ktorzy si¢ zachowali” nalezg do charaktery-

2 Tamze, s. 439.

2 H. Donner, dz. cyt., s. 439.

30 H. G. M. Williamson, Ezra Nehemia, Waco 1985, s. XXIV.

81 J. H. Hayes, J. M. Miller, dz. cyt., s. 520. Donner, dz. cyt., s. 441.

32 ]. Bright, Historia lzraela, Warszawa 1994, s. 373.

8 Tamze, s. 374.

3 P, Ackroyd, The Jewish Community in Palestine in the Persian Period, w: The
Cambridge History of Judaism, red. W. D. Davies, L. Finkelstein, t. 1: The Persian
Period, Cambridge 1984, s. 138.

% Podaje je za H. Donner, dz. cyt., s. 441n. Por. J. Bright, dz. cyt., s. 373-374.
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stycznego jezyka Biblii, zdradzaja takze cechy typowe dla Kronikarza, okresle-
nie ,,Jeruzalem, ktore lezy w Judzie” moze sugerowaé, ze chodzi o prowincje
Jehud, ktora prawdopodobnie nie istniata w 538 roku przed Chr. Rozwiazanie
problemoéw finansowania mogto powsta¢ pod wptywem Ezd 7,16. H. Donner
zwraca takze uwagg, ze slowa ,,w calym swoim krolestwie” stoja w sprzeczno-
$ci wobec nastepujacych dalej stoéw edyktu skierowanego do wygnancéw
i Babilonczykow®. Uwaza on takze, iz mowa 0 powrocie w dokumencie z 538
roku jest kronikarskim anachronizmem, poniewaz dla Kronikarza istotna byta
aprecjacja babilonskiej diaspory kosztem ludnosci pozostatej w kraju. W rze-
czywisto$ci natomiast pierwszy zorganizowany powrét nastgpilby pozniej®.
Nie mozna zanegowac kronikarskiego opracowania fragmentu (przede wszyst-
kim w. 1) i nie moze on pretendowa¢ do autentycznosci.

Aramejska wersja edyktu traktowana byta jako odpis fragmentu autentycz-
nego dokumentu z archiwéw Ekbatany, majacy co$ wspdlnego z wymiang li-
stow pomiedzy Tatnajem a kancelarig Dariusza I*®. Korespondencja ta miata
zosta¢ skopiowana i przechowywana w Jerozolimie, nastgpnie za$ wlaczona w
aramejski kompleks Ezd 4,6-6,12%°. Jednakze wedhug najnowszych badan Ksig-
ga Ezdrasza odzwierciedla warunki epoki hellenistycznej, a powyzsze doku-
menty posiadaja cechy charakterystyczne dla greckiej, hellenistycznej historio-
grafii®®. Oznacza to, ze wszelka proba rekonstrukeji wydarzen jest bardzo hipo-
tetyczna, a tre$¢ edyktu Cyrusa jest wytworem z czasOw hellenistycznych®!. Nie
jest jednak wykluczone, ze Cyrus rzeczywiscie wydal pozwolenie na powroét 1
odbudowe Swiatyni, mimo Ze jego tres$é nie dotrwata do naszych czasow.

Do pism biblijnych, z ktorych czerpie si¢ wiedzg o epoce, naleza takze
Ksiggi Aggeusza i Zachariasza 1-8, zaopatrzone w doktadne daty, ktore jednak
nie byly pierwotnie czgSciami sktadowymi ksiag, lecz stanowia efekt redakcji
kronikarskiego milieu, nie musza wigc wcale odpowiada¢ datom rzeczywistych

3% H. Donner, dz. cyt., s. 441.

37 Tamze, s. 441n.

3 H. Donner, dz. cyt., s. 441. Zob. argumenty przemawiajgce za autentyczno$cig w: R.
Albertz, Die Exilszeit. 6. Jahrhundert v. Chr., Stuttgart, Berlin, Kéln 2001, s. 104.
Tamze.

40 G. Steins, Die Biicher Esra und Nehemia, w: E. Zenger, Ch. Frevel, G. Braulik...,
dz. cyt., s. 346-347.

Zob. zastrzezenia dotyczace istnienia edyktu w: J. Ciecielag, Zydzi w okresie Dru-
giej Swigtyni 538 przed Chr.-70 p.Chr., Krakéw 2011, s. 77.
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zdarzen. Prawdopodobnie z okresu perskiego (V w.) pochodzi Ksigga Malachia-
sza, jednak nie jest ona zadnym powazniejszym zrodtem do poznania historii
tego okresu.

1.1.2. Zrédta pozabiblijne

W tym miejscu wymienione zostana pozabiblijne zrodta pisane. Przedsta-
wienie archeologicznych zrodet niepisanych zaburzytoby strukture rozdziatu, a
tylko w niewielkim stopniu przyczynitoby si¢ do rozjasnienia okresu odbudowy
Swiatyni za panowania Persow*2. Wymienié nalezy tu wigc pisma Jozefa Fla-
wiusza. W Ksiedze XI ,,Dawnych dziejow Izraela” przedstawiony zostal okres
od Cyrusa, pierwszego wtadcy perskiego do Dariusza III. Jozef opieral si¢ na 1.
Ksiedze Ezdrasza, greckiej wersji Ksiegi Estery i pewnych nie dajacych si¢
zidentyfikowa¢ pozabiblijnych zydowskich tradycjach®. Flawiusz w wielu
przypadkach przeksztatcat biblijny materiat. Umieszczal np. Ezdrasza i Nehe-
miasza za panowania Kserksesa, méwit o innym czasie potrzebnym do odbu-
dowy murow miasta, niekiedy jednak przytaczal szczegdlowe dane, ktorych
Biblia w ogdle nie wymienia*,

Do dyspozycji wspotczesnych badaczy pozostajg takze aramejskie doku-
menty z wyspy Elefantyna (Jeb), w ktorych odzwierciedlone zostato zycie zy-
dowskiej kolonii wojskowej. Listy pochodza z lat 495-399, chociaz sama kolo-
nia istniata na wyspie juz co najmnie;j sto lat wezesniej*®. Dokumenty zawierajg
informacje dotyczace diaspory zydowskiej w Egipcie i sg waznym $wiade-
ctwem dla jezyka aramejskiego tamtego okresu, jednakze nie wydaja si¢ zawie-

42 Dokladniejsze przedstawienie zrodet archeologicznych niepisanych znajduje sie w:

J.Ciecielag, dz. cyt., s. 15-27.

43 J. H. Hayes, J. M. Miller, dz. cyt., s. 493n.

4 Tamze.

4 ], D. Purvis, Wygnanie i powrét. Od zniszczenia przez Babilonie do odbudowy pan-
stwa zydowskiego, W: Starozytny Izrael. Od czaséw Abrahama do zburzenia Jerozo-
limy przez Rzymian, red. H. Shanks, Warszawa 1994, s. 232. Poczatki zydowskiej
obecnosci w Egipcie siegajg zapewne VII w. przed Chr. Zob. S. Japhet, People and
Land in the Restoration Period, w: Das Land Israel in biblischer Zeit. Jerusalem-
Symposium 1981, red. G. Strecker, Gotingen 1983, s. 106.
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raé jakiejkolwiek wskazowki dowodzacej, ze grupy Zydow egipskich odgrywa-
ty jaka$ role w majacej miejsce w Judzie restauracji®®.

W 1962 roku odkryto w Wadi Daliye, czternascie kilometréw na pdinoc od
starozytnego Jerycha, papirusy bedace dokumentami o charakterze prawnym,
pochodzgcymi z drugiej potowy IV stulecia*’. Dokumenty te zostaly zapewne
przetransportowane tam w czasie zniszczenia Samarii przez Aleksandra Wiel-
kiego. Zawieraja one informacje m.in. o rodzinie Sanballata i pozwalaja rekon-
struowac polityczny ksztatt Palestyny czasu perskiego.

Z czasoéw perskich pochodzi takze ponad siedemdziesiat odciskow piecze-
ci®®. Na niektorych pojawia si¢ nazwa Jehud, na niektorych takze rzeczownik
posiadajacy prawdopodobnie znaczenie ,,namiestnik” i hebrajskie imiona. Nie-
stety wiele sposrdd tych pieczeci nie zostato odnalezionych podczas wykopalisk
archeologicznych, ale pojawity si¢ one na rynku handlu antykami. Nie wiadomo
wiec, czy wszystkie sa autentyczne.

Najwazniejszym dokumentem z kategorii zrodet ,,niezydowskich” jest za-
pewne tzw. cylinder Cyrusa, ktory nazywany jest przesadnie ,,magna carta wol-
nosci i tolerancji™®. Jest to gliniany walec z inskrypcjg informujaca, w jaki
sposob bog Marduk wybrat Cyrusa, aby zastapit ,,bezboznego tyrana, ktory
poprzedzal go na tronie Persji i jak nastepnie Cyrus pokonal réwnie znienawi-
dzonego wladce Nabonidasa™. Cylinder oddaje atmosfere, jaka zapanowala po
zdobyciu przez Cyrusa Babilonii: ,,(w) Babilonie panuje rados¢ (...) otwieraja
sie wiezienia”®!. Dokument ten kreéli tto edyktu wladcy wydanego dla wygnan-
cow judzkich.

Do dyspozycji badaczy sg takze teksty klinowe pochodzace z czasu Nabo-
nidasa i Cyrusa, ktore przedstawiaja polityke ostatniego neobabilonskiego kroéla,
niezadowolenie kaptanow Marduka i polityke (migdzy innymi religijng) Cyru-
sa*%.

4% Tamze, s. 233.

47 J. H. Hayes, J. M. Miller, dz. cyt., s. 494n.

48 J. Ciecielag, dz. cyt., s. 17.29.

49 Tamze, s. 496.

50 J.D. Purvis, dz. cyt., s. 235.

51 H. Donner, dz. cyt., s. 425.

2 J. H. Hayes, J. M. Miller, dz. cyt., s. 496. Por. ANET, s. 560-563.
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Z Babilonii pochodzg odkryte w 1893 roku tzw. teksty Muraszu zapisane
atramentem klejowym na glinianych tabliczkach. Sg to dokumenty handlowe
przedsigbiorstwa Muraszu, rzucajace pewne $wiatto na zycie gospodarcze dia-
spory zydowskiej i jej integracje w imperium perskim. Pozostale zrodla wraz z
odkryciami archeologicznymi sg juz mniej przydatne w rekonstrukcji historii
pierwszych lat po niewoli i okresu odbudowy Swiatyni w Jerozolimie. Przykta-
dowo dzieta pisarzy greckich dotyczace dziejow imperium perskiego nie odno-
szg sie wprost do historii Zydéw. Sposréd nich najwazniejsze sa ,,Dzieje” Hero-
dota.

1.2. Restauracja kultu

1.2.1. Poczatki

Kiedy w roku 539 Cyrus II wkroczyt triumfalnie do prastarego Babilonu,
przez wielu mieszkancow, a z cata pewnoscia przez kaptanow Marduka, witany
byt jako wyzwoliciel®. Dla Babilonii i terendéw przez nig kontrolowanych nie
oznaczalo to tylko zmiany wtadcy. Roznica bylta bardzo istotna. Po raz pierwszy
prawie caty Bliski Wschod zjednoczony zostat pod jednymi rzadami®*. Polityka
babilonska, a jeszcze bardziej asyryjska, charakteryzowata sie¢ okrucienstwem i
bezwzglednoscia w stosunku do podbitych ludow. Probowano trzymac w ryzach
podbite narody, pladrujac i niszczac, deportujac i naktadajac wysokie kontrybu-
cje. W przypadku Asyrii czynniki te doprowadzily do tego, ze panstwo zawalito
si¢ wtedy, gdy imperium zaczelo przezywaé klopoty i ucisk ulegt zmniejsze-
niu®®. W Babilonii natomiast $mieré Nabonidasa zostala przyjeta z ulgg przez
wielu mieszkancow imperium. Kroélowie perscy nie popehili tego rodzaju bte-
du. Cyrus, ktory nalezy z pewnoscia do najwybitniejszych wladcow starozytno-
$ci, opart swoja wladze na tolerancji, akceptacji i wsparciu dla lokalnych kultur,

% M. Noth, Geschichte Israels, Gottingen 1986, s. 272.

% Kiedy w 525 roku syn Cyrusa Kambyzes podbil Egipt, caly obszar Starozytnego
Bliskiego Wschodu znalazt si¢ pod panowaniem Persow. Noth, dz. cyt., s. 273.

%5 H. Donner, dz. cyt., s. 425.
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tradycji i kultow®®. W takiej atmosferze w roku 538 mial zosta¢ wydany edykt
zezwalajacy na odbudowe Swiatyni jerozolimskiej i mozliwe, ze rowniez na
powrot wygnancow do Judy. Niekiedy podaje si¢ w watpliwos¢ istnienie tego
rodzaju edyktu, a raczej fakt, ze wladca tak ogromnego imperium miatby osobi-
$cie interesowac si¢ sprawami podrzednego sanktuarium. Jako argument prze-
ciwko wydaniu edyktu podaje si¢ fakt, ze wzmianki o edykcie i Judejczykach
brakuje w dokumentach pozabiblijnych, a zwlaszcza w cylindrze Cyrusa. Jed-
nakze nie jest to wykluczone. H. Donner podejmuje mys$l M. Notha, iz uwage
na problem sanktuarium mogta zwréci¢ krolowi jego kancelaria indagowana
przez zydowskich wygnancéw — skoro Cyrus uwazat si¢ za nastgpce krolow
panstwa neobabilonskiego, to powinien naprawi¢ szkody wyrzadzone przez
Nabuchodonozora I1°7. Osobiste zainteresowanie monarchy Jerozolimg spowo-
dowaé mogt takze fakt, ze Juda znajdowala si¢ na krancu imperium. Cyrus mogt
wigc pragnac, aby ludno$¢ mieszkajgca przy granicy z Egiptem byta don pozy-
tywnie nastawiona®®.

Tabela 1. Wiadcy imperium perskiego okresu restauracji w Judzie®

Cyrus 11 559 - 530
Kambyzes I 530 - 522
Dariusz | Hystaspes 522 - 486
Kserkses | 486 - 465/4
Artakserkses | Longimanus 465/4 - 425
Dariusz Il 424 - 404
Artakserkses 11 Mnemon 404 - 359

%6 Cyrus nie tylko uszanowat lokalny babilofiski kult Marduka i Nabu, lecz takze ode-

stat z Babilonu do lokalnych §wiatyn zagrabione przez Nabonidasa posagi bogow
(np. Sina i Szamasza) wraz z wyposazeniem $wiatynnym. Podobna polityke prowa-
dzili nastgpcy Cyrusa. H. Donner, dz. cyt., s. 427.

5 H. Donner, dz. cyt., s. 439. Noth, dz. cyt., s. 277.

58 J. Bright, dz. cyt., s. 374n.

% Podaje za H. Donner, dz. cyt., s. 424.
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Pierwszym urzgdnikiem wyznaczonym przez Perséw do nadzorowania
spraw Jerozolimy zostat Szeszbassar®. Jest to stosunkowo tajemnicza postaé, o
ktorej wzmianke spotyka si¢ jeszcze w Ezd 5,14.16. Z tego powodu, ze w apo-
kryficznej 1 Ksigdze Ezdrasza (nazywanej tez 3 Ksiega Ezdrasza) znajduje si¢
forma ZavaBoaocapog (1 Ezd 2,12,15; 6,18.20) oraz dlatego, ze w Ezd 1,8 nosi on
tytul ,ksiecia Judy”, probowano utozsamia¢ go z synem Jechoniasza, a wnu-
kiem Jehojakima o imieniu 7xxawst. W takim przypadku bylby Szeszbassar wu-
jem Zorobabela. Jezeli hipoteza ta jest wlasciwa, to mozna by tatwiej zrozumiec
pozniejsza eksplozje nadziei na restauracj¢ monarchii, ktora nastgpita za czasoéw
Zorobabela. Jednakze hipoteza ta nie daje si¢ obroni¢. Nie istniejg zadne bezpo-
srednie dowody nie tylko na utozsamienie ze sobg tych dwoch postaci, lecz
takze na doszukiwanie si¢ w wyrazeniu ,.ksigz¢ Judy” odniesien do krélewskie-
go rodowodu Szeszbassara. Przyzna¢ trzeba, ze wyznaczenie na zarzadce
czlonka starej klasy rzadzacej nie byto czyms$ niezwyklym w polityce perskiej,
jednakze nie musiato by¢ ono konieczne®2. Termin ,ksigze” (X°w1) wydaje sig
raczej posiada¢ pierwotne zakorzenienie w organizacji plemiennej, nastepnie
za$ w literaturze kaptanskiej oznacza ,,przywodce w obrebie religijnie pojmo-
wanej wspolnoty narodowej”®. H. G. M. Williamson uwaza, ze w Ezd 3,8 uzyta
zostata wiasnie aluzja do kaptanskich tekstow 4 Mz 2,3-31; 7,1-83; 34,18-28
zwlaszcza, ze inne wersety wskazujg na uzycie tradycji pierwszego wyjscia jako
typu dla powrotu z niewoli babilonskiej®*. Z tych powodow wydaje sie, ze okre-
Slenie to jest raczej redakcyjne, nie stanowi za$ zadnego rzeczywistego czy

oficjalnego tytutu Szeszbassara®.

8 Jest to hebrajska wersja babilonskiego $asSu-aba-usur, co thumaczyé mozna jako
,»Szamaszu, chron ojca”. Williamson, dz. cyt., s. 5. Odnos$nie znaczenia imienia zob.
P.-R. Berger, Zu den Namen axaww und -xxw, ZAW 64 (1975), s. 95-100 i P. E.
Dion, "xaww and “xxiw, ZAW 95 (1/1983), s. 111-112. Z imieniem boga ksiezyca -
Sina, a nie boga stonca, taczy imi¢ Szeszbassara B. T. Dahlberg, Sheshbazzar, IDB,
t. 4, s. 325n. Por. W. F. Albright, Date and Personality of the Chronicler, JBL 40
(1921), s. 108-110. Ta druga opcja jest jednak nieprawdopodobna, bazuje bowiem
na utozsamieniu Szeszbassara z Szenassarem.

61 Takiego utozsamienia dokonuje P. T. Dahlberg, dz. cyt., s. 326. H. Gese, Der Ver-
fassugsentwurf des Ezechiel, Tiibingen 1957, s. 118. Purvis, dz. cyt., s. 235.

2 H. G. M. Williamson, dz. cyt., s. 17.

8 F. Stolz, xw1, THAT, t. 2, s. 115.

8 H.G. M. Williamson, dz. cyt., s. 18n.

8 Por. H. Donner, dz. cyt., s. 443.
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W Ezd 5,14 nazwany jest on nno. Stowo to wywodzi si¢ z jezyka akkadyj-
skiego, w ktorym okre$lenie bel-pahati oznacza ,,pan okregu, dystryktu”® i jest
typowym okre§leniem dla namiestnika, administratora czy zwierzchnika pro-
wincji®. Czesto watpi si¢, azeby Juda w roku 538 posiadata status perskiej pro-
wincji®. Wiele rozglosu zdobyla opinia wysunieta przez A. Alta, ktory twier-
dzit, ze w 587 roku po zabiciu Sedekiasza spustoszona Juda przytaczona zostata
do prowincji Samarii i taki stan trwal do czasow Nehemiasza (445 r. przed
Chr.)®¥. W ostatnim okresie probuje sie jednak sugerowaé, ze Juda stanowila
niezalezng prowincj¢ juz na samym poczatku panowania Persow. Podczas prac
wykopaliskowych w Ramat Rahel odkryto pieczecie z III w. z napisem 77 19™.
Y. Aharoni odczytal 6w napis jako ,,namiestnik Judy”’*. Podobnie N. Avigad
chcial na niektorych pieczeciach datowanych paleograficznie na koniec VI wie-
ku odnalez¢ stowo ,,namiestnik” (takze 15)"2. Wynikatoby z tego, ze okre$lenie,
ktore zostato uzyte w odniesieniu do Szeszbassara i Zorobabela, nie stanowi
anachronizmu i oznacza wtadze nad prowincjg. Niemniej jednak takie odczyta-
nie napisOw na znaleziskach pozostaje bardzo kontrowersyjne iczgsto bywa
kwestionowane™. Sporng kwestig jest nawet, czy Juda byta niezalezng od Sa-
marii prowincja za czasoOw Nehemiasza i Ezdrasza w ramach satrapii Transeu-
fratu™. Tak wiec okreSlenie to wskazywatoby tylko, ze Szeszbassar byl perskim
urzednikiem, komisarzem do spraw Swiatyni w Jerozolimie’™. Chociaz tego,
czy jego urzad dotyczyt wladzy nad jakim$ terytorium, moze szczegdlnym wy-

8 C. U. Wolf, Governor, IDB, s. 463.
57 H. Donner, dz. cyt., s. 443.
Tamze.

8 A. Alt, Die Rolle Samarias bei der Entstehung der Judentums, w: Kleine Schriften
zur Geschichte Israels 11, Miinchen 1953, 316-333. Podaj¢ za F. Bianchi, Zerobabe-
le re di Giuda, Henoch 13 (1991), s. 133.

0 F. Bianchi, dz. cyt., s. 134.

LY. Aharoni, Excavations at Ramat Rahel 1960-1961, Rome 1962, s. 7-10. 32-34. 56-
58. Podaj¢ za F. Bianchi, dz. cyt., s. 134.

2 N. Avigad, Bullae and Sealls from a Post-Exilic Judean Archive, Qedem 4, 1976.
Podaj¢ za F. Bianchi, dz. cyt., s. 135.

3 F. Bianchi, dz. cyt., s. 135.
4 J. Bright, dz. cyt., s. 395.
S H. Donner, dz. cyt., s. 445.
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znaczonym okregiem w ramach prowincji Samarii, nie da sie stwierdzi¢’®. Nie
jest to catkowicie wykluczone, gdyz tytul W zdaje si¢ rzeczywiscie zakladac
takze zwierzchnictwo nad jakims$, cho¢by najmniejszym, terytorium’’. Biorgc
pod uwage przypadki innych miast Palestyny (Aszdod, Gaza, Sydon) znajduja-
cych si¢ pod kontrolg perska i pozniejsze papirusy z Wadi Daliye czy inskrypcje
z Tell el-Maskhuta, wydaje si¢, ze przynajmniej w nastgpnym stuleciu Palestyna
podzielona byla na kilka lokalnych centrow administracyjnych rzadzonych
przez lokalne dynastie namiestnikow. Wtadca Sydonu nosil nawet tytut krola’®.
Na podstawie odkrytych do tej pory zrodet przypuszcza si¢, ze mozna mowic
zatem o czterech takich prowincjach, ktérymi byly Samaria, Juda, Aszdod i
Gaza’®. Problemem jest tylko moment, w ktorym powsta¢ miata prowincja Judy.
Oczywiscie trudno zaktadaé, ze istniata ona juz za czas6w Szeszbassara, nie-
mniej jednak jego tytul wskazywa¢ moze na pewna, chocby niewielka odreb-
no$¢ Jerozolimy. Jako niezalezna prowincja funkcjonowala natomiast prawdo-
podobnie w czasach Ezdrasza i Nehemiasza. Zapewne sytuacja w pierwszych
latach po upadku Babilonu byta stosunkowo chaotyczna. Jest zrozumiate, ze
Wwygnancy starali si¢ zapewni¢ sobie jak najwigksza autonomie, co stalo w
sprzecznosci z dazeniami mieszkancéw Samarii.

Kolejnym problemem jest kwestia, czy nie nalezy utozsamiac ze sobg Sze-
szbassara 1 Zorobabela. Obaj nosza tytut ,namiestnika”. W Ezd 5,16 znajduje
si¢ informacja o tym, Ze Szeszbassar potozyt fundamenty pod budowe Swiatyni,
natomiast w innych tekstach rozpoczecie budowy przypisuje si¢ Zorobabelowi

6 M. Noth, dz. cyt., s. 281.

" W ostatnim czasie coraz cze$ciej spotyka sie poglady, wedle ktorych juz w pigtym
wieku istniala pewna administracyjna niezalezno$¢ Judy. Zob. S. Japhet, Sheshbaz-
zar and Zerubbabel, ZAW 94 (1/1982), s. 66-98. Podobnie wydaje si¢, ze termin
arm (Ezd 2,1; Ne 1,3; 7,6; 11,3) wskazuje na pewien rodzaj administracyjnej
odr¢bnosci. Zob. J. H. Hayes, J. M. Miller, dz. cyt., s. 509-511. Por. E. Stern, The
Persian Empire and the Political and Social History of Palestine in the Persian Pe-
riod: w: The Cambridge History of Judaism, t. 1, s. 79-80. T . Tulodziecki stwier-
dza, ze pojecie przed niewola 1 w trakcie jej trwania moglo mie¢ wiele znaczen: dys-
trykt, region, r6d. Zob. T. Tutodziecki, Tto historyczne epoki proroka Aggeusza: po-
lityka — administracja — demografia, CT 82 (4/2012), s. 16. Wydaje sie wiec, ze z
faktu postugiwania si¢ przez Bibli¢ tym rzeczownikiem w odniesieniu do Judy nie
nalezy wysuwac zbyt daleko idacych wnioskow.

8 E. Stern, dz. cyt., s. 81.
% Tamze.
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(Ezd 3,1-13; Ag 1,15; Za 4,9). Migdzy innymi z tych powodow sugerowano
niekiedy, iz moze chodzié¢ o jedna i t¢ samg osobe®. Jest to jednak wielce nie-
prawdopodobne. Przeciwko temu $wiadczy réznica w wystgpujacych w tekscie
imionach. Jest rzecza mozliwa, ze Zyd w diasporze babilonskiej (jesli Szeszbas-
sar byt oczywiscie Judejczykiem) postugiwat si¢ dwoma imionami, lecz wydaje
si¢ czyms$ nieprawdopodobnym, azeby oba z tych imion byty zarazem imionami
babilonskimi®l. Poza tym mozliwosci tego rodzaju identyfikacji przecza wypo-
wiedzi z rozdzialu 5 Ksi¢gi Ezdrasza. Tatnaj w licie do Dariusza wyraza sig:
»hiejaki Szeszbassar” (w. 14), tak jakby niekoniecznie wiedziat, o kogo chodzi,
a przeciez z pewnoscia znal on (tak jak i krél Dariusz) Zorobabela. Biorac jesz-
cze pod uwage fakt, ze wypowiedz stylizowana jest na mowe przywodcoOw
wspolnoty zydowskiej (w tym moze samego Zorobabela!), utozsamianie ze
soba obu postaci byloby absurdalne. R. Albertz podaje jeszcze jeden argument
przemawiajgcy przeciwko utozsamianiu obu postaci ze sobg®. Otoz jest rzeczg
mato prawdopodobna, zeby jedna osoba bedaca Judejczykiem nosita dwa babi-
loniskie imiona.

Zastanawiajace jest takze, kiedy pierwsza grupa wygnancow ruszyta z po-
wrotem do kraju. H. Donner i J. Aloni twierdza, ze pierwsza ,,alija” miata miej-
sce dopiero za czasow Zorobabela i nie rozpoczeta si¢ od razu po wydaniu
przez Cyrusa edyktu®, Konkretniej rzecz ujmuje H. G. M. Williamson, ktory
watpi, by lista repatriantéw z Ezd 2 dotyczy¢ mogta jednorazowego powrotu i
jednej karawany. Zawiera ona wedlug niego imiona osob, ktore przybyly do
Palestyny w ciggu pierwszych 20 lat panowania perskiego®. Niewykluczone
jest, ze z Szeszbassarem ruszyta do Jerozolimy jaka$ grupa repatriantow — nie
mogt on przeciez sprawowac swojej misji sam. Szeszbassar odpowiedzialny byt
za dostarczenie z Babilonu przyrzadow §wigtynnych. Mogt on poczyni¢ jakie$

8 Taka identyfikacje zaktada juz Jozef Flawiusz (Antiq. 11,11.13nn.), Zob. J. Flawi-
usz, Dawne Dzieje lzraela, Warszawa 1993, s. 483. Obecnie taki poglad reprezentu-
je A. Bartel, 2xaww o0 n — avs 7w, BMik 79 (1979), s. 357-369.

81 H.G. M. Williamson, dz. cyt., s. 17.

8 R. Albertz, dz. cyt., s. 103.

8 H. Donner, dz. cyt., s. 444. J. Aloni, oonwmw oy 7°onm 2221 n»by, Shnaton 4

(1980), s. 27.

Wskazuja na to niejednolitosci formalne w wykazie, przemawiajace za zlozona

historig powstawania listy oraz np. zawarte w spisach imiona perskie. Jest rzecza

nieprawdopodobng, aby w pierwszym roku panowania Persow doroste osoby posia-
daty perskie imiona. H. G. M. Williamson, dz. cyt., s. 28-39.
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starania odnos$nie odbudowy Swiatyni (Ezd 5,16), jednak budowa ta nie ruszyta
az do czasow przybycia Zorobabela. H. G. M. Williamson twierdzi, Ze na pod-
stawie 4,5b wnioskowaé mozna, iz nie podjeto zadnej pracy do drugiego roku
Dariusza. Fragment 4,4-5 moze rekapitulowa¢, stanowi¢ komentarz do 3,1-6, a
to znaczyloby, ze pierwotnie stowa rozdziatu 3 opisywaly dzialalnos¢ z czasow
Cyrusa, ktora teoretycznie moze by¢ przypisana Szeszbassarowi®. Odpowie-
dzialny bylby on za budowe ottarza i reaktywowanie kultu ofiarniczego®. Do-
piero nastepne wersety traktowatyby o dziatalnosci z okresu panowania Dariu-
sza. Nie nalezy podwaza¢ Ezd 5,16. PdZniejszy redaktor, szczeg6lnie po antyda-
towaniu przybycia Zorobabela do Jerozolimy, nie miatby zadnych powodow ku
temu, aby przypisywaé Szeszbassarowi potozenie fundamentow®. W tym przy-
padku jest si¢ zdanym jednak tylko na domysty. W kazdym razie podr6z Szesz-
bassara i jego dziatalno$¢ w Jerozolimie nalezy zatem potraktowaé jako pew-
nego rodzaju forpoczte, przygotowanie do wilasciwej odbudowy i restauracji,
ktora miata nastapi¢ pod przywodztwem Zorobabela.

1.2.2. Odbudowa Swiatyni za Zorobabela

Krél Cyrus II polegt w walce na wschodnich rubiezach imperium w roku
530, wtedy tez wladzg w imperium objat — w dosy¢ podejrzanych okoliczno-
Sciach, gdyz oskarzano go o zamordowanie wlasnego brata Smerdesa (Bardi¢) —
jego syn Kambyzes 11 8. W 525 roku opanowat on Egipt, kladac kres 26. dyna-
stii. Rzagdy Kambyzesa musialy wywota¢ niezadowolenie nie tylko w Egipcie,
lecz takze w ojczyznie, gdyz w 522 roku wywotane zostalo przeciwko niemu

8 H.G. M. Wiliamson, dz. cyt., s. 43-44.

8 W. Chrostowski uwaza, ze Szeszbassar uporzgdkowat tylko kult, ktory caly czas
sprawowany byl na wzgérzu $wigtynnym, poniewaz trudno wyobrazi¢ sobie za-
mieszkate miasto, w ktorym nie bylyby skladane ofiary. W. Chrostowski, Dlaczego
w 520 r. przed Chr. nie odbudowano jeszcze domu Bozego w Jerozolimie?, CT 82
(4/2012), s. 45. Autor podaje takze interesujaca teori¢ na temat jednej z mozliwych
przyczyn opdznienia w odbudowie Swiatyni. Otz mogta to byé instytucja synagogi,
ktéra narodzita si¢ w czasie niewoli. Mogla onaprzyzwyczai¢ czes$¢ repatriantow do
funkcjonowania bez Swiatyni (dz. cyt., s. 51).

8 Inaczej twierdzi P. R. Bedford, Discerning the Time: Haggai, Zechariah and the
‘Delay’ in the Rebuilding of the Jerusalem Temple, w: The Pitcher is Broken. Me-
morial essays for G. W. Ahistrom., red. S. W. Holloway, Sheffield 1995, s. 71-94.

8 H. Donner, dz. cyt., s. 429.
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powstanie po przywoddstwem ,,maga” Gaumaty, podajacego si¢ za cudownie
ocalonego Smerdesa. Kambyzes wyruszyt z Egiptu do Mezopotamii, azeby
opanowac sytuacje i sthumi¢ zamieszki, zmarl jednak po drodze na terenie Sy-
ropalestyny.

Sytuacja w imperium stawala si¢ coraz bardziej niepewna i niespokojna (co
mogto odbi¢ sie w jaki§ sposob na polozeniu Judejezykow, ktorzy powrocili do
kraju) az do momentu, gdy na scenie politycznej pojawil si¢ Dariusz I, syn Hy-
staspesa, dotychczasowego satrapy, pochodzacego z bocznej linii Achame-
nidow. Poslubit on corke Cyrusa Atosse i zakonczyt kryzys poprzez sttumienie
powstan w Medii, Elamie i Babilonii®.

Ezd 3,8 zawiera informacje o tym, ze podjecie odbudowy Swiatyni nastapi-
o ,,w drugim roku po ich przybyciu do domu Bozego w Jeruzalemie, w drugim
miesigcu”. Biorgc pod uwagg daty podane w Ksigdze Aggeusza, podjecie pracy
przy odbudowie Swiatyni datowane jest na dwudziesty czwarty dzien szostego
miesigca w drugim roku kréla Dariusza (1,15), co odpowiada dacie 21 wrze$nia
520 roku®®. Wynikaloby z tego, ze Zorobabel i spora grupa repatriantow przyby-
li do Jerozolimy w 522 lub 521 roku, czyli na poczatku panowania Dariusza.
Z drugiej strony mozna sobie wyobrazi¢, ze Zorobabel zostal mianowany na-
miestnikiem jeszcze za rzadow Kambyzesa. Obu wladcom moglo zaleze¢ na
tym, aby przywodca Zydow z perskiego nadania cieszyt si¢ zaufaniem swojej
spolecznosci, a Zorobabel byt cztonkiem domu krolewskiego®. Jednakze nie
sposob ustali¢ dokladniejszej daty przybycia Zorobabela do Jerozolimy niz
poprzez pordwnanie ze sobg obu powyzszych dat®.

8 Tamze, s. 430.

0 Tamze.

% H.G. M. Williamson, dz. cyt., s. 45.

92 K.-M. Beyse bierze pod uwage wypowiedz Ag 1,5.6 i zauwaza, Ze wygnancy musie-
li juz sia¢ 1 za¢ 1 to zapewne nie raz. Przywotuje tez tolerancyjng polityke Kambyze-
sa w stosunku do kolonii na Elefantynie i wysuwa z tego wniosek, ze pierwsza duza
grupa wygnancoéw powrdcita miedzy 525 a 523 rokiem. K.-M. Beyse, Serubbabel
und die Konigserwartungen der Propheten Haggai und Sacharja, Stuttgart 1972,
s. 18-22. Por. P. R. Ackroyd, Exile and Restoration. A Study of Hebrew Thought of
the Sixth Century BC, London 1968, s. 147. Niemniej jednak nalezy zauwazy¢, ze
Ksigga Aggeusza kierowata swoje poselstwo takze (a moze przede wszystkim) do
ludnosci, ktéra pozostata w kraju, a o polityce Kambyzesa w stosunku do Zydéw
w Babilonii czy Judzie nie mamy zadnych danych.
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Tabela 2. Daty w Ksiggach Aggeusza i Zachariasza®.

L.p. miejsce rok mie dzien wspolczesna
bibl. Dariusza |siac rachuba czasu

1 Agl1 2 6 1 29.08.520

2 Ag 1,15 2 6 24 21.09.520

3 Ag21 2(?) 7 21 17.10.520

4 Ag 2,10 2 9 24 18.12.520

5 Ag 2,20 2 9 24 18.12.520

6 Zall 2 8 | - ??10/11.520

7 Zal7 2 11 24 15.02.519

8 Zatl,l 4 9 4 07.12.518

Powyzsza historia odbudowy opiera si¢ przede wszystkim na zrodtach bi-
blijnych. Diana V. Edelman zwrocita uwage, ze rok 515 jako data odbudowy
odpowiada¢ moze zapowiedzi Jeremiasza o siedemdziesi¢ciu latach kary (Jr
25,8.11; 29,10-14.20), tak wiec w jej wyznaczeniu chodzi¢ moze o ide¢ wypel-
nienia si¢ prorockiej przepowiedni®. Biorgc pod uwage, ze historia przedsta-
wiona w Ezd 1-6 nie musi by¢ doktadnym sprawozdaniem z wydarzen histo-
rycznych, a takze stabo$¢ ekonomii Judy u schytku VI w. przed Chr. oraz opie-
rajac si¢ na genealogiach z Ksigg Kronik, Ezdrasza i Nehemiasza, Diana V.
Edelman wysuneta hipoteze, wedle ktorej odbudowa Swiatyni w rzeczywistosci
nastgpila za Artakserksesa I (465-425). Do tego kwestig istotng byto takze od-
budowanie muréw miasta, tak wiec zapewne odbudowanie muréw i budowa
Swiatyni miaty miejsce w tym samym czasie, a Zorobabel i Nehemiasz musieli

% Dane podaje za C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. XLVI.

% Zob. Ch. Frevel, dz. cyt., s. 308-309. Diana V. Edelman oglosita swojg teorie w
ksigzce pt. The Origins of the ‘Second’ Temple: Persian Imperial Policy and the Re-
building of the Jerusalem Temple, London 2005.
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dziata¢ w zblizonym okresie®. Przeciwko tej koncepcji mozna wysungé¢ jednak
taki zarzut, ze brak jest dowodéw na budowe Swiatyni za Artakserksesa I%.
Jezeli odbudowa Swiatyni miala miejsce w czasach bliskich dziatalnosci Nehe-
miasza, to zadziwia¢ tez moze, dlaczego Biblia nie przypisuje Nehemiaszowi
zadnych zashug przy odbudowie. Do tego trudno jest zakladaé, ze genealogie
kronikarskiego dziela historycznego sa wiarygodne do rekonstrukcji historii, nie
wspominajac juz o tym, ze mozna je interpretowaé inaczej niz uczynita to D.
Edelman?’.

1.2.2.1. Postacie Zorobabela i Jozuego

Warto zastanowi¢ si¢ nad osobg namiestnika Zorobabela. Imi¢ Zorobabel
jest babilonskim imieniem zér-babili, ktore posiada znaczenie ,,p¢d/szczep Ba-
bilonu™®%, Pierwszy problem to kwestia, czyim byl synem. W wielu tekstach w
ogoble nie jest podane imi¢ jego ojca (Ag 2,4.21; Za 4,6n; 9n; Ezd 2,2; 4,2n;
4,13; Ne 7,7; 12,47; 1 Ezd 4,13). W 1 Krn 3,19 powiedziane jest, ze byt nim
Pedajasz (m12), natomiast w wigkszosci przypadkow imig jego ojca brzmi Szal-
tiel (Pxn%w Ag 1,12.14; 2,2) lub tez Szealtiel (9xnoxw Ag 1,1; 2,23; Ezd 3,2,8;
5,2; Ne 12,1). Oczywiste jest, ze w przypadku Szaltiela czy Szealtiela chodzi o
jedna i t¢ samg osob¢ — 0 syna Jechoniasza (1 Krn 3,16). M. Noth twierdzi, ze
wlasciwa jest forma *now”, z kolei F. Horst probuje thumaczy¢ réznice kontrak-
cja w formie dtuzszej'®. O wiele wigcej probleméw sprawia wersja zawarta
w 1 Krn 3,19. LXX posiada w tym miegjscu ZorabA, jej lekcja moze by¢ jed-
nakze proba dopasowania do innych fragmentéw Pisma. W kazdym razie Zoro-
babel byt wnukiem Jehojachina (vel Jechoniasza, vel Koniasza). Wedlug Ksiag

% Zob. L.-S. Tiemeyer, Dating Zechariah 1-8: The Evidence in Favour and against

Understandling Zechariah 3 and 4 as Sixth Century Texts, w: On Dating Biblical

Texts to the Persian Period. Discerning Criteria and Establishing Epochs, red. R. J.

Bautch, M. Lackowski, Tiibingen 2019, s. 70.

Tamze.

% L.-S. Tiemeyer (dz. cyt., s. 71) twierdzi, ze wedlug danych z genealogii w 1 Kin
3,16-19 w czasach Artakserksesa Zorobabel musialby mie¢ ponad sto lat.

% T. Dahlberg, Zerubbabel, IDB, t. 4, s. 955.

% M. Noth, Die israelitischen Personnamen, Stuttgart 1928, s. 63.

100 Tak chce F. Horst, Die Zwolf Kleinen Propheten, Nahum bis Maleachi, Tiibingen
1938, s. 204.
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Kronik Szealtiel byt pierworodnym krola, natomiast Pedajasz - jego trzecim
synem. Zorobabel jako syn Szealtiela bytby wiec blizej ewentualnej sukcesji
tronu niz jako syn Pedajasza. Nickiedy probuje si¢ wyjasniac ten problem, bio-
rac pod uwage malzenstwo lewirackie!®?, opinii tej nie mozna jednak udowod-
ni¢. Narzuca si¢ wiec pytanie, czy nawet jesli taka sytuacja miata miejsce, to
czy w oficjalnych rodowodach z 1 Krn Zorobabel nie powinien by¢ ujety jako
syn Szealtiela? Biorgc pod uwage liczb¢ miejsc biblijnych, istnieje wiele frag-
mentow z opcjg Szealtiel, tylko przeciwko jednej (1 Krn 3,19), gdzie jako ojciec
Zorobabela figuruje Pedajasz. Jezeli jednak bierze si¢ pod uwage mozliwos¢
swiadomej korekty, to tatwiej jest zrozumieé, ze dokonano jej, przedstawiajac
Zorobabela jako pierworodnego syna ostatniego krola Judy (Zorobabel bylby
niejako ,,pierworodnym” wnukiem kroéla) niz odwrotnie. Trudno natomiast zro-
zumiec¢, dlaczego syn pierwszego syna kréla miatby by¢ przedstawiany jako syn
Pedajasza, ktory byl trzecim meskim potomkiem Jechoniasza'®?. Gdyby w ra-
chube wchodzita che¢ pozbawienia Zorobabela prawa (czysto teoretycznego
zreszta) do dziedziczenia judzkiego tronu, to mogtby on zostaé przedstawiony
jako potomek nie trzeciego z kolei, lecz siodmego dziecka kréla: Nedabiasza.
Dlatego z pewng dozg ostroznosci mozna twierdzi¢, ze 1 Krn 3,19 jest histo-
rycznie blizsza prawdy. W kazdym razie Zorobabel byl wnukiem ostatniego
krola Judy.

Zastanawia¢ musi tez funkcja Zorobabela. Bywa on okre§lany mianem na-
miestnika, jednakze jego funkcj¢ nalezy rozumie¢ bardziej jako ,.komisarza do
spraw repatriacji”i®, Jak juz zostalo wspomniane, nie wiadomo, czy Jerozolima
stanowila jakie$ centrum administracyjne. Nawet jezeli tak bylo, to zapewne w
ramach prowincji Samarii.

Nalezy rowniez wspomnie¢ o postaci Jozuego, ktéra zajmuje centralne
miejsce w kronikarskich tradycjach Ksiag Ezdrasza i Nehemiasza oraz w kroni-
karskim opracowaniu Ksiggi Aggeusza. Byl on istotng postacig dla Ksiegi Za-
chariasza (Za 4, wystepowanie we wtornej Wizji Za 3). Jozue (v, yw°) byt
synem Jehosadaka i pelnil funkcje arcykaptanska wlasnie w czasie restauracji

101 Zob. K. Galling, Serubbabel und der Wiederaufbau des Tempels in Jerusalem, s. 77.
W. Rudolph, Esra-Nehemia, Tiibingen 1949, s. 18.

102 podobnie uwaza K.-M. Beyse, dz. cyt., s. 30.
103 Tamze, s. 32.
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majacej miejsce za Zorobabelal®. Jego ojciec zostal deportowany przez Babi-
lonczykoéw (1 Krn 5,41).

W okresie wygnaniowo-powygnaniowym istniat rod czy klan kaptanski
,»Synow Jeszui” (Ezd 2,40; 8,33; Ne 7,43). Nie jest wykluczone, ze byli oni po-
tomkami Jozuego zyjacego w czasach krola Hiskiasza i odpowiedzialnego za
kwestie zaopatrzenia lewitow i1 kaptanow (2 Krn 31,16). Niektorzy potomkowie
Jozuego syna Jehosadaka znajduja sie na listach tych, ktorzy poslubili cudzo-
ziemskie zony (Ezd 10,18n).

1.2.2.2. Prorocy Aggeusz i Zachariasz

Imi¢ proroka Aggeusza (°a1) jest derywatem rzeczownika 311, co moze suge-
rowad, ze prorok urodzil sic w jakie$ $wieto!®, O istnieniu jego osoby wnio-
skowa¢ mozna, pomijajac ksiege nazwang jego imieniem, z tzw. kroniki budo-
wy Swiatyni (Ezd 5,1; 6,14), w ktorej znajduja si¢ informacje o przyczynieniu
si¢ jego i proroka Zachariasza do odbudowy sanktuarium. Jego zawod oraz
pochodzenie pozostaja nieznane. Z faktu, ze pytat o kaptanska wskazowke (Ag
2,11-14), mozna wysnu¢ wniosek, ze nie byt kaptanem ani lewita. Czgsto przy-
puszcza si¢, ze powrocil do Jerozolimy razem z Zorobabelem i Zachariaszem,
jednak jego imienia brak w listach repatriantow. Inne wnioski nasuwa fakt, ze
stlowa proroka (w przeciwienstwie do tego, jak chcg adresowaé jego wypowie-
dzi naglowki ksiegi) skierowane sg do catego Iudu kraju (Ag 2,2.4; por. 1,1).
Podobnie reakcja proroka na narzekania z 2,3 odnosi si¢ takze do tych, ktorzy
nigdy nie byli w niewoli. Jest rzeczg nad wyraz nieprawdopodobna, aby starzy,
pamictajgcy pierwsza Swiatynie ludzie podejmowali trud dhugiej i ciezkiej wy-
prawy. WypowiedZ ta moze sugerowaé takze, iz sam prorok moéglt ogladac
pierwsza Swiatynie, wiec byt w podesztym wieku. Na podstawie tych spostrze-
zen mozna sta¢ na stanowisku, ze Aggeusz jest reprezentantem ludno$ci miej-
scowej, ktora nie doSwiadczyta wygnania'®. Rodzi si¢ wiec pytanie, czy nie z
tego powodu w nagtowku ksiggi (catkiem inaczej niz w przypadku innych pism
prorockich) nie wymieniono ojca proroka. Jezeli Aggeusz nie byt w niewoli,

104 T, Dahlberg, Jeshua, IDB, t. 2, s. 867.

105 W. Neil, Haggai, IDB, t. 2., s. 509.

106 Tak uwaza W. A. M. Beuken, Haggai-Sacharia 1-8. Studien zur Uberlieferungsge-
schichte der friihnachexilischen Prophetie, Assen 1967, s. 158.
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fakt ten mogl by¢ pozniej ktopotliwy dla redaktorow Ksiegi, dlatego tez nie
podano jego rodu.

Ksiega Aggeusza zaopatrzona zostala w daty poszczegodlnych wystapien
proroka. Pierwsza z nich méwi o pierwszym dniu szdstego miesigca drugiego
roku krola Dariusza (Ag 1,1). Odpowiada to dacie 29 sierpnia 520 roku. Ostat-
nia jego wyrocznia datowana jest na dwudziesty czwarty dzien dziewiatego
miesigca drugiego roku krdla Dariusza, co odpowiada dacie 18 grudnia 520
roku. Oczywiscie Aggeusz mogt rozpoczaé swoja dziatalnos¢ wczesniej oraz
pozniej ja zakonczy¢, jednak nie wiadomo, co dziato si¢ z prorokiem dalej. W
poznej, legendarnej juz tradycji talmudycznej uwaza si¢ Aggeusza, wspolnie z
Zachariaszem i1 Malachiaszem, za jednego z zatozycieli ,,wielkiego zgromadze-

nia”7,

Drugim prorokiem znajdujacym si¢ w kregu naszego zainteresowania jest
Zachariasz (>t ,JHWH pamigta”). Jest on nazwany w Ezd 5,1; 6,14
iwlEzd 6,1 synem Iddo, natomiast w Za 1,7 figuruje jako syn Berachiasza,
syna lddo. W zasadzie w rachube wchodza trzy gtdéwne mozliwosci. Pierwsza
bazuje na tym, ze stowo 12 moze oznaczaé takze ,,wnuk” lub tez ,,potomek”%,
W ten sposob niejako na site merytorycznie uzgodnitoby si¢ ze soba rozne dane
biblijne, jednak takie uzycie przeczyloby sensowi stowa w bezposrednim sa-
siedztwie np. w 5,21 Po drugie prorok moze takze naleze¢ do kaplanskiego
rodu Iddo*°, Wedtug Ne 12,16 (por. 12,4) za czaséw arcykaptana Jojakima syna
Jozuego jaki§ Zachariasz byl gtowg kaptanskiego rodu Iddo!. W tym przypad-
ku jednak rowniez trudno byloby zrozumieé, ze w 5,1 za pomocg stowa 32
wskazuje sie tylko na przynalezno$¢ rodowa w Szerszym sensie, natomiast juz
w wersecie nastepnym rzeczownik posiada swoje wlasciwe znaczenie, czyli
,»syn”. Kolejnym, trzecim powodem wystgpowania owej réznicy moze by¢ po-

107 W. Neil, dz. cyt. , s. 9.
108 Zobh. Gesenius’ Hebrew and Chaldee Lexicon to the Old Testament, Grand Rapids
1990, s. 126.

199 H. G. Reventlow, Die Propheten Haggai, Sacharja und Maleachi, Géttingen 1993, s.
32.

10 H. G. M. Williamson, dz. cyt., s. 76. Zwrdci¢ mozna uwage takze na tlumaczenie
LXX: mpog Zayomiav tov Tov Bapaytov viov Addw. Fraz¢ mozna rozumie¢ w ten
sposob, ze Zachariasz byt jednoczesnie synem Barachiasza i Iddo. R. Hanhart, Do-
dekapropheton 7.1. Sacharja 1,1-8,23, Neukirchen 1998, s. 20.

11 Raczej niemozliwym jest, aby byt to prorok Zachariasz.
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mytka polegajaca na utozsamieniu osoby proroka z innym Zachariaszem, te-
Sciem krola Achaza, zyjacym za czasow lzajasza''?. Ojcem tego Zachariasza
jest Jeberachiasz (Iz 8,2; 2 Krl 18,2). Co prawda imi¢ brzmi troche inaczej, lecz
drobne zmiany tego samego imienia, nie powodujace rdéznicy w jego znaczeniu,
sg w Starym Testamencie zjawiskiem spotykanym*!®. Réwniez w samej Ksiedze
Zachariasza spotyka si¢ dwie rézne formy imienia Berachiasz - krotsza w
Za 1,1 i dluzsza w Za 1,7. Z podanych eksplanacji problemu zadna nie wydaje
si¢ zadowalajaca, z tym ze za najbardziej prawdopodobng nalezy jednak uznac
mozliwos¢ trzecig. Tak wigc ojcem proroka bytby Iddo, mozliwe, ze ten, o kto-
rym mowa jest w Ne 12,4. Prawdopodobnie Zachariasz nalezat do rodu kaptan-
skiego. Jezeli nawet jego ojca nie nalezy utozsamiac¢ z osoba Iddo z Ne 12,4, a
samego proroka z Zachariaszem z Ne 12,16, to przyznac¢ trzeba, ze czestotli-
wo$¢ wystepowania jego imienia i imienia jego ojca sugeruje przynajmniej
mozliwos$¢ przynalezno$ci do klanu kaptanskiego. Naglowek ksiegi mowi, ze
Zachariasz rozpoczat swoja dziatalnos¢ w 6smym miesigcu drugiego roku krola
Dariusza, czyli w czasie, kiedy aktywny byt jeszcze prorok Aggeusz. Nastepne
daty ksiegi to 24 dzien jedenastego miesigca drugiego roku Dariusza (Za 1,7),
co odpowiada dacie 15 lutego 519 roku. Ostatnia data znajduje si¢ w Za 7,1.
Wskazuje ona na czwarty dzien dziewigtego miesigca czwartego roku krola
Dariusza, co odpowiada dacie 7 grudnia 518 roku. Dziatalno$¢ tego proroka
obejmuje wigc dluzszy czas niz dziatalnos$¢ proroka Aggeusza. Oczywiscie row-
niez prorok Zachariasz mogt rozpocza¢ dziatalnos¢ wczesniej oraz pozniej za-
konczy¢ swojg misjet,

1.2.2.3. Konflikt z Samaria
Rozpatrzony zostanie teraz problem stosunku Judejczykéw do przywodcow

prowincji Samaria. Ksiggi Ezdrasza i Nehemiasza przedstawiaja odbudowe
Swigtyni jako dzieto dokonywane w wielkim mozole, wsérdd przeszkod i trud-

112 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 32.

13 Przyktadem moze stuzy¢ imig¢ wspomnianego juz krola Jechojachina. W réznych
tekstach Starego Testamentu spotka¢ mozna nastgpujace warianty jego imienia:
o (Ez 1,2), 7010 ,ono ,1oov (1 Krn 3,16-17; Est 2,6; Jr 24,1), yon0 (Jr 22,24).

114 B, Sellin uwaza, Ze niektore fragmenty (np. Za 1,16n; 2,14-17) powstaty przed napi-
saniem cyklu wizji. E. Sellin, dz. cyt., s. 102.
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nosci sprawianych przez ,.tubylcow” (Ezd 4,4) i mieszkancéw miast Samarii
(Ezd 4,10). Z drugiej strony nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze ludno$¢ miej-
scowa zaangazowala sic w dzielo odbudowy Swiatyni'®®. Ksiega Ezdrasza
przedstawia sytuacje w sposob nastepujacy: w drugim roku w drugim miesigcu
po przybyciu do Jerozolimy repatrianci przystapili do odbudowy Swiatyni pod
przywodztwem Zorobabela i Jeszui (Ezd 3,8). O fakcie tym dowiedzieli sig
,wrogowie Judy i Benjamina” i ztozyli propozycj¢ wspotuczestnictwa w budo-
wie (4,2). Propozycja zostata odrzucona iod tego czasu lokalni mieszkancy
czynili wszystko, aby nie doszto do zrealizowania projektu odbudowy ,,az do
rzadow Dariusza, krdla perskiego” (4,5). Za czaséw krola Artakserksesa nato-
miast napisano skarge na Zydow, po czym wydany zostat krolewski nakaz
wstrzymania budowy (4,19nn). Za panowania Dariusza Zydzi podjeli na nowo
odbudowe Swiatyni pod wplywem zwiastowania prorokéw Aggeusza i Zacha-
riasza (5,1). Fakt ten spowodowatl interwencj¢ namiestnika Zarzecza Tatnaja,
jednakze budowa nie zostata przerwana (5,5). Tatnaj wystat wiec list do krola,
przedstawiajac w nim racje Judejczykow i pytajac o decyzje dotyczaca dalszych
losow Swigtyni (5,7-17). Krol Dariusz po przeszukaniu archiwum i znalezieniu
edyktu Cyrusa zobowiazal Tatnaja do pozwolenia na dokonczenie rozpoczgtej
przez Zydéw odbudowy.

Na pierwszy rzut oka widac, ze tekst podlegal pozniejszym zabiegom re-
dakcyjnym i chociazby z tego powodu niekoniecznie musi odpowiada¢ faktom.
Konflikt z przywoédcami Samarii odnoszacy si¢ do budowy Swigtyni miatby
trwac¢ po $mierci Cyrusa jeszcze za czasOw Kserksesa i Artakserkesa (4,5nn), a
w tym catym okresie namiestnikiem miatby by¢ Zorobabel! Nie ulega watpli-
wosci, ze dla redaktora owych wersetow czasy Nehemiasza i Ezdrasza nalezaty
juz do przesztosci. Nalezy uzna¢ za H. G. M. Williamsonem, ze fragment 4,6-23
dotyczy okresu Nehemiasza oraz odbudowy nie Swiatyni, lecz muréw miasta
(4,12n)8, Tekst zostal wprowadzony w celu podkreslenia zydowskiego eksklu-
zywizmu. Uzasadnia on stuszno$¢ odmowy udzielonej przez Zorobabela przy-
wodcom Samarii w odpowiedzi na ich propozycje wspotudzialu w odbudowie
Swiatyni. Na tle kreslonym przez 4,6-23 uzasadnione staje sie okreslenie ,,wro-
gowie Judy i Beniamina” (4,1). Przygladajac si¢ tekstowi bez wtornego frag-

115 7 niej to najprawdopodobniej wywodzit si¢ prorok Aggeusz, do miejscowej ludnosci
kierowat takze stowa swojego poselstwa.

16 H, G. M. Williamson, dz. cyt., s. 56n.
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mentu 4,6-23 wydaje si¢, ze konflikt nie byl az tak bardzo zazarty. Powstaje
pytanie, w jakiej mierze kontrowersja dotyczyta kwestii religijnych, a w jakiej
politycznych? Mozna wigc uznac, ze te drugie byty bardziej istotne. Jak zostato
to juz wspomniane, Szeszbassar nie tylko dostarczyt do Jerozolimy naczynia
i przyrzady $wiatynne, ale takze podjal pewne czynnosci majace na celu odbu-
dowe Swiatyni. Mozna zatem latwo zrozumie¢ przyczyny negatywnego stosun-
ku mieszkancow i reprezentantdbw prowincji Samaria do calego przedsiewzig-
cia. Mogli oni obawia¢ si¢ wzrostu znaczenia Jerozolimy, a przez to utraty
wplywow na terenach nie tak dawno wcielonych do prowincji't’. Osoby towa-
rzyszace Szeszbassarowi nie przybyly zapewne w duzej liczbie, tak wiec byt on
zdany w swoich zamierzeniach na pomoc ,,starych Judejczykow”, ktorzy byli
zalezni od mieszkancow i wladz Samarii w stopniu zdecydowanie wigkszym.
Bierny opor i nieche¢ ze strony Samarii mogly w decydujacy sposob przyczynié
si¢ do upadku zamystow Szeszbassara. Jak wigc mogla prezentowac si¢ w rze-
czywisto$ci sprawa konfliktu podczas odbudowy sanktuarium za Zorobabela?
Oczywiscie wszelkie sady w tej dziedzinie okazuja si¢ mniej lub bardziej praw-
dopodobne i trudno jest mowi¢ tu o rzeczach pewnych. Propozycja reprezen-
tantow Samarii odno$nie uczestnictwa w dziele odbudowy wydaje si¢ by¢
prawdopodobna. Nie chodzito tu tylko o kwestie religijng (,,czcimy Boga wa-
szego tak jak wy i sktadamy mu ofiary” 4,2), lecz takze, jesli nie przede
wszystkim, o sprawy polityczne. Ewentualne przyjecie propozycji oznaczatoby
rowniez prawo do uzytkowania i zarzadzania Swiatynia, co uczynitoby z niej
rodzaj prowincjonalnego sanktuarium podlegtego prowincji Samaria™®, Pomie-
dzy rokiem 518 a 514 Dariusz przeprowadzit reform¢ administracyjng impe-
rium?®®, Tereny syryjsko-palestyfiskie stanowity odtad jedng satrapie okre$lang
mianem Transeufratu. Prawdopodobnie wizyte Tatnaja nalezy wigza¢ wiasnie z
owa reformg, sam Tatnaj natomiast bytby pierwszym namiestnikiem prowincji.
Wizyta miata zapewne miejsce w roku 518 lub 517. Reforma administracyjna
imperium zapoczatkowana zostata prawdopodobnie w roku 5182, Nie wiado-

7K. Galling, dz. cyt., s. 133.
118 H, Donner, dz. cyt., s. 448.
119 Tamze, s. 430.

120 H. Donner, dz. cyt., s. 448. Dariuszowi przypisuje si¢ reforme¢ administracyjng na
podstawie stwierdzen z Ezd 5,3; 6,13 oraz na podstawie uwagi Herodota (111 91). Z
czasow Dariusza zachowaly sie trzy listy satrapii (z Behistunu, Naqish i-Rustam i
Persepolis), w ktérych prowincja Abar Nahara nie wystepuje. Pewne jest tylko, ze
prowincja istniata w czasach Ezdrasza i Nehemiasza. W takim przypadku mowa o
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mo, czy przywodcy prowincji Samaria ztozyli namiestnikowi donos na Judej-
czykow. W kazdym razie Tatnaj zainteresowat si¢ sprawg osobiscie. Nie nakazat
wstrzymania budowy, zwrocit si¢ tylko z zapytaniem do krola Dariusza. Po
odnalezieniu edyktu w archiwum ekbatanskim zostal on potwierdzony i odno-
wiony. Tatnaj i mieszkancy Samarii podporzadkowali si¢ zarzadzeniu krolew-
skiemu. Swigtynia mogta byé¢ odbudowana. Jak informuje nas fragment z Ezd
4,6, do nastgpnego konfliktu z przedstawicielami Samarii doszto dopiero po
$mierci krola Dariusza w roku 4861, Wedtug Ezd 6,15 budowa Swiatyni ukon-
czona zostata ,,trzeciego dnia miesigca Adar, w szostym roku panowania krola
Dariusza”, co odpowiada rokowi 515 przed Chr.'??

Konflikt z Samaria, chociaz dotyczyl Swiatyni, jawi si¢ jednak przede
wszystkim jako problem polityczny. Nie byl on w zadnym wypadku odbiciem
jakiego$ hipotetycznego religijnego ekskluzywizmu. Trudno zgodzi¢ si¢ z tym,
ze ,tubylcy” byli w sposob szczegdlny nieprzychylnie nastawieni do repatrian-
tow, a konflikty przekraczaty miar¢ mozliwych nieporozumien wynikajacych z
samego faktu powrotu duzej grupy ludno$ci. Zapewne bez pomocy ,,tubylcow”
niemozliwe bytoby doprowadzenie dzieta odbudowy do konca.

Swiatynia zostata odbudowana, kult mogt by¢ sprawowany, panstwo jednak
nie zostalo przywrocone do istnienia. Uczynienie Zorobabela, wywodzacego si¢
z krolewskiego rodu Dawidytow namiestnikiem mogto prowadzi¢ do pojawie-
nia si¢ nadziei restauracyjnych w dziedzinie politycznej i dynastycznej. Nadzie-
je te niekoniecznie jednak musiaty dotyczy¢ catkowitej politycznej niezalezno-
sci. Przyktady innych krajow poddanych Persom, a w szczegdlnosci Sydonu,
ktérego wiadca nosit tytul krola, wskazuja, ze w obrebie imperium mozliwa
byta pewna autonomia pod rzadami lokalnej dynastii. Niestety nie ma w tej
chwili dostgpu do zrodet, ktore bytyby w stanie w sposob klarowny przedstawi¢
sytuacje Jerozolimy do czasow reform Ezdrasza i Nehemiasza.

satrapii Transeufratu za czaséw odbudowy Swiatyni moglaby by¢ anachronizmem.
Jezeli nie ufa si¢ Herodotowi i przekazom biblijnym, to przyjmuje si¢ najczesciej, ze
reforma nastapita w 482 roku po rewolcie w Babilonie i zniszczeniu miasta. Zob. E.
Stern, dz. cyt., s. 78.

121 Tamze, s. 449.
122 H, G. M. Williamson, dz. cyt., s. 84.
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2.1. Wprowadzenie do Ksiegi Aggeusza

Ksiega Aggeusza moze zosta¢ podzielona na nastepujace czesci, wyzna-
czane przez daty, w ktore zostala ona zaopatrzona. Podziat przedstawia si¢ w
sposob nastepujacy:

1,1-15a — pierwsze wystgpienie
1,1 — naglowek, data
1,2 — formuta wyroczni i stowo JHWH
1,3-11 — wystapienie proroka (1,3 formuta pojawienia si¢ stowa)
1,12-15 — relacja o podjeciu prac odbudowy

1,15b-2,9 — drugie wystapienie
1,15b-2,1 — naglowek, data

2,2-2,9 — zacheta skierowana do ludu (2,6-7 poruszenie naturg majace
konsekwencje dla narodéw i1 Swigtyni)

2,10-19 — trzecie wystapienie
2,10 — nagtowek, data
2,11-14 — pytanie o kaptanska torg i jej prorocka interpretacja
2,15-19 — obecne btogostawienstwo

2,18 — data - 24 dzien dziewigtego miesiaca dniem polozenia kamienia
wegiel-nego

2,20-23 — czwarte wystgpienie
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2,20 — nagtowek, data

2,21-23 — stowo do Zorobabela

2,21a — polecenie przekazania stowa Zorobabelowi

21b-22 — poruszenie naturg majace konsekwencje dla narodéw
23 — oraz dla Zorobabela

Gdy wezmie si¢ pod uwage wykorzystane w ksiedze motywy, mozna
zwrdci¢ uwagg na nastepujace powtarzajgce si¢ elementy zniw i poruszenia
naturg'?:

1,1-15a — obraz zniw 2,10-19 — obraz zniw

1,15b-2,9 — poruszenie naturg 2,20-23 — poruszenie naturg

Wida¢ w tym przypadku, ze kaplanska wyrocznia i jej interpretacja z
2,10-14 nie posiadajg zadnego odpowiadajacego sobie fragmentu. Tekst ten
wydaje sie burzy¢ strukture kompozyc;ji.

Jak przedstawia si¢ kwestia jednolitosci i redakcji Ksiegi Aggeusza? For-
ma i tre$¢ Ksiegi Aggeusza nastreczajg pewnych problemow. Od razu mozna
spostrzec, ze daty z ,,obramowania” ksiggi ujete sa w podobny sposob jak w
przypadku dat z Ksiegi Protozachariasza, musza wigec pochodzi¢ od redaktora
obu ksiag. Istnieje rowniez tre§ciowe napiecie pomiedzy ,,obramowaniem”,
czyli fragmentami zawierajagcymi daty i tymi, ktére nie s wyroczniami a
samymi wyroczniami, tak ze trudno jest przypuszczaé, aby pochodzity one od
jednego autora. Oprocz mniej istotnej roznicy oséb w narracji (np. formuta
pojawienia si¢ stowa w 3. osobie, w przeciwienstwie do tekstow ,,prorokéw
klasycznych”) wazniejsze sg np. réznice w zaadresowaniu wypowiedzi. We-
dhug ,,obramowania” mowy kierowane sa do namiestnika Zorobabela, arcyka-
ptana Jozuego i ,reszty ludu”, natomiast same wyrocznie zwracajg si¢ do
,catego ludu kraju” (np. 2,4). W 2,21a Zorobabel nosi tytul namiestnika, nie

123 E, Zenger, dz. cyt., s. 522.
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posiada go jednak w 2,23. Napi¢cie widoczne jest takze w sposob szczegdlny
w 1,12-14, albowiem w 1,12b-13 chodzi o lud, prorok nazwany jest ,,postan-
cem JHWH” (gdzie indziej w obramowaniu wystepuje jako ,,prorok’), nato-
miast w 1,12a.14 mowa jest o namiestniku Zorobabelu, arcykaptanie Jozuem i
o ,,reszcie ludu”. Nalezy zada¢ takze pytanie o 2,10-14 i relacj¢ tego fragmen-
tu do 2,11-19. Pozostaje rowniez sporna kwestia dat w 1,15 i 2,1. Fragment
2,1 nie zawieralby konkretnego oznaczenia roku, co bytoby rzecza nietypows.
Jezeli — whrew tradycji masoreckiej — chciatoby si¢ potaczy¢ 15b z 2,1, to
pozostataby kwestia 15a — daty konczacej wyrocznie, co jest takze nietypowe
dla kompozycji ksiegi. Interesujacy jest takze problem 2,18 i zawartej w nim
daty, kolidujacej z 1,15. Kolejne pytanie dotyczy relacji fragmentu 2,4-5 ze
stowami go otaczajacymi. W. 3.6-9 wydaja si¢ by¢ spdjne, natomiast stowa z
w. 4-5 odstaja od nich tresciowo.

Wiele byto prob rozwiazania kwestii literackich ksiegi. Pierwsza kategorie
tych prob stanowig rozwigzania ,,maksymalistyczne” probujace przypisaé
prorokowi prawie caly obecny tekst Ksiegi Aggeusza. Opcje¢ t¢ reprezentowat
O. EiBfeldt'?*. Twierdzil on, Ze mowa o proroku w trzeciej osobie nie musi
by¢ dowodem przemawiajacym za nieautentycznoscig sprawozdania. Prorok
uzyt takiej formy, azeby wywola¢ wrazenie wigkszej obiektywnosci. Ksigga
musiala przybra¢ ostateczng forme¢ wkrétce po tym, jak prorok Aggeusz wy-
glosit stowa w niej zawarte. Eiflifeldt zauwazyt problem daty w 2,1 jako jedy-
nej w calej ksiedze nie podajacej roku oraz datowania w 2,18. Wyjasnienie tej
kwestii wigze si¢ z 2,11-14, ktory to fragment zajmuje si¢ — jak twierdzit juz
D. J. W. Rothstein — mieszkancami Samarii'?®. Cze$¢ 2,15-19 natomiast wska-
zuje na obecne powodzenie ludu. Zdanie: ,,0d dnia dzisiejszego bede wam
btogostawil” wskazuje na czas zwigzany z poczatkiem odbudowy sanktua-
rium. Jezeli ,,nieczysty lud” utozsami si¢ z mieszkancami Samarii, to powsta-
nie wyroczni przeciwko nim thumaczy¢ mozna ich prosba o zaakceptowanie
udziatu w odbudowie Swiatyni (Ezd 4,1-5). Skierowanie takiej prosby nasta-
pito prawdopodobnie (Ezd 4,1), gdy mingt juz pewien czas od rozpoczecia

124 0. EiBfeldt, Einleitung in das Alte Testament, Tiibingen 1956, s. 524-526.

125 Tamze. D. J. W. Rothstein rozwingt swojg teorie w monografii: Juden und Samari-
taner. Die grundlegende Scheidung von Judentum und Heidentum. Eine kritische
Studie zum Buche Haggai und zur jiidischen Geschichte im ersten nachexilischen
Jahrhundert, Leipzig 1908.
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budowy. Rothstein, a za nim O. Eif3feldt sugeruja, iz pierwotnie w. 15-19 mu-
sialy znajdowac si¢ po 1,15a. W pierwotnej postaci nie posiadaty one oczywi-
scie daty w w. 18. Tak wigc pierwsza czes¢ ksiegi traktowataby o biedzie ludu
i braku powodzenia z powodu zaniedbania sprawy sanktuarium jerozolim-
skiego. Mowa miata zosta¢ wygloszona pierwszego dnia szostego miesigca
drugiego roku panowania kréla Dariusza. Prace mialyby by¢ rozpoczete dnia
24 tego miesigca (1,15a). Potem nastepowalby 2,15-19 opisujacy zmiang losu
Judejczykow polegajaca na ich obecnym powodzeniu i blogostawienstwie.
Dalej miatoby si¢ do czynienia z zachgta i obietnica przysztej wspaniatosci
Swiatyni. Wyrocznia bytaby wprowadzana przez fragment 1,15b-2,2 zawiera-
jacy date 21 dnia siodmego miesigca drugiego roku panowania kréla Dariu-
sza, nastgpnie za$ tekst traktowatby o kontrowersji dotyczacej ,,nieczystego
ludu” (2,10-14) w dwudziestym czwartym dniu dziewigtego miesigca drugie-
go roku Dariusza. Ksiege zamykataby wyrocznia skierowana tego samego
dnia do Zorobabela zawarta w w. 20-23. Ei3feldt ttumaczy powdd pozniejsze-
go przeredagowania tekstu nieuwaga redaktora. Zauwazy¢ mial on bowiem, iz
zarbwno w przypadku 1,15, 2,10, jak i 2,20 mamy do czynienia
z dwudziestym czwartym dniem miesigca. Doszedt wigc do wniosku, ze
wszystkie trzy wyrocznie wygloszone (czy tez objawione prorokowi przez
Boga) zostaty tego samego dnia i - co jest calkowicie zrozumiale - zestawit je
ze sobg. Jemu tez nalezy zawdzigczac date z 2,18. Chodzi¢ tu moglo zapewne
o $cislejsze potaczenie w. 15-19 z wersetami je okalajacymi.

O. Eifdfeldt dostrzega takze dublet we fragmencie 1,5-11. W. 5-6 wydaja
si¢ by¢ czesciowo paralelne wzgledem w. 7.9-11. W. 5 i 7 sa w zasadzie iden-
tyczne (jedyna rdznica to iny w w. 5). O. Eififeldt dopuszcza takze taka moz-
liwos¢, ze ma si¢ tu do czynienia z dodaniem dwodch matych czesci zbiorow
méw Aggeusza: jego memoriatu i luznej kolekcji jego stow. Memorial obej-
mowatby 1,1-6.8, a zbidr stow 1,7.9-11!%, Kwestia przyporzadkowania wy-
roczni o nieczystym narodzie po 1,15a jest aktualna do dzisiaj. Na uwagg
zastuguje proba rozwigzania problemu niezgodnosci dotyczacych dat, jednak-
ze teoria 0 pochodzeniu obramowania wyroczni od Aggeusza wydaje si¢ by¢
nieprawdopodobna.

Teoria o Aggeuszowym autorstwie ,,obramowania” wyroczni znajduje

126 Tamze, s .526.
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takze pewne uznanie u R. L. Smitha, ktory jednakze za bardziej prawdopo-
dobna uwazat koncepcje, iz ,,obramowanie” do moéw w Ksigdze Aggeusza
zostalo utworzone przez osobe wspodtczesng prorokowi?’,

Drugie stanowisko reprezentowane jest przez J. E. Tollington!?, Obra-
mowanie, na ktore skladajg si¢ wersy 1,1.3.12-13a, 14-15; 2,1-2.10.20-21a,
musialo zosta¢ utworzone przez kogo$, kto pragnat podkresli¢ role Zorobabe-
la i Jozuego w odbudowie Swiatyni. Z tego ze Zorobabel stosunkowo wcze-
$nie ztozyt swdj urzad, wynika, iz ksigga musiata przyja¢ swoja pisemna for-
me krotko po wygloszeniu wyroczni, mozliwe, ze jeszcze przed ukonczeniem
budowy sanktuarium jerozolimskiego. J. E. Tollington zauwaza, ze 2,4 nie
daje odpowiedzi na pytanie postawione w w. 3. Wedlug niej 2,4 jest jednak
integralng czescig poselstwa proroka mimo, ze nie udziela on odpowiedzi na
pytanie zawarte w w. 3. Odpowiedz na to pytanie znajduje si¢ dopiero w w. 6-
9. Wedhug J. E. Tollington nie jest jednak niemozliwe, aby prorok nie mogt
skierowa¢ wezwania do odwagi do ludu. Mozliwe takze, iz skierowat je do
Zorobabela, poniewaz do niego adresowana jest wyrocznia 2,21-23, ktorej
autentyczno$¢ nie jest podwazana. Zawotanie skierowane do arcykaptana jest
jednak nieprawdopodobne i nie stanowi integralnej czesci przestania proro-
ka!®, Ksiega zawiera tez material redakcyjny nie zwigzany bezpo$rednio
Z ,,obramowaniem”. Do niego nalezy 2,5a. Nawigzanie do tradycji synajskiej
wydaje sie tu catkowicie wyrwane z kontekstu. W przypadku tego wersetu
Tollington powoluje si¢ na P. R. Ackroyda'®. Ackroyd argumentuje, iz stowa
DY9¥%7 DRNRYD DOAX "AI2-WR 137778 niszczg paralelizm pomiedzy 2,4b i 5b.
Dodatek ten wskazuje na powody do nadziei, ktérag moga zywi¢ Judejczycy
odnos$nie szczgsliwe] przysziosci i owa nadzieje probuje uzasadnia¢, wyko-
rzystujac rzekomg aluzje do wyjécia z Egiptu, zawartg w ptp. nnv*3L. Frag-
ment ten nie wystepuje takze w LXX. Podobnie w. 18 nie przynalezal pier-

127 R. L. Smith, Mica-Malachi, Waco 1984, s. 148.

128 J, E. Tollington, Tradition and Innovation in Haggai and Zechariah 1-8, Sheffield
1993, s. 19-23.

122 Tamze, s. 22-23.

130 P, R.Ackroyd, Some Interpretative Gloses in the Book of Haggai, JIS 7 (1956),
5.163-167.

131 Formy czasownika 7y spotyka si¢ w relacjach dotyczacych Wyjécia, traktujacych
0 obecnosci JHWH posérod ludu 2 Mz 13,21n; 14,19-20.24.
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wotnie do wyroczni, nie mozna go takze przyporzadkowac ,redakcji ramo-
wej” (zapewne migdzy innymi z powodu r6znic w datowaniu).

Wszystkie powyzsze opinie zaktadaly autentycznos¢ ksiegi, ewentualnie
to, iz znajdujace si¢ w niej dodatki, uzupehienia i glosy oraz redakcja mate-
rialu miaty miejsce stosunkowo wczesnie. Przetomu w podejsciu do Ksiag
Aggeusza (oraz Zachariasza 1-8) dokonat W. A. M. Beuken, ktory stwierdzit,
ze obramowanie ksiggi powstalo stosunkowo p6zno i pochodzi ze srodowiska
kronikarskiego. Nie oznacza to, ze redakcja Ksiag Aggeusza i Kronik pocho-
dzi od jednego autora. Obie redakcje zdradzaja raczej jednak bardzo duze
podobienstwa w idei i doborze stownictwa, tak ze mozna mowi¢ o wspdlnym
srodowisku powstania i o podobnym nurcie myslowym.

O kronikarskiej redakcji Ksiggi Aggeusza §wiadczy¢ ma wyrazenie skta-
dajace si¢ z 72 w polaczeniu z imieniem proroka oraz ze stowem xa1%2. Wy-
razenie to (z tym ze zamiast okreslenia x°21 moze wystgpi¢ IX?1) w starszych
tekstach starotestamentowych spotyka si¢ tylko jeden raz: w Oz 12,11, Jest
ono natomiast typowe dla tradycji deuteronomistycznej i kronikarskiej!.
Podobnie kronikarskie opracowanie wida¢ w 12-14'%5. W oczy rzuca si¢ prze-
de wszystkim w. 14, w ktorym zawarta jest idea poruszenia ducha przywod-
cow ludu. Wyrazenie 1 ny n¥m 2wm posiada charakter kronikarski®®. W
Ksiggach Kronik wielokrotnie powtarza si¢ motyw, wedle ktorego JHWH
porusza ducha przywodcéw ludu, azeby podja¢ jakie$ dziatanie dotyczace
catosci Izraela (1 Krn 5,26; 2 Krn 21,16; 2 Krn 36,22; Ezd 1,1.5). W akcen-
towaniu roli przywodcow znalez¢ mozna bardzo duze podobienstwa do kro-
nikarskiego dzieta historycznego, w ktorym np. prawie wszystkie stowa pro-
rockie skierowane sg do krola'®’. W zalezno$ci od reakcji monarchy nastepuje
stwierdzenie o postuszenstwie lub niepostuszenstwie ludu (2 Krn 12,6; 15,8;

132 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 11.27-28.

138 Mozliwe, ze przeddeuteronomistyczne jest uzycie w 1 Sm 28,15.

134 Np. 1 Krl 12,15; 16,12; 2 Krl 17,13; 21,10; 1 Krn 11,3; 2 Krn 10,15; 29,25; 36,15;
Ne 9,30. Przy tym w Ksiggach Kronik wyrazenie uzyte jest w odniesieniu do po-
sredniczacej roli Mojzesza (2 Krn 33,8; 34,14; 35,6; Ne 9,14).

135W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 29nn.

136 Tamze, s. 31nn.

137 C. Westermann, Grundformen prophetischer Rede, Miinchen 1960, s. 117.
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16,10; 20,18; 24.,21). Slady mysli Kronikarza odnajduje si¢ rowniez w w. 13.
Nalezace do tradycji deuteronomistycznej wyrazenie z W. 12 7 2ip2 vaw (38
wystepowan na 71) nie jest typowe dla Kronikarza. Wyrazenie to wywodzi si¢
prawdopodobnie z tradycji dotyczacej przymierza, przejgtej pozniej przez
Deuteronomiste!®, W tradycje kronikarskg wpisuje si¢ natomiast nazwanie
proroka mianem x5,

W rozdziale 2 $lady redakcji wywodzacej si¢ z kronikarskiego srodowiska
widoczne s3, wedlug Beukena, w w. 4-5 i zapewne w w. 9b*°, Fragment 3.6-
9a stanowi spojng catos¢. W. 4-5 sa w oczywisty sposob wtraceniem, przery-
wajg one tok mysli. W. 4 zawiera czasownik nwy w znaczeniu absolutnym, co
jest tez charakterystyczne dla kronikarskich tekstow traktujacych o zleceniu
zadania czy funkcji (1 Krn 22,11-16; 28,10.20; 2 Krn 19,11; Ezd 10,4), nato-
miast nie jest spotykany w tekstach o podobnej tematyce pochodzacych z
innych tradycji**!. Podobnie dwie formuty obecnosci JHWH oraz wypowiedz
o0 Duchu Bozym bliskie sg zamystom Kronikarza. Tego, czy 9b jest pocho-
dzenia kronikarskiego, nie da si¢ do konca stwierdzi¢. Wyrazenie 11 2Ipn jest
typowe dla Deuteronomisty'#?. W Ksiedze Deuteronomium okre$lona zostata
w ten sposob ziemia obiecana (5 Mz 1,31; 9,7; 11,5; 26,9, por. 1 Sm 12,8), w
deuteronomistycznym dziele historycznym - Jerozolima lub Swigtynia (1 Krl
8,29.30.35; 2 Krl 22,16-20). Scisle z w. 9b zwigzana jest wypowiedz Jr 14,13,
w ktorej prorok cytuje falszywych prorokdéw. Mozliwe wige, ze uzyto tu ja-
kiej$ wyroczni kultowej. W kazdym razie wyrazenia 7177 2pna i 217w 10X nie
sg Kronikarzowi obce!®,

W. A. M. Beuken przyjmuje rowniez za prawdopodobng tezg, ze pierwot-
nie tekst wypowiadajacy si¢ przeciwko nieczystemu ludowi (2,11-14) znaj-
dowat si¢ po obecnych stowach koficzacych sie w w. 1944, W ostatnim pro-
rockim wystgpieniu tradycja Srodowiska kronikarskiego widoczna jest w

138 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 33.
139 por, 2 Krn 36,15-17.

140w, A. M. Beuken, s. 51-65.

141 Tamze, s. 53-54.

142 Tamze, s. 61.

143 Tamze, s. 62.

144 Tam ze, s. 70.
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pewnym motywie'®®. W Ksiegach Kronik pojawia si¢ idea wyboru (7m2) kro-
la, dlatego tez Beuken twierdzi: ,,Werset 23b pasuje nadzwyczajnie do tradycji
kronikarskiej, poniewaz wybranie syna Dawida zestawia razem z wyraze-
niem, ktdre jest typowo, jesli nie wytacznie kronikarskie”. Jednakze nadzieje,
ktére wiazali z Zorobabelem jego wspoélczesni, byly ogromne, tak ze nie
mozna wykluczy¢ mozliwosci, iz stowa te sg autentyczne.

Z konkluzjami Beukena dotyczacymi tak poznej redakcji ksiegi nie zga-
dza si¢ R. A. Mason, probujacy datowaé powstanie ,,obramowania” na czas
zdecydowanie wczedniejszy®. Intencjg tejze redakcji bylo sprowadzenie
niewypelnionych nadziei eschatologii Ksiegi Aggeusza do wymiaru prezen-
tycznego, ale owa ,eschatologia zrealizowana” nie musi by¢ datowana na
czas bardzo pozny. Krytykuje on cz¢$¢ pogladéw Beukena, migdzy innymi to,
ze okreslenie 2 wywodzi si¢ ze $rodowiska kronikarskiego. W literaturze
kaptanskiej odnosi si¢ ono do Mojzesza udzielajacego wskazowek odnosnie
budowy i urzadzania Przybytku (2 Mz 9,35; 35,29; 3 Mz 8,36; 10,11; 26,46; 4
Mz 4,37.45; 9,23; 10,13; 15,23; 16,40; 27,23; 36,13). Takie uzycie terminu
mogloby wiec wyraza¢ idee odbudowy Swiatyni jako wypehienia si¢ stowa
prorockiej zapowiedzi, pokazywac histori¢ jako potaczenie zdarzen tancu-
chem przyczynowo-skutkowym oraz rysowaé paralele pomiedzy erygowa-
niem pierwszej i drugiej Swigtyni. I tu R. A. Mason widzi odzwierciedlenie
mysli raczej Deuteronomisty niz Kronikarza'¥’. R. A. Mason twierdzi row-
niez, ze podobne formy ,,wprowadzenia w urzad” jak w Ag 2,4-5 znajduje si¢
w pismach deuteronomistycznych: 5 Mz 31; Joz 1; 10,25; 2 Sm 11. Unikanie
okreslenia oy nXw 93 w 1,1 moze wskazywacé na typowo deuteronomi-
styczne uzaleznienie blogostawienstwa od obietnicy, a to z tego powodu, ze
wyrazenie oznacza zaczatek nowego lzraela i pojawia si¢ dopiero w 1,12,
gdzie mowa jest 0 wystuchaniu glosu Boga'*®. Negatywnie zostaje oceniony
takze wniosek W. A. M. Beukena o kronikarskim pochodzeniu motywu pobu-
dzenia ducha przywodcow, poniewaz w pismach kronikarskich dotyczy to
zawsze cudzoziemcdow, ktorych pozniejsze dziatanie miato jakie$ skutki dla

145 Tamze, s. 78-83.

146 R. A. Mason, The Purpose of the ,, Editorial Framework of the Book of Haggai”,
VT 27 (1977), s. 23-31.

147 Tamze, s. 25-26.
148 Tamze, s. 27-28.
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Izraela*®. Mason nie ustosunkowuje si¢ do wszystkich kronikarskich paraleli
poruszanych przez Beukena, natomiast w powyzszych kwestiach tez nie jest
do konca przekonywujacy. W Ksiggach Kronik idea uzaleznienia blogosta-
wienstwa od postuszenstwa jest jeszcze bardziej rozwinigta niz w deuterono-
mistycznym dziele historycznym, moze nawet potraktowana zostaje dosy¢
mechanistycznie®®. Rowniez to dzieto traktuje paralelnie pierwsza i drugg
Swiatynie i to w taki sposob, ze wszelkie wypowiedzi o budowie i zapoczat-
kowaniu kultu odnoszg si¢ w istocie do sytuacji wspotczesnej Kronikarzo-
Wil Nie mozna takze stwierdzi¢, aby w kronikarskim dziele historycznym
motyw pobudzenia ducha odnosit si¢ tylko do cudzoziemcow, przeczy temu
Ezd 1,5. Nie powinny takze dziwi¢ motywy deuteronomistyczne w Ksiedze
Aggeusza, tak jak nie dziwia one w Ksiegach Kronik, ktorych autor obficie
korzysta z wezesniejszych, a szczeg6lnie deuteronomistycznych tradycji. Wy-
daje si¢ wigc, ze najwiecej dowodow przemawia za wnioskiem Beukena, kto-
ry widzi w ksiedze redakcje kronikarska.

Analizy literackiej Ksiegi Aggeusza dokonat takze H. W. Wolff, przy
czym rozwingt on teori¢ wypracowang przez Beukena'®?. Wedlug niego do
warstwy kronikarskiej nalezy przede wszystkim obramowanie ksiggi, teksty
zawierajace formute pojawienia si¢ stowa i formute wyroczni Bozej. Jednak
redaktor wywodzacy si¢ ze §rodowiska kronikarskiego musial mie¢ juz do
czynienia z bardziej pierwotnymi tekstami, ze ,,szkicami” wystgpien proro-
ka'®®. Szkice owe zawieratyby sie w nastgpujacych fragmentach: 1) 1,2.4-
11.12b-13; 2) 2,15n.18a.19; 3) 2.3-9; 4) 2,11-14; 5) 2,21b-23. W przypadku
tekstu obejmujacego pierwsze wystapienie w. 3 wydaje si¢ by¢ wtorny, do
kontekstu nie pasuje bowiem uzyta w nim formuta pojawienia si¢ stowa, po-
niewaz mowa JHWH wprowadzona jest w wersecie nastgpnym. Celem redak-
tora bylo wprowadzenie postaci Zorobabela i Jozuego, a wigc lud oskarzany

149 Tamze, s. 28-29.

1%0 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 274-275.

151 Widoczne jest to np. w wyidealizowanym, a nie blizszym rzeczywisto$ci przed-
stawieniu postaci Dawida, ktory stanowi juz tylko tozsamos¢ pdzniejszej gminy.

152 H, W. Wolff, Haggai literarhistorisch untersucht, w: tegoz, Studien zur Prophetie.
Probleme und Ertrdge, Miinchen 1987, s. 129-142.

153 Tamze, s. 134.
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bytby przed reprezentantami gminy (1,1)**. Problemy literackie fragmentu
12-14 H. W. Wolff wyjasnia, przyjmujac, ze 1,12b-13 stanowi wczes$niejszy
tekst przejety przez redaktora warstwy kronikarskiej oraz przeinterpretowany
przezen poprzez wprowadzenie 12a.14. O wiele bardziej dyskusyjne wydaje
si¢ rozwigzanie problemu drugiego wystapienia. Wolff spostrzega rowniez, ze
w. 15a nie moze naleze¢ do w. 15b. Czeg$¢ 2,15-19 koncentruje si¢ na dniu
rozpoczgcia odbudowy i dlatego powinna nastepowaé po 1,15a. Rowniez
niemozliwe jest, zeby w. 18D istnial pierwotnie w swoim kontekscie. Statby
wowczas w sprzecznosci do w. 15a. W jaki sposdéb mozna wigc wyjasni¢ jego
wprowadzenie? H. W. Wolff zwraca uwage na to, ze w tekScie trzykrotnie
znajduje si¢ data wskazujaca na 24 dzien miesigca: 1,15; 2,10(18b).20. Zwro-
cenie uwagi na ten dzien miatoby wigza¢ btogostawienstwo i odwrocenie
zatosnego losu ludu z podjeciem dzieta odbudowy sanktuarium. Redaktor
natomiast widziatby czystos¢ kultowg jako warunek blogostawienstwa, dlate-
go przesunat stowa dotyczace obecnego blogostawienstwa (2,15-19) za wy-
powiedz o ,,nieczystym ludzie” (2,11-14). Nalezato tez dokona¢ zmiany daty,
azeby powiaza¢ teksty z wyrocznia o ,,nieczystym ludzie”, a nie z poczatkiem
odbudowy Swiatyni. Dlatego tez H. W. Wolff twierdzi, ze pierwotnie w
2,15.18.19b chodzito o ten sam dzien co w 1,15, nie za$ o ten co w 2,10. Au-
tor dokonuje nastepujacego podsumowania swoich dociekan'®: szkice musia-
ly zosta¢ zebrane przez ucznia proroka i by¢ zaopatrzone w krotkie opisy
przygotowania danego wystapienia oraz jego oddziatywania. Wedlug pierw-
szych trzech szkicow wystapien Aggeusz dodawat otuchy calemu ludowi
kraju i zachecat do odbudowy Swiatyni, a blogostawienstwo wigzat jedynie z
gotowoscia do jej rozpoczecia. Podczas przygotowania do czwartego wysta-
pienia podj¢ta zostaje decyzja przeciwko nieczystemu ludowi (2,11-14), w
tym samym dniu w pigtym szkicu nastepuje szczegdlne nadanie pelnomocnic-
twa Zorobabelowi (2,20-23). Po zmianach dokonanych przez kronikarskiego
redaktora adresatem mow staja si¢ zamiast ,,catego ludu kraju” przywodcy
»reszty ludu”: Zorobabel i Jozue (1,1.12a.14; 2,2). Nastgpnie drugi szkic wy-
stapienia przestawiony zostat za czwarty, azeby zmiane¢ losu ludu i poczatek
blogostawiefistwa uzaleznié nie tylko od odbudowy Swatyni, lecz takze od
sprzeciwu w stosunku do nieczystego ludu. Przesunigcie to zwigzane bylto ze

1% Tamze, s. 133-134.
155 Tamze, s. 144.
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zmiang dat.

W ostatnim czasie zagadnieniem powstania Ksiegi Aggeusza doglebnie
zajgt si¢ M. Leuenberger®®. Wyr6znit on warstwe podstawowa ksiegi oraz
trzy etapy pdzniejszych uzupetien. Do warstwy podstawowej (Grundschicht)
naleze¢ miaty 1,2.4-11.12b-13;2,3-4a0.ay-b.5b.9a.15-16.18a.19. Pierwsze
uzupehienie odpowiedzialne bylo za wprowadzenie 2,11-14. Drugi rodzaj
uzupelnien miat charakter ,.chronologiczno-narracyjny” 1 obejmowat
1,1.3.12a.14-15; 2,1-2.4a.10.18b.20-21a.23ap-bp. Kolejne uzupeknienia mia-
ty charakter ,,uniwersalno-eschatologiczny” i obejmowaty 2,6-8.9b21b-23aa,
a ostatnimi uzupekieniami mialy by¢ 2,5a.17. Opcja ta w duzej mierze odpo-
wiada ustaleniom H. W. Wolffa, ktéry bazowal na obserwacjach wczesniej-
szych badaczy. M. Leuenberger dokonuje jednak zréznicowania tematycznego
miedzy warstwami, a mianowicie zaktada, ze ksigga w pierwotnej postaci nie
mogta porusza¢ kwestii nieczystosci ludu ani zawiera¢ wypowiedzi nawiazu-
jacych do teofanii, a zalozenie takie nie jest konieczne. Nie rozwigzuje ono
takze problemu dat, czyli napie¢ wystepujacych w samej warstwie ,,uniwer-
salno-eschatologiczne;j”.

Wiele argumentow wydaje si¢ przemawia¢ za koncepcja H. W. Wollffa.
Decyzja o kronikarskim pochodzeniu opracowania redakcyjnego wypracowa-
na przez Beukena i przejeta przez Wolffa wydaje si¢ by¢ najbardziej wiary-
godna. Wyjasnione zostajg w ten sposob problemy dotyczagce dat 1,15-2,1 i
2,18 (a zarazem zadziwiajgcego faktu, ze trzykrotnie pojawia si¢ 24. dzien
miesigca) oraz w sposob tradycyjny problem wypowiedzi o ,,nieczystym lu-
dzie”. Rozwazania Wolffa mogg by¢ uzupemione o spostrzezenia W. A. M.
Beukena o redakcyjnym pochodzeniu 2,4-5. H. W. Wolff zaktada, ze pierwot-
ne ujete w formie pisemnej szkice wystapien zaopatrzone byly we wprowa-
dzenia, za$ na zakonczenie swoich rozwazan stawia pytanie, czy nie nalezy
przyja¢ dwoch etapow redakceji ,.kronikarskiej”*®. Jezeli wezmiemy pod uwa-
ge fakt, ze system dat jest analogiczny do tego, ktdry spotyka si¢ w Ksiedze
Zachariasza, to jest rzeczg malo prawdopodobna, aby istniat on w pierwszych
szkicach wystgpien prorockich. Poniewaz w opracowaniu dat widoczne s3
korekty i zmiany, trzeba liczy¢ si¢ najprawdopodobniej z jeszcze jedng redak-

156 M. Leuenberger, Haggai, Freiburg, Basel, Wien 2015, s. 44-58.
157 Tamze, s. 145.
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cja po ,,pierwszej redakcji kronikarskiej”. Jednoczesnie stanowi ona poglebie-
nie idei poprzedniego redaktora i koresponduje z mysla teologiczng Ksiag
Kronik, tak wigc mozna zapewne na powyzsze pytanie H. W. Wolffa odpo-
wiedzie¢ twierdzaco.

Kwestig sporng jest, czy w przypadku wypowiedzi o nieczystym ludzie
mowa jest o mieszkajacej w kraju potpoganskiej ludnosci, o przedstawicielach
prowincji samarytanskiej lub tez czy nalezy w jakis sposob wigza¢ ze soba
wyroczni¢ znajdujaca sie¢ w Ksiedze Aggeusza ze zdarzeniem opisanym w
Ezd 4,1nn. Nawet jezeli autor miat na mysli samych Judejczykow i ich nie-
czysto§¢ zwigzang z brakiem Swigtyni, nie wyklucza to mozliwosci pdzniej-
szej reinterpretacji fragmentu, polegajacej na odniesieniu go nie do Zydow,
lecz wlasnie do mieszkancow Samarii, lub wyznawcow religii samarytan-
skiej!*®. Jednakze tekst dotyczacy ,,nieczystego ludu” zaktdca symetrie kom-
pozycji ksiegi, bardzo wyrdznia si¢ takze treScig. Dlatego tez T. Unger suge-
ruje, ze fragment ten mogt sie w ogole nie wywodzi¢ od proroka, lecz zostaé
skomponowany i wprowadzony pdzniej przez redaktora pragnacego skryty-
kowaé samarytan'®, Jest to prawdopodobne, ale za wlaczenie tekstu do ksiegi
nie musi odpowiada¢ redaktor, ktéry opracowat jej ramy. Jezeli zaktada si¢ co
najmniej dwa etapy redakcji kronikarskiej, to przeniesienie tekstu w jego
obecne miejsce nalezy zapewne przyporzadkowac drugiemu etapowi.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, uznac¢ nalezy, ze u poczatku ksiegi
stoi dzialalno$¢ proroka, ktora zostata ujeta w pigciu wystagpieniach. Wysta-
pienie pierwsze zawierato si¢ pierwotnie w 1,2.4-11.12b-13, wystgpienie dru-
gie w 2,15n.18a.19, wystapienie trzecie w 2.3-9a, czwarte w 2,11-14, nato-
miast pigte w 2,21b-23. Do kronikarskiego obramowania naleza w rozdziale 1
w. 1.3.12a.14.15a oraz nazwanie proroka Aggeusza postancem o1 w w. 13.
W rozdziale 2 sg to najprawdopodobniej w. 1-2.4-5.9b.10.17.18b.20a. Nie jest
rzecza wykluczona, ze wypowiedz prorocka o nieczystym ludzie jest wtdrna,
ale rownie dobrze mozna przyjac, ze nalezata ona do pierwszej postaci ksiegi.
Tzw. redakcja kronikarska dokonywala si¢ w dwoch etapach. Na drugim eta-

158 Teorie odnoszacy fragment z Ag 2,11nn do Judejczykdw reprezentowali m.in. K.
Koch, Haggais unreines Volk, ZAW 79 (1967), s. 52-66 i H. G. May, ,, This Peop-
le” and ,, This Nation” in Haggai, VT 18 (1968), s. 190-197.

159 T, Unger, Noch einmal: Haggais unreines Volk, ZAW 103 (2/1991), s. 210-225.
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pie dokonano zamiany poszczegélnych wystapien miejscami, a mianowicie
wystapienie drugie przeniesione zostalo za wypowiedz o nieczystym ludzie.
Zarazem dokonano zmian w datach. Pierwotnie w 2,15.18.19b chodzito o date
z 1,15, czyli o dwudziesty czwarty dzien szostego miesigca drugiego roku
panowania kréla Dariusza, czyli o poczatek odbudowy Swiatyni. Pierwotne
trzecie wystapienie (2,1-9) pozostatlo datowane na miesigc siodmy, dzien
dwudziesty pierwszy, zas wystapienie pierwotnie drugie (2,15-19) otrzymato
inng date, a mianowicie miesigc zostal zmieniony z szdstego na dziewiaty, tak
jak w przypadku wypowiedzi o nieczystym ludzie.2.1.

2.2. Wezwanie do odbudowy Swiatyni. Ag 1,1-15a

Pierwsza perykopa Ksiegi Aggeusza bgdaca wezwaniem do odbudowy
Swiatyni znajduje si¢ w 1,1-15a. Thumaczenie tego fragmentu przedstawia si¢
W sposoOb nastepujacy:

1. W drugim roku kréla Dariusza, w miesigcu szostym, w dniu pierwszym
miesigca stato si¢ stowo JHWH przez Aggeusza, proroka do Zorobabela syna
Szealtiela, namiestnika Judy i do Jozuego syna Jehosadaka, arcykaptana mo-
wigce:

2. Tak méwi JHWH Zastepow:
Lud ten mowi:
Nie nadszed! czas, czas, aby dom JHWH byt odbudowany*®.
3. I stato si¢ stowo JHWH przez Aggeusza, proroka mowiace:
4. Czy wy macie czas siedzie¢ w swoich domach wylozonych ptytkami,
a dom ten (jest) zrujnowany?
5. I teraz tak mowi JHWH Zastepow:

Zwroccie uwage na wasze drogi!

%0 W w. 2 znajduje sie powtdrzenie rzeczownika ny, a cytat stow ludu brzmi
niezrgcznie z inf. cs. czasownika X11. Prob rozwigzania niezrgcznosci tekstu jest
wiele. Najprostsze rozwigzanie zaproponowat M. Leuenberger, ktory uwaza, ze
zamiast inf. nalezy czyta¢ tu ptp. masc. Réznica dotyczylaby punktacji masorec-
Kiej, a nie spotgtosek. Zob. M. Leuenberger, dz. cyt., s. 97.
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6. Siejecie duzo, a przynosicie malo, jecie, a nie jestescie nasyceni,
PDijecie, a nie jestescie napojeni, a kto sie ubiera, temu nie jest ciepfo,
a gromadzgcy zaptate gromadzi do sakiewki dziurawej.

7. Tak méwi JHWH Zastepow:

Zwrocécie uwage na wasze drogi!

8. Wstgpcie na gore, przyniescie drewno i budujcie dom, i upodobam go sobie
i ukaze sie w chwale - moéwi JHWH? L,

9. Zwracaliscie si¢ ku wielu, a oto mato. Przynosiliscie do domu, a ja
zdmuchnglem to.

Dlaczego ? — wyrocznia JHWH Zastepow.

Z powodu mojego domu, ktory to jest spustoszony, a wy biegacie, kazdy do
swojego domu.

10. Dlatego nad wami wstrzymaly niebiosa rose, a ziemia wstrzymala swoj

plon'®,

11. I przywotatem susze na ziemig i na gory, i zboze,
i Na moszcz, i na oliwe, i na to, co wydaje ziemia,
i na cztowieka, i na bydto, i na wszelkq prace rgk*®.

12. I wystuchat Zorobabel syn Szealtiela i Jozue syn Jehosadaka, arcykaptan, i
cala reszta ludu glosu JHWH, Boga ich i stow Aggeusza, proroka, kiedy po-

161 W w. 8 znajduje sie uwaga masorecka kere, ktora proponuje zamiast ketiw 723X
czyta¢ 77208 (coh.). W obu przypadkach znaczenie byloby w zasadzie takie samo,
powinni$my wigc pozostac przy lekcji ketiw.

162 W LXX brakuje stow odpowiadajacych hebrajskiemu o3°y. Aparat krytyczny
BHS zawiera sugesti¢, ze najprawdopodobniej mamy do czynienia z dittografia,
ze wzgledu na wczesniejsze sformutowanie 19799, Jednakze — jak zaznacza ko-
mentarz do tekstu BHQ — Peszitta zdaje si¢ pomija¢ wlasnie 10-%v. Wskazywaé to
moze na fakt, ze zar6wno ttumacz LXX, jak i Peszitty postugiwali si¢ tekstem za-
wierajacym taka lekcje jak L. W pozostatych czeSciach w. 10 tekst L nie sprawia
problemdw i potwierdzany jest przez inne manuskrypty hebrajskie.

163 XX i Peszitta spotgloski 171 odczytuja niewlasciwie jako ,miecz”. Nalezy
opowiedzie¢ si¢ za punktacjg TM.
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stat go JHWH, Bog ich i zlgkl si¢ lud JHWH? 4. 13. I powiedzial Aggeusz,
postaniec JHWH podczas postannictwa JHWH moéwigc:

Jestem z wami — wyrocznia JHWH.

14. T pobudzit JHWH ducha Zorobabela syna Szealtiela, namiestnika Judy i
ducha Jozuego syna Jehosadaka, arcykaptana i ducha catej reszty ludu i przy-
szli, 1 poczynili pracg w domu JHWH Zastgpow, Boga ich 15. w dniu dwu-
dziestym czwartym miesigca szostego®,

Powyzszy fragment pod wzgledem tresSciowym moze zosta¢ podzielony w
sposob nastgpujacy:
1,1-15a Wystapienie proroka i podjecie odbudowy
1,1 Nagtowek, data
1,2 Formuta wyroczni i stowo JHWH — cytat z wypowiedzi ludu
1,3-11 Formuta pojawienia si¢ stowa i wystgpienie prorockie
1,3 Formuta pojawienia si¢ stowa
1,4 Pytanie proroka o czas

1,5-6 Pierwsza wypowiedz proroka — zwrdocenie uwagi na sy-
tuacje ludu

1,5 Formuta postanca i formuta ,,zwrdcécie uwage”
1,6 Sytuacja ekonomiczna ludu

1,7-11 Druga wypowiedz proroka
1,7a Formuta postanca i formuta ,,zwroccie uwagg”

1,8 Wezwanie do budowy Swigtyni

164 W 1,121 2,2 imi¢ ojca Zorobabela zapisane zostalo bez X. Nieliczne manuskrypty
hebrajskie, manuskrypty LXX (za wyjatkiem m.in. Codex Venetus), Peszitta, Tar-
gum oraz Vulgata oddaja sens w ten sposob, ze po drugim rzeczowniku ,,Bog ich”
znajduje si¢ uzupeknienie ,,do nich”. Zasada lectio brevior kaze opowiedzie¢ si¢ za
lekcja L.

185 Uzycie przyimka 2 z liczebnikiem porzadkowym miesigca jest nietypowe i spoty-
kane w Ksiedze Aggeusza tylko ten jeden raz. Niemniej jednak starozytne thuma-
czenia potwierdzaja TM.
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1,9-11 Wyjasnienie przyczyn zlej sytuacji ludu
1,9a Opis ztej sytuacji ludu

1,9b-11 Pytanie ,,dlaczego” i odpowiedz Boga — po-
wodem jest zaniedbanie odbudowy Swiatyni

1,10 Brak wody i plonu
1,11 plaga suszy
1,12-13 Podjecie odbudowy Swiatyni

1,12a Stwierdzenie o wystuchaniu Boga przez Zorobabela,
Jozuego i lud

1,12b Stwierdzenie o bojazni JHWH
1,13 Obietnica Bozej obecnosci

1,14-15a Pobudzenie ducha przez JHWH i rozpoczgcie prac + data

Ksiega Aggeusza nie posiada klasycznego tytulu, w jaki zaopatrywane sg
nierzadko ksiegi prorockie, lecz przedstawia sytuacje, w ktorej przyszio stowo
JHWH do Aggeusza, czyli stuzy za wprowadzenie do fragmentu ksiggi'®®. Jak
zostalo to juz wspomniane, w. 1 pochodzi od redakcji zwigzanej z kronikar-
skim milieu, ktora podkresla role przywdodcow ludu. W ten sposéb cate posel-
stwo otrzymuje bardziej ekskluzywny charakter, mimo ze pierwotnie stowa
proroka kierowane byly do ludu. Zarazem — jezeli dokonana przez C. L. Mey-
ers i E. M. Meyersa identyfikacja pierwszej daty w ksiedze jako 29 sierpnia
520 roku jest wlasciwa — to poselstwo datowane zostato na czas tuz przed
zbiorami letnich owocow: winogron, fig i granatow'®’. Oznacza to, ze ludzie
swiadomi byli tego, jakie zebrali plony zboza i mogli juz przewidzie¢, ze
zbiory owocow nie beda obfite. Jezeli data jest inwencjg kronikarskiego re-
daktora, to oznacza¢ moze, ze specjalnie umiescit on poczatek wystapienia o
tej porze roku, by zilustrowa¢ poselstwo prorockie.

166 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 107.

167 C. L. Meyers, E. M. Meyers, Haggai, Zechariah 1-8. A New Translation with
Introduction and Commentary, New York 1987, s. XLVI; M. J. Boda, Haggali,
Zechariah, Grand Rapids 2004, s. 86.
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Stowa wtasne proroka rozpoczynajg si¢ od w. 2 otwieranego formulg po-
stafica, po ktorej nastgpuje przytoczenie wypowiedzi ludu o obecnym czasie,
ktory nie jest odpowiedni do odbudowy Swigtyni. Lud okreslony jest za po-
moca wyrazenia ,,lud ten”. Najprawdopodobniej okreslenie to wyraza krytyke
ludu (Za 8,11; Iz 6,9-10; 8,6.12; Jr 4,11)!%8, Jak zauwaza M. Leuenberger,
Ksiega Aggeusza moze tu bazowa¢ na tradycji Izajasza'®®. W 1z 6,9-10, ktory
moéwi o zaslepieniu Izraela, lud Bozy zostal okreslony w taki sam sposob.
Dlatego tez sformutowanie to moze podkreslac fakt, ze ludzie nie rozumieja
momentu, w ktorym si¢ znajduja, co — jak pokazujg nastgpne wersety — ma
wymierne konsekwencje i przektada si¢ na ich potozenie. Uzycie okreslenia
»lud ten” jako krytyki ludu moze potwierdzaé takze postuzenie si¢ synoni-
micznym okresleniem 7171 171 w w. 14, czyli w perykopie stanowigcej wypo-
wiedz przeciwko nieczystemu ludowi'’®. M. Leuenberger uwaza, ze prorok
musial przytoczy¢ wypowiadang czesto fraze!’t. Z tej wypowiedzi wynika, ze
nie podwazano zasadnosci budowy Swiatyni jako takiej, lecz tylko mozliwo$é
odbudowy w obecnym czasie. Nie wiadomo, dlaczego lud uwazal, ze Swiaty-
nia w danym czasie nie moze by¢ odbudowana. Czy powdd lezat w ideologii?
Jeremiasz zapowiadat siedemdziesiat lat kary (Jr 25,11-12; 29,10), w takim
przypadku mozna bylo twierdzié, ze okres ten jeszcze nie uplynagt!’2. Pierwsza
Swiatynie zbudowat Salomon, mozna bylo wiec mysleé, ze odbudowa jest
zadaniem krola. Mozliwe za$, ze musi nastgpi¢ najpierw czas zbawienia, Bo-
zej ingerencji, aby Swiatynia mogta zostaé odbudowana. O tym wszystkim
Ksiega Aggeusza nie mowi wprost. Zwrdocenie uwagi na trudng sytuacje eko-
nomiczng moze wskazywac na fakt, ze wtasnie ona byta powodem takiej opi-
nii, uniemozliwiajac myslenie o powaznym przedsigwzigciu budowlanym.

188 H, W. Wolff, dz. cyt., s. 24.

169 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 113.

10 Tamze.

1 Tamze, s. 114.

172 Zoh. M. Leuenberger, dz. cyt., s. 115. C. L. Meyers, E. M. Meyers, Haggai, dz.
cyt., s. 20.
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W. 4-6 ujete zostaty w formie prorockiej dysputacjil”. W w. 4 znajduje si¢
kontynuacja tematu czasu. Prorok zwraca si¢ tu w 2 os. pl. do ludu i kontynu-
uje temat pojawiajacy si¢ w cytowanej wczesniej wypowiedzi ludu, a miano-
wicie temat czasu. Prorok zadaje pytanie, czy przyszed! czas na to, aby ludzie
mieszkali w domach wylozonych ptytkami. Hebrajski czasownik 190 ma zna-
czenie ,,przykry¢”, ale moze tez odnosi¢ si¢ do okrywania budynkow boaze-
rig. Uzywany jest w Biblii w tekstach moéwiacych o dokonczeniu przez Salo-
mona wpierw budowy pierwszej Swiatyni (1 Krl 6,9.15), a dopiero potem
jego patacu (1 Krl 7,3.7) oraz w wypowiedzi proroka Jeremiasza bedacej kry-
tyka krola Jehojakima zaniedbujacego poddanych, a troszczacego si¢ o swoja
luksusowa rezydencje (Jr 22,14). Biorac pod uwage takie uzycie czasownika
we wezesniejszych tekstach biblijnych, mozna przypuszczac, ze w Ag 1,4 ma
on wzmocni¢ kontrast migdzy domami ludzi, a domem Pana i krytycznie oce-
ni¢ brak staran ludu o Swiatynie. Przeciwstawienie domow ludzi domowi
Boga przypomina takze rozterki krola Dawida, ktory czut si¢ winny, Zze sam
mieszka w luksusowej rezydencji, a skrzynia JHWH pozostaje ,,mi¢dzy za-
stonami” (2 Sm 7,2)'"*. Dom JHWH przeciwstawiony zostat w nim domom
ludnosci. Pierwszy lezy w gruzach, te drugie sa wykonczone i gotowe. Pyta-
nie z w. 4 zdaje si¢ staC w pewnej sprzecznosci wobec wypowiedzi 6.9-11,
ktéra to wskazuje na mizeri¢ materialng ludnosci. Mowa o problemach eko-
nomicznych zajmuje w ksiedze duzo miejsca, zapewne wigc sytuacja ludnosci
byla faktycznie zta. Z tego powodu najpewniej uzycie czasownika 190 stuzy¢
ma przeciwstawieniu gotowych, ukonczonych doméw Judejezykéw nieodbu-
dowanej Swiatyni, ma na celu wskazanie na niewlasciwe priorytety ludu, a

nie na szczegolne luksusy i zbytki mieszkancow Jerozolimy i Judy'™.

173 0O porockiej dysputacji zob. C. Westerman, Grundformen prophetischer Rede,
Miinchen 1960, s. 144-145. Dysputacja prorocka (niem. Disputationswort ew.
Streitgesprdch) jest ujeciem stow znajdujacych sie w ksigdze prorockiej w wypo-
wiedZ przypominajaca spor sadowy. Dysputacja taka charakteryzyje si¢ stawia-
niem oskarzen, zadawaniem pytan retorycznych, przytaczaniem argumentow skie-
rowanych przeciwko drugiej stronie. Dysputacje prorockie znajduja si¢ w Mi 2,6-
11; 1z 28,23-29; Jr 3,1-5.

174 M. J. Boda, dz. cyt., s. 90.

175 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 24.
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Zarazem werset ten przeciwstawia dwie inne rzeczy, a mianowicie dziala-
nie indywidualne - dzialaniu zbiorowemu, skoncentrowanie si¢ na sobie i
wiasnych sprawach - poSwigceniu si¢ sprawie wspolnej.

W. 5 zaczyna si¢ od okreslenia ,,a teraz” (hebr. 7n¥1), co znéw zwraca
uwagg na obecny czas. Nastgpnie pojawia si¢ formuta ,,zwrdécie uwage”
(hebr. 0322% ¥ w). Postuzenie si¢ nig wskazuje na sposob argumentacji pro-
roka. Jego celem jest bowiem pokazanie, ze ludzie nie pojmuja obecnego
czasu, pozostajg w stanie zaslepienia. Wezwanie proroka ma wiec doprowa-
dzi¢ do zmiany sposobu myslenia i postawy, do zauwazenia Bozego czasu.
Pojecie drogi moze mie¢ wiele znaczen w biblijnej hebrajszczyznie - moze
oznacza¢ przyktadowo cale zycie cztowieka, jego zachowanie i postgpowa-
niel’®. Wyrazenie ,,zwroécie uwage na drogi wasze” jest w Biblii hebrajskiej
charakterystyczne wylgcznie dla Ksiegi Aggeuszal’’. W tym przypadku naj-
prawdopodobniej odnosi si¢ ono do kwestii, o ktorych traktuje w. 6, czyli do
wysitku i braku powodzenia ludu.

W. 6 przedstawia niedole ludu. Trzy pierwsze motywy (duzy siew i mate
zniwo, jedzenie, ktore nie syci i picie, ktore nie gasi pragnienial’®) sg typowe
dla zachodniosemickich ztorzeczen (futility curses), ktore wymieniajg rézne-
go rodzaju nieszcze$cia zwigzane z wegetacjg i uprawg roli'’®. Najblizszymi
paralelami biblijnymi sg 5 Mz 28, 3 Mz 26 i Mi 6,14-15. Przedstawienie cate-
g0 szeregu nieszczes¢ ma na celu ukazanie stanu ,klatwy”, w ktorej znajduje
si¢ lud. Zerwane zostaja zwiazki miedzy zazwyczaj Scisle polaczonymi ze
soba czynno$ciami. Dwa ostatnie motywy nie znajduja doktadnych odpo-
wiednikow w tekstach Biblii ani kultur oéciennych'®. W Prz 31,21 znajduje
si¢ wypowiedz o charakterze pozytywnym. Zaradna i dbajaca o dostatek do-
mowy gospodyni nie boi si¢ $niegu, poniewaz kazdy z domownikow ma po

176 7ob.G. Sauer, 17, THAT, t.1, s. 458.

7T W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 90.

178 Rdzen odnosi si¢ do bycia napojonym przez wino (I Mz 9,21; 1 Sm 1,14), ale
niekoniecznie musi mie¢ znaczenie upicia sie¢ w sensie negatywnym. Raczej cho-
dzi tu o satysfakcje i pozytywny stan, w jaki wino wprowadza pijacego (Joz 9,13;
1 Mz 43,34). Zob. C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 26.

179 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 120.

180 Tamze, s. 122.
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dwie szaty. Wypowiedz o tym, Zze ubierajacemu si¢ nie jest ciepto, wskazuje
wigc na niedostatek, na brak mozliwosci zaspokojenia podstawowych potrzeb,
czyli zadbania o ochrong przed zimnem. Dlatego ze czasownik "Dw (jedyny
raz w koniugacji hitp. w Biblii wlasnie w Ksiedze Aggeusza) moze odnosié¢
si¢ do wszelkiego rodzaju zysku i zarobku (wojskowego, kaptanskiego i in-
nych) 8L, nalezy uzna¢, ze ma on znaczenie szerokie, odnosi¢ si¢ moze nie
tylko do pracy robotnikow dniowkowych, ale takze innego rodzaju dziatalno-
$ci zarobkowej. M. J. Boda pisze, ze wraz z reformami podatkowymi Dariu-
sza na poczatku jego panowania w imperium doszto do pojawienia si¢ wyso-
kiej inflacji, ale oczywistym jest, ze prorok nie odnosit si¢ do kwestii wielkiej
polityki 182, Wszystkie motywy znajdujgce si¢ w w. 6 miaty za zadanie wska-
za¢ na aktualng udreke. Wypowiedzi Ksiegi Aggeusza zdaja si¢ wskazywac na
prawdziwg sytuacj¢ ludu, ktoéra od lat musiata by¢ bardzo trudna.

W w. 7 znajduje si¢ znowu formuta postanca i formuta ,,zwrdoécie uwage”.
Za wyjatkiem wyrazu 70y jest on identyczny jak w. 5. W. 8 stanowi wezwa-
nie do podjecia budowy Swiatyni. Werset ten zmienia perspektywe, poniewaz
jego druga czes¢ mowi o upodobaniu Swiatyni i uczczeniu Boga w tym miej-
scu. Mowa o mozliwo$ci zdobycia drzewa w gorach pokazuje, ze w czasach
proroka Aggeusza okolice Jerozolimy byly zalesione. Gory, o ktorych mowa
w wersecie, moga oznaczaé tereny Pogorza Judzkiego lub pogérza Efraim-
skiego, lecz bardziej prawdopodobne jest to pierwsze!®®. Ciekawym jest, ze
prorok wzywat do zdobycia drewna, tymczasem do budowy byly réwniez
potrzebne kamienie. Egzegeci wyjasniajg to sformutowanie dwojako!®. Po
pierwsze kamien mogt by¢ dostgpny na miejscu, a drewno moglo by¢ ko-
nieczne do zainaugurowania procesu odbudowy, za$ po drugie niewykluczo-
ne, ze mamy tu nawigzanie do w. 4, wedle ktérego ludzie wyktadaja swoje
domy prawdopodobnie drewnianymi panelami. Biorgc pod uwage, ze wypo-
wiedzi proroka odnosily si¢ do bardzo konkretnej sytuacji ludu, prawdopo-
dobniejsza jest pierwsza interpretacja. Czasownik 17%1 oznacza — jak pisze M.
Leuenberger - pozytywna ocen¢ danej rzeczy lub osoby oraz emocjonalne

181 Tamze.

182 M. J. Boda, dz. cyt., s. 86.
183 H, W. Wolff, dz. cyt., s. 28.
184 M. J. Boda, dz. cyt., s. 91.
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zaangazowanie podmiotu czynno$ci'®, Wraz z przyimkiem 2 czasownik od-
nosi si¢ do konkretnego obiektu (Ez 20,41; Mi 6,7; 1 Krn 28,4), tak wigc upo-
dobanie dotyczy nie tyle procesu budowy, co konkretnie Swiatyni, jesli zosta-
nie odbudowana?e,

Czasownik 725 w koniugacji nif. moze oznaczaé ,,by¢ cigzkim”, ,by¢
uczczonym”, ,uczcié si¢”, ,,objawi¢ si¢ w chwale™*®’. Jak pisze H. W. Wolff,
jego zastosowanie w Ag 1,8 nalezy rozumie¢ w kontek$cie uzycia terminu w
dokumencie kaptanskim i w dzietach, w ktorych pojmowany jest podobnie,
czyli jako objawienie si¢ chwaly Boga i jego obecnosci w Swiatyni (2 Mz
14,4.17-18; 3 Mz 10,3; Ez 28,22; 39,13; 1z 26,15)!%, Komentator tlumaczy
czasownik w sposob nastepujacy: ,,ukaze si¢ w swojej chwale”. Obietnica
znajdujaca si¢ w w. 8 zapowiada duza zmiane w momencie odbudowy Swia-
tyni i uruchomienia kultu, wynikajaca z Bozej obecno$ci w sanktuarium®®,

W. 9-11 sg wykazem winy*®, W. 9a wskazuje na to, ze to dziatanie Boga

stoi za obecna sytuacja ludu. W ten sposodb wyrazane jest wprost to, co byto
tylko sugerowane w pytaniu w. 4. Ot6z powodem mizernej sytuacji ludu jest
zaniedbanie odbudowy Swiatyni. Lud oczekiwat wiele — zapewne pod wzgle-
dem ekonomicznym — a tymczasem tego, co otrzymywal, byto niewiele. W.

185 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 124.

186 Tamze; H. W. Wolff, dz. cyt., s. 28.

187 70b. Gesenius’ Hebrew and Chaldee..., s. 522.
188 H, W. Wolff, dz. cyt., s. 29.

189 Inaczej postrzega znaczenie terminéw 7% i 72> M. J. Boda (dz. cyt., s. 92) wska-
zujac na ich kultowy kontekst. Ot6z czasownik 71¥7 w kontekscie kultowym uzy-
wany byt w odniesieniu do Bozej akceptacji ofiary i kultu kaptanskiego (2 Sm
24,23; Ps 51,19). Podobnie drugi czasownik odnosi sie do kultowego oddawania
czci 1 thumaczy jako ,,by¢ uczczonym”. W ten sposoéb prorok méwiltby po prostu o
uruchomieniu dziatalnosci kultowej. Jednakze z tego wzgledu, ze w wystgpieniu
prorockim chodzi o zmiang sytuacji, prawdopodobniejsze wydaje si¢ ttumaczenie
,-ukaze si¢ w chwale”.

W przypadku klasycznego profetyzmu wskazanie winy stuzylo zapowiedzi nie-
szczgs$cia, ktore miato nadejs¢. Zob. W. H. Schmidt, dz. cyt., s. 157-158. Ksigga
Aggeusza natomiast zwraca uwagg na istniejaca juz nieszcze¢sliwa sytuacje i wyja-
$nia jej przyczyny, oskarzajac lud. To wszystko za$ stuzy¢ ma pozytywnej przy-
sztosci, jesli przyczyna nieszczescia (Swiatynia w ruinie) zostanie wyeliminowa-
na.

190
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9a postuzyt si¢ obrazem zdmuchnigcia przez Boga tego, co byto oczekiwane.
Najprawdopodobniej chodzi o czynnos¢ dmuchania w sensie dostownym —
jest to obraz majacy unaocznic¢ po pierwsze to, ze to Bog jest tym, ktory spo-
wodowat sytuacje Iudu, a po drugie, ze chodzi o sytuacje braku, niedoboru'®.
Werset wykorzystuje pare poje¢ ,,duzo” i ,,mato”, ktére wystepowaty takze w
w. 6. Druga cze$¢ w. 9 zawiera pytanie ,,dlaczego” i1 jednoczes$nie daje odpo-
wiedz, ze stato si¢ to z powodu ,,spustoszonej” Swiatyni. Postuzono si¢ tutaj
przymiotnikiem 29n, ktory ma takze znaczenie ,,suchy”, ,,wysuszony”, co
koresponduje z trescia w. 10, méwiacego o braku rosy, a przez to i plonu, oraz
wprost z w. 11, traktujacym o zestaniu przez Boga suszy, gdzie pojawia si¢
rzeczownik 29n. Okreslenie ,,biega¢ do swojego domu” pokazuje prawdopo-
dobnie troske o swoje domostwa, o czym traktowat takze w. 4. Jak zauwaza
M. Leuenberger, nie chodzi w tym przypadku o to, ze ludzie nie maja gdzie
mieszkaé i buduja swoje domy*®2. Wypowiedz oskarza lud o brak rzeczywistej
troski o Swiatynie. W. 10 znéw podaje odpowiedz na pytanie z w. 9, wskazu-
jac zarazem na problemy, ktore zaprzataly lud, a mianowicie na susze. Tak
konkretne odwotania do sytuacji ludu przemawiaja za autentyczno$cia wypo-
wiedzi prorockich. Prorok bazuje na dotychczasowych tradycjach, ale zara-
zem odnosi je do konkretnej sytuacji ludu. H. W. Wolff zwraca uwagg, ze w
tekstach Piecioksiegu moéwiacych o klatwach za niepostuszenstwo ludu, jedng
z nich jest ,,zamkni¢cie niebios” i brak plonu (3 Mz 26,20; 5 Mz 11,17). Do-
bor takiego stownictwa w Ksiedze Aggeusza pokazuje, ze prorok probowat na
rézne sposoby przekona¢ swoich pobratymcow, ze znajduja si¢ w stanie kla-
twy wynikajgcej z niepostuszenstwa'®®, W. 11, stanowigc kontynuacje mowy
JHWH w pierwszej osobie, traktuje o aktywnym dziataniu Boga polegajacym
na zsylaniu przezen plag. Widzimy, ze prorok — jak i cata Biblia — nie czyni

Pl H. W. Wolff, dz. cyt., s. 30. Czasownik wystepuje w tekstach traktujacych o Bo-
zym gniewie (np. Ez 22,21), ale spotka¢ go mozna tez w tekstach zapowiadaja-
cych zbawienie (Ez 37,9). Nie wydaje si¢, azeby Ksigga Aggeusza przez postuze-
nie si¢ tym obrazem nawigzywata do jakich§ wczes$niejszych tradycji biblijnych.
Nie wydaje si¢ przekonujaca opinia M. J. Body, ze prorok miatby bazowaé na Iz
40,7 (dz. cyt., s. 93). Wspdlnym motywem zdaje si¢ by¢ tylko ,,wysychanie” ro-
$lin, co w tekscie Izajasza jest obrazem kondycji humani generis.

192 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 129.

193 Do wypowiedzi Ksiegi Aggeusza nawigzuje pozniejszy tekst Za 8,12, ktory traktu-
je o konsekwencji zapowiadanego btogostawienstwa.
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roéznicy pomiedzy przyczyng i skutkiem naturalnym a tym, co nadnaturalne.
Cata rzeczywistos¢ jest wedtug Aggeusza poddana JHWH i to on stoi za zja-
wiskami doswiadczanymi przez mieszkancow Jerozolimy i Judy. Uzycie cza-
sownika X7p przypomina teksty przedwygnaniowych prorokéw zapowiadaja-
cych sprowadzenie przez JHWH nieszcze$¢ na Izrael (np. Am 7,4; Jr 25,29;
Ez 38,12; 2 Krl 8,1)'%. Mowa o ziemi i gorach wskazuje z kolei na ogromny
zasieg Bozej kary. Konsekwencja suszy jest wiec brak zboza, moszczu i oli-
wy. Te trzy produkty byly najwazniejszymi ptodami rolnymi starozytnego
Izraela. Zboze stanowito podstawe pozywienia ludzi i zwierzat. Z moszczu
pozyskiwano pite codziennie i stuzace do uzdatniania wody pitnej wino.
Rownie istotny byt swiezy olej (hebr. 17%°) stuzacy zaré6wno do celow spo-
zywezych, jak i do wytwarzania kosmetykow i lekow'®®. Owe trzy pojecia -
ziarno, moszcz i $wiezy olej — wystepuja w wielu tekstach Starego Testamen-
tu, traktujacych o btogostawienstwie w kraju lub o braku tego btogostawien-
stwa, jesli brakuje oznaczanych przez nie produktow (J1 2,19.24; Oz 2,24; Jr
31,12). Nastgpnie werset wspomina o tym, co wydaje ziemia, przez co uwi-
docznione zostaje, ze kleska dotyczy wszelkiego rodzaju ptodow ziemi. Do-
tyka zaréwno ludzi, jak i zwierzgta, a takze ,,wszelka prace rak”. Inaczej mo-
wigc susza zestana przez JHWH niweczy wszelkie wysitki ludzi. Warte pod-
kreslenia jest, ze werset postuguje si¢ terminem ¥°»°, ktory przywotuje skoja-
rzenia z duzym wysitkiem i trudem przy pracy (1 Mz 31,42)'%. W przeci-
wienstwie do przedwygnaniowego profetyzmu wskazanie na wing ludu nie
skutkuje tu zapowiedzig kary czy kolejnego nieszczescia. Wrecz przeciwnie:
ma ono prowadzi¢ do zmiany postawy ludu i zmiany sytuacji na lepsza.

W pierwotnej postaci perykopy po w. 11 nastgpowat fragment 12b, zdaja-
cy sprawe z reakcji ludu na zwiastowanie przez proroka stow JHWH. Byta nig
bojazn JHWH. Okreslenie to oznacza w Biblii hebrajskiej poboznos¢ wyraza-
ng przede wszystkim praktycznie poprzez zachowywanie przykazan Boga'®’.
W. 12b traktuje wigc o zmianie postawy calego ludu, uznaniu przezen swojej

19 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 132; H. W. Wolff, dz. cyt., s. 32.

195 H, Ringgren, =nw, TWAT, t. 3, s. 825-826.

196 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 33.

197 Zob. A. H. J. Gunneweg, Biblische Theologie des Alten Testaments, Stuttgart,
Berlin, Koln 1999, s. 127-128.
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winy i o zgodzie z treScig postannictwa prorockiego. W odpowiedzi na zmia-
ng postawy ludu prorok (w. 13) kieruje do niego - poprzez mowe JHWH w 1
0S. - obietnice Bozej obecnosci.

Jak zostato to juz wspomniane, w. 12a nalezy do kronikarskiego obramo-
wania. Jak pisze H. W. Wolff, kronikarski redaktor wyjasnit najpierw, w jaki
sposob nalezy rozumie¢ pojecie bojazni JHWH®, Otoz jest to wystuchanie
gtosu JHWH 1 postanego przez niego proroka. Pojecie stuchania (ewentualnie
postuszenstwa) w Starym Testamencie dotyczy rdwniez serca, czyli rozumie-
nia i woli'®®, Idea stuchania gtosu Boga ma ogromne znaczenie dla teologii
deuteronomistycznej, za§ wyrazenie ' 992 vaw w wiekszosdci przypadkow
wystepuje w Ksiedze Deuteronomium (5 Mz 8,20; 13,19; 15,5), w deutero-
nomistycznym dziele historycznym (Jz 24,24; 1 Sm 12,15; 2 Krl 18,12) i w
deuteronomistycznej redakcji Ksiegi Jeremiasza (Jr 3,25; 7,28; 26,13)?®. Fakt
ten potwierdza wyrazone wczesniej przypuszczenie o pochodzeniu w. 12a od
redakcji kronikarskiej. Poza wymienieniem przywddcow ludu moéwi si¢ o
,calej reszcie ludu” (hebr. v nRw ), W przeciwienstwie do w. 12b, gdzie
moéwi si¢ po prostu o ludzie jako takim. Pojecie ,,reszty” ma w przypadku
kronikarskiego redaktora znaczenie teologiczne. Otdz jest nig ta cze$¢ ludu,
ktéra doswiadczyta kary, zostata zestana do Babilonii i stamtad powrdcita
(Ezd 3,8; 4,1; 6,16)?°%. Z tego samego powodu wymieniani sg przywodcy ludu
Zorobabel i arcykaptan Jozue. Nie chodzi tylko o kwestie wagi przywodztwa,
ale 1 o to, ze owi przywodcy powrocili z Babilonii. Wtasciwy Izrael kierowa-
ny jest przez tych, ktorzy do§wiadczyli niewoli i z niej powrdcili.

W. 14 réwniez pochodzi od redakcji wywodzacej si¢ z kronikarskiego mi-
lieu. Pojawiajg si¢ w nim te same postacie jak w w. 12b, czyli Zorobabel i
Jozue oraz reszta ludu. W przeciwienstwie do w. 12 zard6wno Zorobabel, jak i
Jozue wymieniani sg wraz ze swoimi tytutami: odpowiednio ,,namiestnika

198 H, W. Wolff, dz. cyt., s. 33.
19 Tamze, s. 35.
200 Tamze, s. 33-34.

21 Zob. H. Wildberger, “xw, THAT, t. 2, s. 852-854. Pojecie resztki wystepuje u
Deuteroizajasza. Resztka to ci, ktorych Bog bedzie odtad btogostawit (I1z 46,3). W
takich tekstach jak Ne 7,71; Mi 7,18; Jr 44,28; Za 8,6nn resztka to ci, ktorzy po-
wrocili z niewoli. Podobnie nalezy rozumie¢ wyrazenie w Ag 1,12a.
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Judy” i ,,arcykaptana”. Sformutowanie o ,,pobudzeniu ducha” jest typowe dla
Kronikarza (1 Krn 5,26; 2 Krn 21,16; 2 Krn 36,22nn; Ezd 1,1nn). Znaczenie
pojecia ,,duch” mn jest bardzo szerokie, ale w w. 14 oznacza wolg dziatania
cztowieka, ped prowadzacy go do czynu®? Jak zaznacza H. W. Wolff, nie
chodzi tu o dar ducha, ale raczej o przekonanie przez Boga i doprowadzenie
do konkretnego dziatania, przy czym nie musi tu chodzi¢ tylko o Izraelitow,
ale np. takze o krola perskiego Cyrusa (Iz 42,3.35; 45,13; 2 Krn 36,22nn)%,
Istotne jest, ze pobudzenie ducha prowadzi do zmiany o zasadniczym dla ludu
Boga znaczeniu. Zmiana ta moze by¢ negatywna np. uprowadzenie ludu do
niewoli (1 Krn 5,26), jak i pozytywna, czego przyktadem moze by¢ pobudze-
nie ducha Cyrusa do zezwolenia Judejczykom na powrdt i na odbudowe
Swiatyni. Postuzenie si¢ tym okresleniem podkresla znaczenie Swiatyni i
zwraca uwage na moment jej odbudowy jako historyczny przetom w dziejach
Izraela.

Postuzenie si¢ rzeczownikiem 179%7» nawigzuje do rzeczownika &7n, ba-
zujacego na tym samym rdzeniu, ktory okreslat proroka Aggeusza i jego po-
stannictwo w w. 13. Niewykluczone, ze kronikarski redaktor postuzyl si¢
rzeczownikiem w tym celu, aby po raz kolejny podkresli¢, iz odbudowa jest
realizacja Bozej woli, wypetnieniem Bozego zlecenia i pozytywna odpowie-
dzia na postannictwo prorockie. W w. 15a znajduje si¢ data moéwigca o dniu
dwudziestym czwartym miesigca szdostego, co — jak zostato to juz wspomnia-
ne - odpowiada dacie 21 wrze$nia 520 roku®®,

M. Leuenberger, a takze C. L. Meyers i E. M. Meyers tacza dat¢ znajduja-
cg sie w. 15a z wystgpieniem 1,1-14%%, Z kolei H. W. Wolff zwraca uwagg na
fakt, ze wydarzenia, o ktérych mowi kronikarski redaktor, rozciggajg si¢ na
dtuzszy czas, a wiec data dotyczy¢ musiata obramowania wystapienia znajdu-
jacego sie w 2,15-19. Jednakze w przypadku polaczenia daty z ta wypowie-
dzig prorocka nalezaloby przyja¢, ze wprowadzenie do wystapienia 2,15-19
nie zachowato si¢ w cato$ci, poniewaz data po nny) nie pasowataby do kon-

202 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 141. Zob. tez H. W. Wolff, Anthropologie des Alten
Testaments, s. 65-67.

203 H, W. Wolff, Dodekapropheton 6. Haggai, s. 35n.
204 C, L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. XLVI.
205 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 143; C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 36.
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tekstu. Dlatego najlepszym rozwigzaniem jest przyj¢cie, ze data w 1,15a kon-
czyta kronikarska wypowiedz z w. 14. Jezeli po fragmencie 1,1-15a nastepo-
wato wystapienie 2,15-19, to dzien, do ktoérego odnosi si¢ 2,15, jest po prostu
dniem poczatku odbudowy Swiatyni.

2.2.1. Podsumowanie

Wypowiedz znajdujaca si¢ w Ag 1,1-15a powstawata w dwodch etapach.
Zawiera ona wypowiedzi pochodzace najprawdopodobniej od proroka Aggeu-
sza oraz obramowanie pochodzace z kronikarskiego milieu (w. 1.3.12a. cze$¢
w. 13 i w. 14). Intencja fragmentu w pierwotnej postaci byto przekonanie ludu
do podjecia odbudowy Swiatyni. Prorok czyni to pokazujac, ze lud nie rozu-
mie, nie jest w stanie rozpozna¢ czasu, w ktorym si¢ znajduje. W tym przy-
padku mozna zauwazy¢ podobienstwa do starotestamentowej madrosci®®. Jej
celem bylo rozpoznanie wlasciwego czasu i zareagowanie nan. W ten sposob
mozna bylo dostosowac si¢ do porzadku §wiata i cieszy¢ si¢ powodzeniem.
Aggeusz oczywiscie umieszcza rzeczywisto$¢ Judejczykow w obszarze Bo-
7ego panowania, tak wigec za sprawce niepowodzenia i agrarnej mizerii ludu
prorok uznawat Boga (w. 11), chociaz odpowiedzialnos¢ spoczywala oczywi-
$cie na ludzie (w. 9). Prorok pragnie przekona¢ lud, ze czas, w ktorym sie
znajduja, jest whasnie czasem odbudowy Swiatyni. Zaniedbanie tej powinno-
sci skutkuje stanem klatwy, w ktorym znajduje si¢ lud (odwotania do 5 Mz
28; 3 Mz 26; Mi 6,14-15). Fragment jest nie tylko oskarzeniem i perswazja,
ale zawiera on takze obietnice o wielkiej wadze: obietnice okazania si¢ Bozej
chwaty w Swiatyni, co w mysli proroka ma byé punktem zwrotnym dla ludu.
Rowniez istotne jest widoczne w perykopie wzajemne przeciwstawienie dzia-
fania indywidualnego i wspolnego. Prorok wzywa do podjecia wspdlnej pra-
cy, ktéra ma prowadzi¢ do zjednoczenia i zmiany sytuacji Jerozolimczykow.

Redakcja kronikarska odpowiedzialna za wiaczenie w. 1.3.12a, czgsci w.

13 i w. 14 podkresla role przywddcow, przy czym oprocz Zorobabela umiesz-
cza posta¢ arcykaptana. Dla kronikarskiego redaktora arcykaptan musial by¢

2% Jednym z zadan madrodci starotestamentowej byto rozpoznanie czasu i wlasciwa
reakcja na dany moment jak np. w Prz 15,23; 25,11. Krytycznie o mozliwo$ciach
czlowieka w tym wzgledzie mowi Koh 3,1-15.

68



2. Odnowa Izraela wedlug Ksiegi Aggeusza

postacig kluczowa we wspolnocie skoncentrowanej wokot Swiatyni. Redaktor
postuzyt si¢ terminem ,,stucha¢ glosu JHWH”. Dla mysli redaktora sformuto-
wanie to okresla istot¢ pobozno$ci. Stuchanie Boga moze polega¢ na postu-
szenstwie wobec proroka — postanca Bozego - ale tez, co jednak nie zostato
powiedziane w analizowanej perykopie, na spetnianiu przykazan Bozych. Jak
Aggeusz zwracal si¢ do calego ludu, tak autor kronikarskiego obramowania
mowil o ,reszcie ludu”. Wihasciwy lud Bozy to ci, ktorzy przeszli przez nie-
wole w Babilonii i z niej powrdcili. Poglad ten jest rowniez jednym z powo-
dow akcentowania roli przywddcow, zarowno bowiem Zorobabel, jak i Jozue
powrocili z niewoli. Uwidacznia si¢ tu zapewne zacigcie antysamarytanskie
charakterystyczne roéwniez dla Ksigg Kronik.

2.3. Poczatek blogostawienstwa. Ag 2,15-19

15. I teraz

Zwrocéciez uwage: od dnia tego i w przysztosci,

zanim potozono kamien na kamieniu w przybytku JHWH, 16. Jak byliscie?
Przychodzit ktos do stogu (o mierze) dwadziescia i byla (miara) dziesiec.

Przyszedt ktos do kadzi naczerpac piecdziesigt pur z tloczni i byto dwadzie-
scia®’.

17. Uderzatem was rdzq roslinng, plesnig i gradem wszelkie dzieta waszych
rak,

a wy nie (zwracaliscie sie) ku mnie®®.

207 TM ani7n jest niejasny. LXX tlumaczy tekst hebrajski poprzez tivec fite, co od-
dawatoby hebrajskie an»g-a. Lekcja TM mogta powstaé przez haplografie 17 i
zamian¢ podobnych spoétglosek ° na 1. Dlatego tez w thumaczeniu opowiedziano
si¢ za lekcjg reprezentowang przez LXX. Inna mozliwoscia, chociaz nie zmienia-
jaca znaczenia pytania, jest przyjecie lekcji an»y *». Zob. aparat krytyczny BHQ.

208 Wyrazenie "2% 02NX-7X) jest niezrozumiate. Rozwigzania problemu tekstowego
byty r6zne. W aparacie krytycznym BHS znajduje si¢ sugestia, aby za lekcja LXX
zamiast on¥ czyta¢ opav, jednakze trudno jest wythumaczyé, w jaki sposob do-
sztoby do zmiany jednego wyrazu na drugi. M. Leuenberger proponuje dokonanie
korekty o minimalnej ingerencji w tekst spotgloskowy, a mianowicie zamiany % na
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18. Zwrocciez uwage od tego dnia i pozniej,

od dnia dwudziestego czwartego dziewigtego (miesigca), od dnia, w ktorym
potozono fundament pod przybytek JHWH.

Zwrdccie uwage!

19. Czy jeszcze (jest) ziarno w spichlerzu? Czy jeszcze winorosl, figowiec,
granat i drzewo oliwne nie przynoszq (plonu)?

Od tego dnia bede Was blogostawil’®.

Tresciowy podzial fragmentu przedstawia si¢ w sposob nastepujacy:

15 Formuta ,,zwroécie uwage” i czas przed dniem poczatku odbudowy Przy-
bytku JHWH

16 Wypowiedz o niedostatku
17 Plagi od Boga — rdza ros$linna, plesn i grad oraz brak nawrocenia
18-19a Sytuacja od czasu rozpoczecia budowy

18 Wezwanie ,,zwrocécie uwage” i czas rozpoczecia budowy Przybyt-
ku JHWH

19a pytanie o ziarno i plon winorosli, granatu i drzew oliwnych

19b Obietnica blogostawienstwa

Fragment w wigkszej czesci pochodzi od proroka i najprawdopodobniej
pierwotnie znajdowat si¢ po 1,15a. Nie ma powoddw, aby zanegowac jego
przynalezno$¢ do najstarszych czesci ksiggi. Nie $wiadczy o tym uzycie inne-
go terminu w odniesieniu do Swigtyni niz w 1,1-15a ( %3°7 zamiast n°2). Roz-
Nica ta moze zosta¢ wytlumaczona zastosowaniem retorycznego zabiegu w
pierwszym wystapieniu, w ktérym to przeciwstawia si¢ dom JHWH domom
Judejczykow. Nie jest tez tak, ze mowa o potozeniu kamienia na kamieniu
(2,15) czy tez fundamentow (wtdrny 2,18) miataby dotyczy¢ innego momentu

1 i zmiany punktacji, tak aby czyta¢ *1X 02pXR™PR). Zmiana mogla powstaé przez
pomylenie dwoch liter.
209 W w. 19 przyimek 7v nalezy najprawdopodobniej czyta¢ jako zapis defectiva 79.
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niz rozpoczecie budowy?'%. Najprawdopodobniej we wszystkich przypadkach
chodzi po prostu 0 moment podjgcia prac. Wezwanie do sprowadzenia drewna
w 1,8 odnosi si¢ zapewne do bardzo konkretnej sytuacji zwigzanej z procedu-
ra budowlang. Kronikarski redaktor piszacy o potozeniu fundamentu, rozu-
miat zapewne wypowiedz o kamieniach w 2,15 jako poczatek odbudowy. Oba
wystapienia sg $ciSle ze soba powigzane i najprawdopodobniej pierwotnie
wystepowaly jedno po drugim. W obu znalez¢ mozna podobng terminologi¢
(np. wyraz nnyy i formuta ,,zwroccie uwage”) oraz potozenie nacisku na zna-
czenie konkretnego momentu. W obu wystepuja motywy dotyczace deko-
niunktury agrarnej, powiazanej z zaniedbaniem kwestii odbudowy Swigtyni.
W obu fragmentach wreszcie znajduje si¢ Boza obietnica. W pierwszym -
Bozej obecnosci (1,13), w drugim za$ - Bozego btogostawienstwa (2,19).

W. 15 rozpoczyna si¢ od stowa ny, ktére pojawito si¢ juz w 1,4, ale tak-
ze w 2,4. Ma ono podkresli¢ znaczenie obecnej chwili przeciwstawionej cza-
som minionym. Nastgpnie pojawia si¢ wezwanie do zwrocenia uwagi na czas
od konkretnego dnia. Formuta pozostaje taka jak w rozdziale pierwszym za
wyjatkiem stow ,,na drogi wasze”. Zostalo to spowodowane tym, ze w roz-
dziale 2 prorok kaze zwroci¢ uwage nie tylko na przesztos$¢ i stan obecny, ale
takze przygladac sie przysztosci®'t. Okreslenie 177 017 thumaczy¢ nalezy jako
,,dzisiaj”, tak wiec chodzi o spojrzenie od teraz w przyszto$é¢?'2. Prorok prosit
wigc o zwrocenie uwagi na chwile obecng, ktora jest czasem przetomu i o
przyjrzenie si¢ dniom nadchodzacym, ktoére beda potwierdzac ten fakt i zmia-
n¢. Nastepnie prorok poréwnuje sytuacje ekonomiczng ludnos$ci do momentu
rozpoczgcia prac z sytuacjg po tym momencie. Prorok mowi o ktadzeniu ka-
mienia na kamieniu (hebr. 12828 128-03%). Kamien i drewno stanowity gtow-

210 Tak chce M. Leuenberger, dz. cyt., s. 192.
211 M. J. Boda, dz. cyt., s. 147.

212 Np. M. Leuenberger, dz. cyt., s. 183. Inaczej thumacza fraze oy nra oo~ C. L.
Meyers, E. M. Meyers. Wedlug nich w w. 15 fraza ma znaczenie: ,,back from this
day”, ale podaja informacje, ze 17¥n moze rowniez wskazywaé przesztos¢ (C. L.
Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 59). Mato prawdopodobne jest jednak, zeby w
kontekscie calej wypowiedzi i obietnicy przyszlego blogostawienstwa z konca w.
18 stowo dotyczyto przesztosci. W perykopie chodzi raczej o czas terazniejszy i
przysztosé, ktora — w przeciwienstwie do tego, co bylo i moze wcigz jest — bedzie
szcze$liwa.
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ny budulec. Ksiega Aggeusza nie precyzuje, z jakim procesem mamy do czy-
nienia. Przypuszczenia, ze chodzi¢ moze o uroczysta ceremoni¢ polozenia

kamienia z pierwszej Swigtyni, nie znajdujg w tek$cie zadnych uzasadnien®*®,

W w. 15b-16 przedstawiona jest sytuacja do momentu rozpoczecia odbu-
dowy. Zbiory zboza (autor nie skonkretyzowatl, o jakie chodzi, ale podstawo-
wym zbozem byla pszenica) byly o potowe mniejsze niz si¢ spodziewano,
natomiast w przypadku ttoczni uzyskano jeszcze mniej, poniewaz tylko dwie
piate. Stowo 1715 wystgpuje w Biblii hebrajskiej tylko dwa razy: znajduje si¢
jeszcze w Ksiedze Izajasza 63,3, gdzie oznacza najprawdopodobniej ttocznig
do winogron. Kontekst wypowiedzi w Ksigdze Aggeusza zdaje si¢ wskazy-
wac na to, ze chodzi o nieznang juz blizej miare, jaka mierzono ilo$¢ wytto-
czonego soku?t,

W. 17 jest wtorny, pochodzi bowiem od kronikarskiego redaktora. Podaje
on powody niedostatku i wyraza poglad, ze to Bog jest tym, ktéry stoi za nie-
dola ludu. Wypowiedz w. 17 jest bardzo kategoryczna — Bog sam uderzat w
lud, zsytajac choroby roélin i grad, co powodowato klgske nieurodzaju. Wy-
powiedz ta jest bardzo podobna do Am 4,9, ale tez nawigzuje do przeklenstw
z 5 Mz 28,22 i do Ps 78,48, gdzie mowa jest o pladze gradu®®®. Druga cze$¢
wersetu zawiera oskarzenie: mimo tego wszystkiego lud nie nawracat si¢ do
JHWH. Idea zawarta w w. 17 obca jest pierwotnemu zwiastowaniu Aggeusza,
ktéry mowit o suszy, nie zarzucat braku nawrdcenia i motywowal do dziata-
nia, polegajacego na odbudowie Swiatyni.

Do pierwotnej postaci ksiegi nalezy takze w. 18a, ktoéry powtarza formute
»Zwroccie uwage”, dotyczaca dnia obecnego i przysztosci. Kronikarskie uzu-
petienie wprowadza datg. Prawdopodobnie na pierwszym etapie redakcji
kronikarskiej odnosita sie ona do 24 dnia szdstego miesigca, jednakze po

213 Zob. M. Leuenberger, dz. cyt., s. 210. Komentator dopatruje si¢ tutaj ceremoniatu
podobnego do mezopotamskich obrzgdow kalii, ktore polegaly na umieszczeniu
kamienia ze starej $wigtyni w $wigtyni odbudowywanej w celu wyrazenia idei
ciggtosci. Nic w tekscie jednak nie wskazuje, ze co$ podobnego miato miejsce w
przypadku odbudowy Swiatyni w Jerozolimie.

214 Zob. M. Leuenberger, dz. cyt., s. 213. Podobnie M. Ottoson, 2>, TWAT, t. 3, s.
844.

215 H, W. Wolff, Dodekapropheton 6..., s. 46.
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przesuni¢ciu wystgpienia w obecne miejsce, za wypowiedz o nieczystym
ludzie (2,10-14), zostata ona zmieniona. Druga czgs¢ wersetu precyzuje, z
jakim konkretnie dniem mamy do czynienia, czyli wyjasnia, co oznacza
dzien, w ktéorym polozono ,.kamien na kamieniu” (w. 15). Otdz jest to dzien
potozenia fundamentdéw pod Przybytek JHWH, czyli dzien rozpoczgcia odbu-
dowy.

W. 19a zawiera pytania typowe dla pierwotnej warstwy Ksiggi Aggeusza.
Nalezy rozumie¢ go jako wskazanie na istniejgce wcigz niedobory, tzn. jesz-
cze nie ma ziarna w spichlerzu, winorosl, figowce, granaty i drzewa oliwne
jeszcze nie przynoszag plonu. Rzeczownik 7793 0znacza zapewne specjalne
wykopane w ziemi cysterny na zboze?8, Doé¢ trudno jest zrozumie¢, do jakiej
konkretnej sytuacji autor si¢ odnosit. Jak pisze M. Leuenberger, nie jest wy-
kluczone, ze odpowiedz na pytanie o zboze w spichlerzu byla negatywna,
dlatego ze ziarno zostalo juz zasiane, a owoce nie zostaly jeszcze zebrane?’.
Jednakze jesli wezmiemy pod uwage wystapienie z rozdziatu 1, gdzie wska-
zuje si¢ na brak ptodoéw rolnych i wigkszych perspektyw na przysztosc, to
wydaje si¢, ze w w. 19 znowu chodzi o zwrocenie uwagi na wciagz wystepuja-
cy niedostatek. Mimo istniejacych wcigz probleméw klatwa zostala zniesio-
na, lud wraz z rozpoczeciem odbudowy Swiatyni wkroczyt w okres btogosta-
wienstwa. Pojecie ,,blogostawi¢” ma w Biblii hebrajskiej trzy podstawowe
znaczenia®®®. Jezeli blogostawi cztowiek, to zyczy komu$ dobra od Boga,
jezeli btogostawi Boga, to oznacza to jego wychwalanie. Jezeli za$ btogosta-
wigcym jest Bog, to wowczas mamy do czynienia ze znaczeniem udzielania
szczgscia i dobra osobie blogostawionej, wprowadzenia jej w stan blogosta-
wienstwa. W przypadku w. 19 kontekst sugeruje przede wszystkim aspekt
ekonomiczno-rolniczy btogostawienstwa. To byta wowczas najbardziej palaca
kwestia.

216 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 218.
27 Tamze.
218 7oh. C. A. Keller, G. Wehmeier, 712, THAT t. 1, s. 353-376, zwtaszcza 361-362.
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2.3.1. Podsumowanie

Drugie wystgpienie prorockie zawarte w 2,15-19 zostato wygloszone
przez proroka juz po rozpoczeciu prac nad odbudowa Swiatyni. Autor row-
niez w nim wskazuje na wciaz istniejacg trudna sytuacje gospodarcza ludu,
ale sktada w imieniu Bozym obietnice blogostawienstwa. Postugujac sie we-
zwaniem ,,zwroccie uwage” jest pewny, ze los ludu si¢ odmieni i wkrotce
nadejdzie kres niedostatku. Prorok wzywa wciaz do zmiany i utrzymania no-
wej perspektywy oraz do postrzegania sytuacji zgodnie z perspektywa Boza.
Kronikarski redaktor w w. 17 traktujacym o plagach Boga, nawiazujac do
pierwszego wystapienia Ag 1,1-15a oraz do tekstow biblijnych Am 4,9; 5 Mz
28,22 1 Ps 78,48, ukazuje, ze Izrael znajdowat si¢ do tej pory w stanie klatwy.
Podaje takze przyczyne takiego stanu rzeczy: byt to brak nawrdcenia si¢ do
Boga. Redaktor ten stara si¢ przedstawic¢ poselstwo Ksiggi Aggeusza troche
szerzej. Wedtug niego zaniedbanie odbudowy Swiatyni byto nie tyle gtéwnym
powodem klatwy i nieszcze$cia, w ktorym znalazt si¢ lud, ale raczej skutkiem
odstepstwa od Boga. Zmiana za$, do ktorej doszlo, to nawrdcenie do Pana,
skutkujace podjeciem prac przy odbudowie Swiatyni.

2.4. Przyszla chwala Swiatyni. Ag 1,15b-2,9

Fragment Ag 1,15b-2,9 stanowi zachete do odbudowy Swiatyni i jedna-
czesnie zawiera obietnicg. Ttumaczenie fragmentu przedstawia si¢ w nastgpu-
jacy sposob:

1,15b. W roku drugim kréla Dariusza 2,1. W sidodmym (miesigcu) dwudzie-
stego pierwszego (dnia) miesigca stato si¢ stowo JHWH przez Aggeusza pro-
roka moéwigce:

2. Powiedzze do Zorobabela syna Szealtiela, namiestnika Judy i do Jozuego
syna Jehosadaka, arcykaptana i do reszty ludu, mowigc:

3. Kto z was pozostal,
ktory widzial ten dom w swojej chwale pierwszej?
| jak widzicie (go) teraz?
Czy nie jest jak nic w waszych oczach?
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4. I teraz bgdz mocny, Zorobabelu — wyrocznia JHWH.

1 mocny bgdz, Jozue synu Jehosadaka, arcykaptanie

i mocny bgdz caly ludu ziemi — wyrocznia JHWH.

Do czynu, poniewaz ja (jestem) z wami — wyrocznia JHWH Zastgpow.
5. Przyrzeczenie, ktore zawartem z wami podczas wyjscia z Egiptu,

a duch méj spoczywajgcy posréd was — nie bojcie sie”™!
6. Poniewaz tak mowi JHWH Zastepow:

jeszcze tylko jedna chwila

i ja wstrzqsam niebem i ziemig, i morzem, i lgdem.

7. I wstrzqsne wszystkimi narodami i przybedq kosztownosci wszyst-
kich narodow.

I wypetnie ten dom chwatg — méwi JHWH Zastepow?%,
8. Moje jest srebro i moje jest ztoto — wyrocznia JHWH Zastepow.

9. Wieksza bedzie chwala tego domu pozniejsza niz wczesniejsza —
moéwi JHWH Zastepow

1w miejsce to dam pokoj — wyrocznia JHWH Zastepow.

Tresciowy podzial fragmentu przedstawi¢ mozna nastepujaco:

1,15b-2,1a Data — drugi rok krola Dariusza, miesigc siodmy, dzien dwudziesty
pierwszy

219 W tzw. pierwszej rece LXX nie ma tlumaczenia stéw BoAR *A22-WR 1370°0%
o™xnn 0pnR¥a. W manuskryptach hebrajskich i w pozostatych thumaczeniach
fraza jest jednak obecna. Niewykluczone, ze jest to pozniejsza glosa. Bazujac jed-
nak na kryteriach krytyki tekstu, w ttumaczeniu przyjeto lekcje TM.

220 7 tego powodu, Ze rzeczownik 771 jest w TM w sg., czasownik za§ w pl., to w
aparacie krytycznym BHS znajduje si¢ propozycja, by spotgtoski otrzymaty punk-
tacje nnn. Jednakze — jak zauwaza M. Leuenberger — tekst nie domaga si¢ emen-
dacji, poniewaz rzeczownik sg. fem. byl najprawdopodobniej rozumiany kolek-
tywnie (M. Leuenberger, dz. cyt., s. 149).
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1b-2 Formuta pojawienia si¢ stowa i polecenie przekazania poselstwa Zoro-
babelowi i Jozuemu

3 Pytania o Swigtynie
3a Pytanie o pozostatych, ktorzy ogladali pierwsza Swigtynie
3ba Pytanie o to, co widziane jest teraz
3bp Pytanie o to, czy obecne nie wydaje si¢ niczym

4-5 Zachety

4a Zacheta ,,badZz mocny” kierowana do Zorobabela, Jozuego i ludu
ziemi + formuta wyroczni oraz wezwanie do czynu

4b-5 Uzasadnienia

4b Formula ,,jestem z wami” i formuta wyroczni
Saa Obietnica udzielona podczas wyjscia z Egiptu
5ap Duch Boga posrod ludu
5b Formuta ,,Nie bojcie si¢”

6 Drugie uzasadnienie - zapowiedz wstrzas$niecia Swiatem

7a Wstrzg$nigcie wszystkimi narodami

7b Obietnica wypetnienia Swiatyni chwalg

8 Stwierdzenie o srebrze i ztocie + formuta wyroczni

9a Obietnica wickszej chwaty Swiatyni niz w przesztosci + wyrocznia po-
stafica

9b Obietnica pokoju + formuta wyroczni

Jednostka nie jest jednolita i mozna odnalez¢ w niej napiecia. Jak wspo-
mniano wczesniej, nosi ona $lady redakcji kronikarskiej. Naleza do niej naj-
prawdopodobniej 1,15b-2,2, cze$¢ w. 4, w. 5 oraz 9b??t. W pozostatych werse-
tach fragmentu roéwniez mozna znalez¢ napigcia. W w. 6 i 7 znajdujemy po-
wtorzenie. W w. 6 Bdg oznajmia, ze wstrzgsnie ,,niebem i ziemig, i morzem, i
ladem”, natomiast w. 7 mowi o wstrzas$nigciu wszystkimi narodami. W tym

221 por. H. W. Wolff, Dodekapropheton 6..., s. 52-53.
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przypadku jednak owe napigcia nie muszg $wiadczy¢ o braku jednolitosci. W.
6 ma charakter ogolny, méwi bowiem o majgcej charakter teofanijny inter-
wencji Boga w $wiecie, w. 7 i nastepne traktuja o praktycznych skutkach tej
interwencji. Wstrzasniecie ziemia ma prowadzi¢ do wstrza$niecia narodami i
w konsekwencji do przyprowadzenia skarbow naroddw.

Pod wzgledem formalnym jednostka stanowi tak zwang zapowiedz zba-
wienia (niem. Heilsweissagung, ewentualnie Heilsankiindigung)®*>. Forma
sktada si¢ z kilku elementow. Rozpoczyna si¢ od naszkicowania sytuacji,
wprowadzanego czgsto przez WX 3. W pdznych tekstach prorockich na po-
czatku moze znajdowac si¢ napomnienie, ewentualnie wezwanie. Nastgpnym
elementem formy jest formuta postanca. Po niej nastgpuje zapowiedz zbawie-
nia rozpoczynajaca si¢ od zanegowanego impf. lub od stowa 117, po ktorym
nastepuja imiestowy. Zapowiedz zbawienia zakonczona jest podsumowaniem
(niem. abschlieffende Charakteristik). Jest to najstabiej rozwinigty element
formy, ktory w przypadku wielu tekstow bedacych prorockimi zapowiedziami
zbawienia w ogoéle nie wystepuje. Sitz im Leben formy to oczywiscie srodowi-
sko prorockie, a powstala ona poprzez przeksztatcenie tak zwanej wypowiedzi
postanca (niem. Botenspruch)?%,

Analizowana jednostka posiada wszystkie gtowne elementy charaktery-
styczne dla formy. Naszkicowanie sytuacji znajduje si¢ w w. 3, formuta po-
stanca wystepuje w w. 6a, zapowiedz zbawienia w w. 6b-7 (brak nim, ale
obecno$¢ imiestowow), podsumowanie za$, czyli konsekwencje Bozego zba-
wienia w w. 8-9. Analiza formalna jednostki pokazuje, ze odrebne miejsce
majg w niej w. 4 1 5, tak wigc i tu znajduje si¢ potwierdzenie wniosku wynika-
jacego z krytyki literackiej, a kazacego zada¢ pytanie o wtdrnos¢ w. 4-5.

Jednostka rozpoczyna si¢ datg i wezwaniem Boga skierowanym do

Aggeusza, by ten przeméwit do Zorobabela i Jozuego (1,15b-2,2). Elementy
te nalezg do tzw. redakcji kronikarskiej ksiegi. Data z w. 1 przeklada si¢ na 17

22 Forma zapowiedzi zbawienia posiada analogiczng budowe do zapowiedzi nie-
szczescia (niem. Heilsweissagung, ewentualnie Heilsankiindigung). O obu
gatunkach zob. G. Fohrer, Was ist Fromgeschichte. Neue Wege der Bibelexegese,
Neukirchen-VIuyn 1964, s. 235-246. Por. tez C. Westerman, Grundformen pro-
phetischer Rede..., s. 120-130.

223 G. Fohrer, dz. cyt., s. 242-246.
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pazdziernika 520 roku??*. Po dacie nastepuje formula pojawienia sie stowa, a
nastepnie wymienieni sg adresaci, czyli Zorobabel i Jozue oraz reszta ludu.

W. 3 zawiera trzy pytania kierowane do starszych mieszkancow kraju. Py-
tanie pierwsze dotyczy ludzi, ktérzy ,,pozostali” i ogladali stara Swiatynie.
Pytanie drugie dotyczy tego, co obecnie jest ogladane, a pytanie trzecie doty-
czy oceny obecnej Swiatyni. W przypadku pierwszego pytania ptp. K@ ma
znaczenie inne niz ,reszta” w 1,14 1 2,2 (czyli tych, ktérzy po sadzie tworzy¢
beda nowy lud Bozy). Ptp. okresla po prostu osoby w starszym wieku, ktore
pamigtaja sanktuarium przed zburzeniem przez Babilonczykow (por. Ezd
3,12)??°. Pierwsze pytanie proroka ujawnia napiecie w stosunku do kronikar-
skiego obramowania. Ot6z ani Zorobabel, ani Jozue nie mogli by¢ tymi, kto-
rzy ogladali poprzednig Swiatynig?®. Jak zaznacza M. Leuenberger, istotne
jest, ze chociaz pytanie dotyczy¢ musi wybranej grupy, to zagadywany jest
caly Iud®’. Pytanie dotyczy ,.chwaly” uprzedniej i obecnej domu JHWH.
Obecna chwala wydaje sie ,,jak nic”. Zastanawia¢ moze, jakie znaczenie po-
siada w w. 3 pojecie chwaly (hebr. 723). Czy chodzi o wspanialg obecnos¢
Boga jak w 1,8, wedle ktérego to wersetu miat on si¢ ukaza¢ w chwale, czy
tez o kwestie wygladu budynku Swiatyni, inaczej mowigc jej wspaniatosci®?®.
Najprawdopodobniej mamy do czynienia z tym drugim znaczeniem, podobnie
jak w w. 9. Zarazem przyzna¢ trzeba, ze znaczenie rzeczownika 725 W wW. 7
wydaje si¢ szersze — tutaj chodzi juz zapewne o Bozg obecnosc¢, jak w przy-
padku teologii kaptanskiej czy Ksiegi Ezechiela?®®. Stowo 1'% 0znacza w bi-
blijnym hebrajskim brak czego$, nieistnienie?®®. Mozna powiedzie¢, ze w
wypowiedziach biblijnych 6w niebyt ma w wigkszym stopniu znaczenie prak-
tyczne niz teoretyczne. W Ps 10,4 1 14,1 czytamy, ze ghlupi powiada, iz 7X
o°778, co oznacza, ze wedlug niego w praktyce Bog nie ma znaczenia: nie

224 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. XLVI.

225 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 159-160; H. W. Wolff, Dodekapropheten 6, s. 57.
226 H, W. Wolff, Dodekapropheten 6..., s. 57.

227 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 160.

228 W tym sensie rzeczownik moze byé uzyty w odniesieniu do drzewa czy lasu (Ez
31,18; 1z 10,18). Zob. H. W. Wolff, Dodekapropheten 6..., s. 57.

229 C. Westermann, 725, THAT, t. 1, s. 808-811.
230 5 Schwertner, Px, THAT, t. 1., s. 127-130.
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moze pomoéc, nie trzeba si¢ wigc liczyC z jego istnieniem. Jezeli wigc Bog
zadaje poprzez proroka pytanie, czy to, co jest widziane obecnie, nie wydaje
si¢ ,,w ich oczach” jak nic, ma na mysli rowniez 6w praktyczny aspekt.
Oczywistym jest, ze gruzy Swiatyni czy budowa na samym poczatku nie mo-
gla sie rowna¢ z budowla ostatnich lat istnienia krolestwa Judy. Traktowanie
tego, co jest, jak ,,nic”’, moze dotyczy¢ wigc w szerszym sensie roéwniez prak-
tycznego znaczenia Swigtyni dla ludu. Byé moze ci, ktorzy pamietali dawna
Swiatynie, mogli uwazaé, ze obecna nie ma znaczenia dla wspolnoty, a nie
tylko, ze to, co jest teraz, to marno$¢ w poréwnaniu z domem JHWH z cza-
sow sprzed zniszczenia go przez Babilonczykéw. M. Leuenberger zaznacza,
ze moze to by¢ znOw przytoczenie argumentu powtarzanego przez przeciwni-
koéw odbudowy?!. Wiasnie dlatego zaraz po w. 3 znajduje si¢ nie argumenta-
cja, ale zachgta do dziatania wprowadzana przez charakterystyczne dla proro-
ka nnyr. H. W. Wolff uznat w. 4 za zawierajacy elementy pochodzace od pro-
roka (wezwanie do ,,catego ludu ziemi”) oraz od pdzniejszej redakcji wywo-
dzacej sie ze srodowiska kronikarskiego (wezwanie do arcykaptana i prawdo-
podobnie do Jozuego)?*?. Komentator ma prawdopodobnie racje, bowiem
sformulowanie ,,i teraz” jest typowe dla tekstow najstarszej warstwy Ksiegi
Aggeusza (1,5; 2,15), a redakcja kronikarska mowi tez o ,reszcie ludu”, a nie
0 ,,catym ludzie ziemi” jak w w. 4. Dlatego tez mozna przyjac, ze za wersetem
redakcji kronikarskiego milieu stalo wezwanie proroka do odbudowy kiero-
wane do Zorobabela i ludu. Kronikarska redakcja jest odpowiedzialna za wia-
czenie stow 21737 19937 PTYI12 YWiT 2101, uzasadnienie polegajgce na formule
obecnosci Boga i mozliwe, ze takze za wezwanie y§a ay=23 pim 2.

T T

W. 4 zacheca przywodce wspolnoty Zorobabela, arcykaptana Jozuego i
lud ziemi do ,,bycia mocnym”. Wezwanie to w tym przypadku nie odnosi si¢
do sily fizycznej czy polityczne;j, ale raczej do konkretnego nastawienia, kto-
re ma si¢ wyraza¢ catkowitym zaangazowaniem®“, Doskonatym przyktadem
takiego znaczenia jest wezwanie do bycia mocnym znajdujace si¢ w Joz 1,6.
Oznacza ono tam strzezenie 1 wypelnianie przykazan Tory oraz zaangazowa-

231 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 161.

232 H, W. Wolff, Dodekapropheton 6, s. 53.
233 Tamze.

234 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 164.
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nie si¢ w to catlym sercem. Prorok prosi wigc Zorobabela i lud o oddanie si¢
sprawie budowy Swigtyni.

Pierwsza czg$¢ wersetu konczy si¢ wezwaniem W1 (,,czyncie”, ,,do dzie-
ta”). Czasownik ten ma bardzo szerokie znaczenie i moze odnosic¢ si¢ do r6z-
nego rodzaju aktywnosci, tak wiec znaczenie wynika¢ bedzie z kontekstu.
Ot6z 6w czyn i dzialanie dotycza najprawdopodobniej prac przy budowie
Swigtyni. W. 4b stanowi uzasadnienie, ktorym jest formuta obecnosci Boga
(oonx *18™3), podobnie jak w przypadku wzmiankowanego wczesniej pierw-
szego rozdziatu Ksiggi Jozuego. W w. 9 po wezwaniu ,,badz mocny” pojawia
si¢ rowniez obietnica Bozej obecnosci udzielona Jozuemu. Formuta obecnosci
jawi si¢ tu jako obietnica pomocy i btogostawienstwa dana w odpowiedzi na
zaangazowanie si¢ Zorobabela, Jozuego i ludu. Bég podkresla, ze lud podczas
swojej pracy nie bedzie zdany wylacznie na siebie, ale ze bgdzie mogt liczy¢
na prawdziwe Boze wsparcie.

W. 5 przywotuje wyjscie z Egiptu. Kwestig interesujaca jest, ze nie poja-
wia si¢ w nim termin ,,przymierze” (hebr. n°72), ale rzeczownik 227, 0 zna-
czeniu ,,stowo”, ,,przyrzeczenie”. Rzeczownik 727 czgsto wystepuje w Biblii
w potaczeniu z N2 (2 Mz 34,27; 5 Mz 28,69 i inne), jednak tylko w Ksiedze
Aggeusza powigzany zostat z czasownikiem n73. Najblizsza paralelg jest za-
pewne 2 Mz 34,27, gdzie rzeczownik 727 odnosi si¢ do tresci zawieranego
przymierza. Autor nawiazuje tu do teologii przymierza, a postuzenie si¢ rze-
czownikiem 227 miato na celu wskazanie na ten element treSci przymierza,
ktérym byta wzmiankowana wcze$niej obietnica Bozej obecnosci. W. 5 jest
wigc wytlumaczeniem i rozwinigciem obietnicy obecnosci Bozej z koncowki
w. 4. Nastepnie w. 5 precyzuje, ze posrdd ludu wcigz obecny jest duch Bozy.
Pojecie Bozego ducha nalezy rozumie¢ nie tylko jako obecnos¢ Boga (jak np.
w Ps 139,7), ale tez jako Boza moc, rowniez t¢ moc, ktora daje zycie (Ps
104,29n; 33,6, Za 12,1)%. Boza obecno$¢ jest wiec obecnoscig zbawczg i
wspierajaca. Forma ptp. n7ad wyraza idee permanencji, statej Bozej obecnosci
posrdd ludu. Ostatnie wezwanie ,,nie bojcie si¢” znajdujace si¢ w w. 5 jest
zarazem obietnicg. Wezwanie to jest charakterystyczne dla pierwszych stow
formy wyroczni zbawienia, ktorg to formg pierwotnie postugiwali si¢ kaptani,
odpowiadajac na prosby wznoszone w Swiatyni przez ludzi potrzebujacych

235 Zob. W. H. Schmidt, Alttestamentlicher Glaube, Neukirchen-Vluyn 1996, s. 154.
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Bozej pomocy i ratunku (zob. 2 Krn 20,15-17) ¢, Forma tg postugiwal sie
czesto Deuteroizajasz, obiecujac ludowi w niewoli majace nadej$¢ wnet wy-
bawienie (Iz 41,14-16; 43,1-4.5-7; 44,2nn). Kronikarski redaktor obiecuje w
owym wezwaniu ratunek. W w. 5 charakterystyczne i wyjatkowe jest dla catej
Ksiegi Aggeusza powolanie si¢ na wyjscie z Egiptu. Biorac pod uwage termi-
nologie przymierza, uznac trzeba, ze przymierze zawarte na Synaju stanowito
dla kronikarskiego, péznego redaktora ksiggi podstawe relacji Boga i Izraela
oraz fundament nadziei na zbawienie Izraela i dobra przysztosc.

W w. 6-7aa znajduje si¢ zapowiedz teofanijnego wstrzasniecia Swiatem i
narodami. W. 6 rozpoczyna si¢ formuta postanca, po ktorej nastepuje zapo-
wiedz dotyczaca czasu interwencji Bozej. Bog zapowiada, ze jest on bliski.
Termin vy» oznacza w tym przypadku ,,chwilg”, , krotki czas”, ,troszke” w
aspekcie czasowym?’. Ciekawe jest, ze o ile nierzadko w Biblii hebrajskiej
wystepuje wyrazenie vyn T, to tylko w Ag 2,6 znajduje si¢ sformulowanie
uyn R 7Y, co zdaje si¢ wskazywaé nie tylko na bliskie oczekiwanie, ale
podkresla, ze 6w czas nadejdzie lada moment.

Termin wyn stuzy opisaniu drzenia, trzesienia i wystepuje przewaznie w
tradycjach teofanii JHWH?®, Czasownik pojawia si¢ w Starym Testamencie
okolo trzydziestu razy, w drugiej i trzeciej czesSci Biblii hebrajskiej, nie jest
natomiast w ogole spotykany w Pigcioksiegu. Dotyczy zjawiska trzesienia
ziemi (1 Krl 19,11; Am 1,1; Za 14,5), opisuje uderzanie kopytami konskimi
(Hi 39,20) czy tez ,,drzenie”, falowanie zboza na zboczach gor (Ps 72,16). W
tekstach teofanijnych mowa jest o tym, ze przed zjawiajacym si¢ JHWH drzy
ziemia i niebo (1 Krl 19,11; Za 14,5; 1z 13,13; Ps 18,8; JI 2,10; 4,16; Ps 6,9).
Z drzeniem nieba i ziemi powigzana jest tradycja wojny JHWH (JI 2,10;
4,16). W koniugacji hifil czasownik wyn spotykany jest rzadko i najczesciej
odnosi si¢ do ziemi (y7X). W 1z 14,16 obiektem sg ,krolestwa” (m37m1), za$
wedtug Ag 2,7 1 Ez 31,16 - ,,narody” (2"13). Moze okresla¢ takze zwycigzony

236 O formie wyroczni zbawienia (niem. Heilsorakel) zob. J. Slawik, Egzegeza Stare-
go Testamentu, Warszawa 2004, s. 87-90.

27 Np. Oz 1,4; 1z 10,25; Jr 51,33; Ps 37,10; 2 Mz 17,4. Zob. H. W. Wolff, Dodeka-
propheton 6 Haggai, s. 51.
238 Np. Ps 18,8-16; 68,9; 77,17-20; Jr 10,10.12-16. H. Schmoldt, wyn, TWAT, t. 7,
Stuttgart 1993, s. 612-616.
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Izrael (Ps 60,4). Wida¢ wige, ze czasownik w¥n stosuje si¢ takze w potacze-
niu z wielkos$ciami politycznymi?®®. W przeciwienstwie do klasycznych teofa-
nii trzgsienia niebios i ziemi nie sg tu reakcja na pojawienie si¢ JHWH. Bog
sam powoduje, sprawia owe trzesienia. Tak wiec czasownik w koniugacji hifil
wskazuje na aktywno$¢ Boga, na jego zaangazowanie i doprowadzenie do
zmiany sytuacji. Para rzeczownikdéw ,,ziemia i niebo” oznacza w Starym Te-
stamencie caly, kompletny §wiat (np. 1 Mz 1,1; Ps 113,6; 115,15). Tak wiec
dodanie wzmianki o morzu i suchym ladzie dobitniej akcentuje, ze Boza in-
terwencja bedzie dotyczy¢ catego $wiata. Tekst biblijny zwraca uwage na dwa
aspekty $wiata: wertykalny i horyzontalny, co wyraza kompletnos¢ i catos¢
rzeczywistosci $wiata®?. Boze wstrza$niecie $Swiatem bedzie prowadzi¢ nie
tyle do jego zniszczenia, co raczej do unicestwienia panujacego w nim po-
rzadku. W. 7ao precyzuje, ze Bog wstrzasnie takze narodami. Czy za tym
sformutowaniem kryje si¢ jakie$ skonkretyzowane oczekiwanie? Czy wstrzg-
$nigcie narodami oznacza pokonanie ich w wojnie, jak w tradycjach wojny
JHWH, w ktérych wystepuje ich upokorzenie, a moze nawrocenie do Boga
Izraela? Ostatnie wystapienie w Ag 2,20-21 sugeruje, ze moze chodzi¢ o bru-
talne przetamanie sity narodow, jednakze czytajac 2,7, mozna wyciagnac tak-
ze inne wnioski. Jednym z nich jest pielgrzymka narodéw z kosztowno$ciami
do Swiatyni, podobnie jak w Iz 60,13, szczegolnie, ze w tekscie Izajasza row-
niez wystepuje rdzen 725%*!. Zreszta jedno nie musi wykluczaé¢ drugiego:
przezwycigzenie wrogo$ci narodow moze prowadzi¢ do ich nawrocenia??. M.

239 Sugeruje tak G. Sauer, Serubbabel in der Sicht Haggais und Sacharjas, w: Das
Ferne und Nahe Wort. Festschrift Leonhard Rost, red. F. Maass, Berlin 1967, s.
200n. Zob. takze B. S. Childs, The Enemy from the North and the Chaos Tradi-
tion, JBL 78 (1959), s. 187-198.

240 por. M. Leuenberger, dz. cyt., s. 170n.

241 Tak chce H. W. Wolff, Dodekapropheton 6..., s. 61. Jak zaznacza M. Leuenberger
(dz. cyt., s. 173), w calej perykopie Ksiggi 1zajasza podobienstw terminologicz-
nych znalez¢ mozna wigcej, np. X132, @°, 0. Trudno jest mowi¢ o bezposredniej
zaleznosci mi¢gdzy obydwoma tekstami, co najwyzej widoczne jest podobienstwo
pewnych motywow.

242 7ob. pozny tekst Za 14, w ktorym wystepuja oba motywy: poskromienie wrogow i
pielgrzymka narodoéw na Syjon. Z tego powodu M. Leuenberger uwaza, ze w. 6-7
muszg pochodzi¢ z okresu bliskiego Za 12-14 (dz. cyt., s. 170), jednakze taki
wniosek nie jest konieczny. Ksiega Zachariasza 9-14 jest bardzo eklektyczna, na-
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Leuenberger zaznacza, ze chodzi tu po prostu o przeksztatcenie rzeczywisto-
$ci 1 zaistnienie rzeczy trudnej do wyobrazenia, a mianowicie zaopatrzenia
Swiatyni w kosztownosci narodow?®. Nie sposob nie wspomnieé tu o cze-
stym na Bliskim Wschodzie — réwniez w czasach perskich - motywie ptacenia
trybutu przez narody na rzecz wladcow imperiow. Motyw ten moze tez doty-
czy¢ konkretnej $wiatyni. Tzw. hymn $wiatynny Gudei zawiera stowa, ktore
wypowiada sumeryjski bog wojny Ningirsu: ,,Wielki lek wobec mojego domu
padl na wszystkie kraje (TUAT.NF 7,18)”2*. Tak wiec autor wykorzystat zna-
ne wyobrazenie i odniést je do Swiatyni w Jerozolimie.

W drugiej czesci w. 7 znajduje si¢ zapowiedz wypekienia ,,tego domu”
chwata. Oznacza to, ze obecnie Swiatynia jest pozbawiona tej chwaty i Ze ten
proces dopiero nastapi. Sformutowanie ,,wypeli¢ chwala” jest charaktery-
styczne dla dokumentu kaptanskiego (np. 2 Mz 40,34-35; 1 Krl 8,11; Ez 43,5,
ale tez Iz 6,3)*. Dlatego tez nalezy przyja¢, ze w tym przypadku chodzi o
podobne znaczenie jak w tekstach nalezacych do P. Chwata Boza oznacza
wiec Boza obecnos¢ w Swiatyni, obecnosé, ktora wrecz daje sie zauwazy¢.
Bog - poprzez swojg chwate - obecny jest na ziemi. Jak pisze M. Leuenberger,
wyrazenie to precyzuje, ze Bog sam bedzie sprawca przywiedzenia kosztow-
nosci narodow do Swigtyni?*,

W. 8 stanowi uzasadnienie i kolejny argument. Bog podkresla, ze srebro i
ztoto naleza do niego. Para rzeczownikow ,,srebro” i ,,ztoto” oznacza w Sta-
rym Testamencie najcze$ciej wszelkiego rodzaju bogactwo (Oz 2,10; Ez 7,19;
Prz 22,1; Koh 2,8). Jest to wigc wypowiedz o Bogu jako wladcy catej ziemi,
ktory nie tylko moze, ale i rzeczywiscie sprawuje kontrole nad wszystkim, co
si¢ dzieje. To on jest w stanie rozdzieli¢ bogactwa tego $wiata, tak jak chce?’.
Oczywiscie srebro i ztoto konieczne byty do wyposazenia Swiatyni i stanowi-

wigzuje ona do wielu wczesniejszych ksiag i tradycji biblijnych, w tym do bliskiej
Ksigdze Aggeusza Ksiegi Zachariasza 1-8, a W szczegolnosci dotyczy to rozdziatu
14. Nie jest wigc wykluczone, ze autor Za 14 podjat w sposdb wyrazny temat, kto-
ry wezesniej pojawit si¢ w bliskim mu biblijnym tekscie.

243 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 172.

24 Tamze.

245 Tamze, s. 175.

246 Tamze.

247 H, W. Wolff, Dodekapropheton 6..., s. 62.
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ty element jej gospodarki (Ezd 1,4-11; 2,68-69; Za 11,12-13). M. Leuenberger
zwraca uwage na jeszcze jeden aspekt tekstu?®. Ot6z poprzednia Swigtynia
zostala obrabowana i zniszczona. W Ksiedze Joela 4,5 Bog skarzy sie, ze
narody o$cienne zabraty srebro i ztoto oraz kosztowno$ci (7ann), ktore naleza-
ly do niego. Tak wiec Bog poprzez wstrzasnigcie narodami ma doprowadzié¢
do restytucji swojego wlasnego mienia. Do tego przypomnienie, ze to JHWH
jest wilascicielem skarbow tego $wiata, moze stuzy¢ jako upomnienie boga-
tych Judejczykow (Ag 1,4)**°. W kazdym razie w wypowiedziach Ksiegi
Aggeusza odzwierciedla si¢ usilne pragnienie przekonania Judejczykow do
zmiany perspektyw i przyjecia racji, ktore przedstawia prorok.

W. 9 nawigzuje do w. 3 i stanowi zamknigcie wypowiedzi proroka. Wy-
powiedz stwierdza, ze przyszta chwata Swigtyni bedzie wicksza niz chwala
wczesniejsza. Znaczenie pojecia 712 jest w w. 9 takie jak w w. 3, czyli chodzi
tu o wspaniatoé¢ budynku przysztej Swiatyni, w ktorej bedzie juz mieszkat
Bog (por. znaczenie pojecia T2 w w. 7). WypowiedZ Boga nie poprzestaje
jednak na odniesieniu si¢ do wypowiedzi ludu (w. 3), JHWH obiecuje bo-
wiem zestanie pokoju. W. 9 wskazuje tez na szerszy cel. Nie chodzi tylko o
wspaniato$é Swiatyni, ale o obecnos¢ Boga i chwale, ktére maja skutkowaé
nadaniem pokoju. Swigtynia zostata nazwana ,,tym miejscem” (hebr. Dpni
711). Moze zastanawiac, dlaczego autor nie postuzyl si¢ okresleniem jak w w.
3, 7, czy w pierwszej czesci w. 9. Niewykluczone, Zze chcial on rozszerzy¢
zakres oddziatywania pokoju. Oczywiscie Swigtynia miata by¢ w centrum, ale
pokoéj miat rozciggac si¢ na wigkszy obszar i dotyczy¢ catego ludu Bozego. W
tekstach Starego Testamentu wyrazenie 71171 2P moze oznaczaé Swigtynie (1
Krl 8,29; 2 Krn 6,20n.38.40; 7,12), ale nierzadko oznacza np. cala Jerozolime,
w ktorej znajduje si¢ Swigtynia (5 Mz 12,5; 2 Krl 22,16-20; Jr 7,3.7.20)%.

Pojecie pokoju (hebr. 217w) ma w Biblii hebrajskiej bardzo szerokie zna-
czenie. Po pierwsze moze oznacza¢ stan pokoju jako przeciwiefistwa wojny,

stan przyjazni®®!. Do tego pojecie to moze by¢ synonimem wszelakiego rodza-

248 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 176.

249 Tamze.

20 H, W. Wolff, Dodekapropheton 6..., s. 63.

1 Zob. G. Gerleman, o>w, THAT, t. 2., s. 922. Mozliwe, ze wlasnie w takiej sytuacji
pokoju skarby narodéw beda przybywaé do Jerozolimy.
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ju powodzenia, czesto o charakterze materialnym, wigzanego z konkretnymi
przedmiotami powodzenia, a jak wiadomo dla proroka i wspolnoty judzkiej
liczyto si¢ przede wszystkim powodzenie o charakterze rolniczym i ekono-
micznym?®?, Zauwazy¢ mozna, ze wypowiedz o ,,daniu pokoju” odpowiada
ostatniemu stwierdzeniu analizowanej wczesniej wyroczni, gdzie znajdujemy
stowa ,,0d dzisiaj bed¢ wam btogostawit” (1,19). Najprawdopodobniej jednak
w tym przypadku nalezy rozszerzy¢ znaczenie pojgcia i rozumie¢ je w kon-
tek§cie wstrzasnigcia $wiatem i narodami. Po zniszczeniu starego porzadku
$wiata 1 wstrzas$nigciu narodami Bég wprowadza nowy porzadek na swiecie,
nowy lad okre$lany wiasnie mianem o>w?*3,

2.4.1. Podsumowanie

Punktem wyjscia dla wystgpienia prorockiego byla zapewne wyrazana
przez niektorych Judejezykow krytyka przedsiewziecia odbudowy Swigtyni.
Prorok w formie mowy Bozej przytoczyt powtarzane przez nich zdanie, ze w
poréwnaniu ze starg nowa Swiatynia jest ,jak nic”, przez ktére to stowa prze-
bijat brak przekonania, ze nowa Swiatynia jest w ogole potrzebna i ma istotne
znaczenie dla ludu. W odpowiedzi na t¢ krytyke prorok przytacza stowa Boga
zawierajace obietnicg. Dotyczy¢ ma ona teofanijnego wstrzasnigcia catym
$wiatem 1 narodami, co doprowadzi do catkowitej zmiany porzadku $wiata,
skutkiem czego bedzie sprowadzenie bogactw narodéw do Swiatyni. Niewy-
kluczone, ze wypowiedz nawigzuje do motywu grabiezy skarbow ze Swiatyni
dokonanej przez narody. Po tego rodzaju interwencji Swigtynia zostanie wy-
petiona chwala, czyli Boza obecnoscia. Wyrocznia zapowiada przysztose,
ktéra ma przewyzszy¢ wszelka wspanialo$¢ z przesziosci i w ten sposéb staje
si¢ kolejnym wezwaniem do dzieta odbudowy. Wypowiedz daje $wiadectwo
bliskiemu oczekiwaniu — wtasciwie to juz teraz lud znajduje sie w momencie
przejscia od czasu niepowodzenia, klatwy i kary do czasu zbawienia. Istotne
jest takze, ze juz we wczesniejszych warstwach redakcyjnych ksiegi pojawia
si¢ zagadnienie narodow i ich roli w kwestii zbawienia Izraela, co bedzie jed-
nym z wazniejszych tematow w okresie istnienia drugiej Swiatyni. Kronikar-

252 Tamze.
253 M. Leuenberger, dz. cyt., s. 179.
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ski redaktor najprawdopodobniej przeksztatcit stare wezwanie do Zorobabela
i ludu ziemi w w. 4, dotaczajac jako adresata wypowiedzi rowniez arcykapta-
na Jozuego. Redaktor ten zapowiedz blogostawienstwa i pozytywnej przy-
sztosci umieszcza w ramach tre§ci przymierza synajskiego (w. 5), do ktérego
dobr zbawczych nalezy permanentne przebywanie ducha Bozego posrdd ludu.
Kronikarski redaktor nie tylko wiec zapowiada przyszie btogostawienstwo,
ale takze je uzasadnia: Bog bedzie btogostawil, poniewaz przymierze zawarte
na Synaju i ztozona tam przez Boga obietnica sg wcigz aktualne. Redaktor ten
daje rowniez obietnic¢ zbawienia za pomocg formuty pochodzacej z formy
kaptanskiej wyroczni zbawienia, ktdra wczesniej postugiwat si¢ np. Deuteroi-
zajasz (w. 5).

Redakcja pochodzaca ze srodowiska kronikarskiego stara si¢ uja¢ zwia-
stowanie prorockie bardziej ogdlnie. Usituje ona wyj$¢ poza konkretne pro-
blemy, ktorych doswiadczali Judejczycy za czasow dziatalnosci proroka
Aggeusza i ukaza¢ ogolne zasady dotyczace dziatania Boga wobec swojego
ludu.

2.5. Obietnica dla Zorobabela. Ag 2,20-23

Thimaczenie ostatniego wystapienia proroka przedstawia si¢ w sposob na-
stepujacy:

20. I przyszto stowo JHWH powtdrnie do Aggeusza dwudziestego czwartego
tego miesigca mowiace:

21. Powiedz do Zorobabela, namiestnika Judy, méwigc:
Ja poruszam niebiosami i Ziemiq254.

22. I obalg tron krdlestw i zniszcze sile krolestw narodow

254 | XX posiada w w. 21. po imieniu Zorobabela stowa tov tod ZodaOmA znajdujace

si¢ tez w 1,1.12; 2,2 1 2,23. Miarodajny jest tu TM. Owo uzupelnienie trzeba ttu-
maczy¢ probg wygladzenia tekstu. LXX rowniez (z wyjatkiem Codex Venetus)
dodaje na koncu wersetu kai v 0dAaccav koi v Enpav, jak to jest w w. 6. Po-
wstanie tej lekcji nalezy objasni¢ tak samo jak w poprzednim przypadku. Za lek-
cja TM przemawia takze reguta lectio brevior.
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1 obale rydwan i jego jezdzca i upadng konie i ich jezdzcy, kazdy
od miecza brata swego®°.

23. W dniu tym - wyrocznia JHWH Zastepow - wezme cig, Zoro-
babelu synu Szealtiela, stugo maoj - wyrocznia JHWH

- i uczynie cie sygnetem, gdyz ciebie wybratem

- wyrocznia JHWH Zastepow.

W jednostce w. 20-21a pehig funkcj¢ wprowadzenia. Samo oredzie kie-
rowane do Zorobabela zawiera si¢ w w. 21b-23. Oto podziat jednostki teksto-
wej:

20-21a Wprowadzenie

20 Ponowne pojawienie si¢ stowa JHWH (formula pojawienia si¢ stowa,
data)

21a Polecenie przekazania poselstwa Zorobabelowi
21b-23 Oredzie

21b-22 Kosmiczna interwencja JHWH w nature (21b); zapowiedZ unice-
stwienia sity narodow i zniszczenia narzedzi wojennych (22)

23 Wybranie Zorobabela — Zorobabel sygnetem (pieczecia) JHWH

25 Nieliczne greckie $wiadectwa, w tym Codex Alexandrinus, po slowie ,jezdziec”
wprowadzajg stowa kol KoataoTpéym Taoav TV SUVaUY auTdV Kol KOToBoA® Ta
Oplo avtdV Kol Evioxdom Tovg ékhextovg pov. TM nie zna niczego podobnego.
Stowa te nalezy traktowac jako uzupeienie czy interpretacj¢. Niektorzy egzegeci
pragna skresli¢ drugi wyraz 1371 w 22a, widzagc w nim dittografi¢ (np. H. W.
Wolff, Dodekapropheton 6..., s. 76). Skreslenie uzasadniane jest najczesciej zabu-
rzeniem rytmu i pewna nierdwnoscig stylistyczng, jednak nie jest to wystarczajacy
powod do dokonania poprawki w tekscie. W tym przypadku decydujaca rolg mu-
sialyby odgrywac §wiadectwa zewngtrzne, a te (lacznie z LXX) potwierdzajg lek-
cje TM. Ag 2,7 wskazuje zreszta, ze prorok nie obawia si¢ powtarzaé, nie szuka-
jac synonimu, danego wyrazu, nawet gdy taka konstrukcja brzmi troche niezrecz-
nie. Na marginesie doda¢ mozna, iz przyjecie tej poprawki nie doprowadzitoby do
istotnych zmian znaczeniowych w wersecie.
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W tym krotkim fragmencie mozna zauwazy¢ pewne treSciowe napigcia.
W. 21b-22 123 sg luzno wzajemnie ze sobg powigzane. Tematyka obu tych
fragmentow jest w zasadzie catkowicie odmienna. Zastanawia¢ moze takze
rola w. 21b i jego zwiagzku z w. 22. Czy nalezy rozumie¢ w. 22 jako rozwinie-
cie, eksplanacje w. 21b? Czy obie czesci odpowiadaja sobie tre§ciowo?

Wprowadzenie mozna przypisa¢ pozniejszemu redaktorowi, wywodzace-
mu si¢ z tradycji kronikarskiej. H. W. Wolff pragnie rowniez jemu przypo-
rzadkowa¢ wyrazenie X177 012 tgczace obie wyrocznie proroka®®, Z tym jed-
nak trudno si¢ zgodzi¢. W tekscie Ksiggi nie spotykamy owego wyrazenia w
materiale wprowadzonym przez redakcje kronikarska.

Zdanie y¥7-nR) 2W5N8 UIn I8 spotykamy takze w Ag 2,6, gdzie wy-
stepuje ono jako zapowiedz akcji, dziatania JHWH w odniesieniu do narodow.
Wydaje si¢ wiec, ze w. 21b stanowi z w. 22 §cisle powigzang cze¢s¢. Wiekszym
problemem jest wzmiankowany juz stosunek 21b-22 do w. 23. Nie jest rzecza
niemozliwa, ze taka wtasnie forme posiadata wyrocznia w swym pierwotnym
ksztatcie. Wzmiankowanie Zorobabela tylko we wprowadzeniu, a pominiecie
osoby arcykaptana Jozuego zdaje si¢ potwierdzaé¢ przypuszczenie, iz Kroni-
karz zastal wyroczni¢ w obecnej postaci. Chociaz z drugiej strony mozliwos¢
kompilacji dwdch pierwotnie niezaleznych wypowiedzi i zbudowanie zaadre-
sowania wypowiedzi 20-21a pod wptywem obietnicy udzielonej Zorobabelo-
wi, takze mozna uzna¢ za prawdopodobng. W. 21b-22 i 23 nie odpowiadaja
sobie pod wzgledem formalnym. Stanowityby one dwa dwucztonowe, potroj-
nie akcentowane paralelizmy, gdyby forma nie zostata zaktocona przez po-
wtorzenie msSnn, ewentualnie dodanie o w w. 22af. W. 23 tworzytby nato-
miast jasny paralelizm dwucztonowy z czterema akcentami w jednym cztonie,
gdyby nie trzy formuty wyroczni JHWH i okreslenie >X°n%xw=12. Argumenty
te nie moga by¢ jednak przewazajace i sktaniajace do decyzji o zaakceptowa-
niu niespojnosci literackiej pomiedzy 21b-22 a w. 23. W. A. M. Beuken suge-
ruje (chociaz sam nie jest jednak do konca tego pewny), ze 23b moze by¢
dodatkiem, wywodzacym si¢ od redakcji kronikarskiej?’. Czasownik ma jest
charakterystyczny dla Kronikarza. Jednakze w odniesieniu do jednostki w
podobnym kontekscie (takze w potaczniu z 72¥) spotykamy przeciez owo

256 Tamze, s. 77.
B7T\W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 81.
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sformutowanie u Deuteroizajasza (Iz 41,8.9; 42,1; 43,10; 44.1.2; 45,4; 49,7).
Nie ma wi¢gc powodow do podwazenia autentycznos$ci w. 23b. Stwierdzi¢
mozna tylko, ze spotykamy tu motywy wykorzystywane nastepnie przez Kro-
nikarza. Roznice treSciowe w 21b-23 nie $wiadcza o niejednolitosci tekstu,
zauwazy¢ bowiem mozna pewien logiczny ciag. Boég ingeruje w nature, kon-
sekwencja tego jest obalenie krolestw, po czym nastgpuje wybranie Zorobabe-
la, ktory wkracza w pewng polityczng proznig.

W w. 21b-22 rzucaja si¢ w oczy cechy gatunku literackiego zwanego za-
powiedzig teofanii. Skutkiem teofanii jest $wigta wojna (por.1 Krl 19,11; Za
14,5; 12 13,13; Ps 18,8; JI 2,10; 4,16; Ps 68,9). W teofaniach zawarta jest idea,
ze przed przychodzacym JHWH drzy niebo i ziemia. W analizowanych w.
21b-22 brakuje teofanii jako takiej, bowiem nie zapowiada si¢ ukazania si¢
Boga. Mozna jednak odnalez¢ elementy wspolne. W teofanii Bog ukazuje sie,
aby zbawi¢ lud. Konsekwencja pojawienia si¢ Boga jest reakcja natury: ,,trzg-
sienie nieba i ziemi”. Natura reaguje na pojawienie si¢ Boga. W analizowa-
nym fragmencie natomiast (podobnie jak w Ag 2,6) JHWH zaczyna dziatac,
wchodzi do akcji poprzez wstrzasniecie $wiatem?®®. Tak wiec jesli ma si¢ w
tekscie do czynienia z elementami charakterystycznymi dla teofanii, przyznaé
trzeba, ze motyw potraktowany zostal niezaleznie i w sposob nowatorski.

W. 23 przypomina dworskg desygnacje¢ czy tez prezentacje®®. Gatunek
ten spotykamy np. w 1z 42,1-4. Sktada si¢ on tam z nastepujacych elemen-
tow?: przedstawienie danej osoby (nazwanie stugg 72y, wybor i poparcie dla
shugi), wyposazenie desygnowanej osoby oraz poruczenie zadania. Gatunek
wywodzi si¢ z krggow dworskich. Bylo to pierwotnie wprowadzenie danej
osoby w urzad, ewentualnie przydzielenie jej okre§lonego zadania. W. 23
wykazuje duze odstepstwa od ,,czystej formy”. Nie zawiera on mowy o ,,stu-
dze” w trzeciej osobie, tylko zwraca si¢ don w osobie drugiej. Werset nie po-
siada takze zlecenia zadania Zorobabelowi, nie moéwi tez nic 0 wyposazeniu
go w jakie$ specjalne pelnomocnictwa. Jednak do wspdlnych elementow zali-
czy¢ mozna 6w termin 72¥ oraz wypowiedz o wybraniu. Mowa w drugiej

258 Tamze, s. 79.
259 Tamze.
260 K, Elliger, Jesaja 11, Neukirchen-VIuyn 1971, s. 199.
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osobie przypomina z kolei form¢ zlecenia zadania (Beauftragung), jednak w
w. 23 nie ma zadnego przydzielenia zadania.

Perykopa rozpoczyna si¢ od zapowiedzi teofanijnego wstrzasnigcia nie-
bem i ziemig. Czasownik w¥1 byl juz analizowany w poprzednim podrozdzia-
le. Tym razem wstrzaénigcie $wiatem ma doprowadzi¢ do upadku krolestw.

Pojecie 1971 spotykane jest w Starym Testamencie w koniugacji kal 55 ra-
zy*!. 7 Bogiem jako podmiotem dziatania wystepuje ono w asocjacji z przed-
stawieniami Bozego gniewu nad Sodomg i Gomorg®®?, z zapowiedziami do-
konania sagdu nad Jerozolimg (2 Krl 21,13), Niniwa (Jon 3,4), czy nad bez-
boznymi w ogoéle (Prz 12,7). Wspomnie¢ nalezy jeszcze o czgstym wystepo-
waniu tego czasownika w tekstach dotyczacych cudow w Egipcie 1 w czasie
wedrowki przez pustynie?®®. Wskazuje on na zdecydowang Bozg interwencje,
po ktorej nastepuje catkowita zmiana®*. W przypadku Ag 2,22 nalezy przyjaé
jakie$ niszczace dziatanie JHWH, czasownik 7977 wystepuje tu paralelnie wo-
bec pojecia TW. Zauwazy¢ mozna, ze spotykamy tu mysl, iz to zniszczenie
doprowadzi¢ ma do rzeczy dobrej dla Izraela, a Scislej dla Zorobabela. W
Ksiedze Aggeusza jedyny raz w Starym Testamencie przedmiotem, wobec
ktorego ma zosta¢ dokonane dziatanie okreslane mianem 7977, jest tron kro-
lestw. Czy chodzi tu o jakies jedno konkretne krolestwo, czy raczej nalezy si¢
w owym wyrazeniu doszukiwac¢ ich wigkszej liczby? Wydaje si¢, ze w przy-
padku st.cs. nomen rectum w pl. moze okresla¢ takze pl. nomen regens, nawet
jezeli ten ostatni posiada forme sg.?%. Za takim rozumieniem opowiada sig
takze LXX zawierajaca stowa 0povoue Paciiéwy. Zapowiadany jest wiec upa-
dek tronéw wielu krolestw. Takie znaczenie odpowiada takze bardziej tresci
21b.

21y/ P. Hamilton,7977, TWOT, t.1, s. 512n.

2 1 Mz 19,21.25.29; 5 Mz 29,22; 1z 13,19; Jr 20,16; 49,18; 50,40; Am 4,11. Wydaje
si¢ nawet, ze czasownik ten stal si¢ terminem technicznym opisujacym katastrofe
obu miast, jednak nie da si¢ udowodni¢, ze autorowi chodzito o jakie§ nawigzanie
do tamtego wydarzenia. Zob, G. Sauer, dz. cyt., s. 202.

%632 Mz 7,15.17.20; 14,5; 10,19;Ps 78,44; 105,25; Ps 114,8).
%64 W wielu przypadkach (szczegdlnie w uzyciu ,,nieteologicznym”) czasownik po-

siada znaczenie ,,odwréci¢, zawrdci¢”. Zob. K. Seybold, 7901 TWAT, t. 2, Stuttgart
1977, s. 454-459,

265 Wolff, Haggai, dz.cyt., s. 81.
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Pojecie T oznacza ,,usungc”, ,,wytepi¢”, ,,wykorzeni¢”, ,,.zniszczy¢” %,

Przede wszystkim dotyczy eliminacji fizycznej?®”. Niszczone mogg by¢ naro-
dy, lzrael, dynastie?®®. Czasownik spotykamy wpierw tam, gdzie ma si¢ do
czynienia z formutami klatwy (5 Mz 4,3; Ez 14,9). Na nastepnym etapie wy-
konanie, realizacja klatwy przypisana zostaje samemu JHWH (5 Mz 6,15; 7,4;
9,8.14.19.25; 28,48.63; por. 3 Mz 26,30; Jz 23,15; 1 Krl 13,34), za$ ludzie
jako wykonawcy klatwy sa w zasadzie wedtug teologii deuteronomistyczne;j
tylko ,,pomocnikami” Boga. Termin 7w zwigzany jest takze z wyobrazenia-
mi dotyczacymi wojny JHWH 1 tradycji nadania ziemi, z ktorymi zwigzany
jest motyw wyniszczenia narodow (4 Mz 33,52; 5 Mz 2,12.23; 7,24; 33,27; Jz
9,24; 11, 14.20; 2 Sm 22,38; Ps 106,34). Do tradycji klatwy w wojnie JHWH
nawigzujg takze prorocy (Am 2,9; 9,8; 1z 10,7; 13,9; 14,23; Mi 5,13; Dan
11,8; Za 12,9; Ez 32,12).

W analizowanym teks$cie zniszczeniu ulec ma sita (1) krolestw. Sile te
trzeba rozumie¢ w znaczeniu militarnym. Chociaz zagtadzie ulegajg obiekty i
narzgdzia wojenne, to jednak wypowiedz w w. 22 nie posiada raczej pokojo-
wego charakteru. Czasownik 7aw w niemal wszystkich przypadkach odnosi
sie do u$miercenia ludzi®®. W miejscu tym wyrazona jest my$l o gwattowne;j i
zdecydowanej Bozej akcji przeciwko narodom w celu realizacji Bozych za-
mierzen wobec Zorobabela. Rydwany (71257n) 1 konie stuza wojnie. Kon byt
przede wszystkim zwierzeciem wykorzystywanym w celach militarnych.
Trudno jest stwierdzi¢, czy w wyrazeniu ,,rydwan i jezdziec jego, konie i
jezdzcy ich” chodzi o rydwany i kawaleri¢ jako dwie rozne formacje, czy tez
traktowa¢ nalezy obie grupy synonimicznie i rowniez konie rozumie¢ jako
zwierzeta ciaggnace rydwany. Bardzo czgsto bowiem te dwa terminy wystepuja
w ST paralelnie (Jr 51,21; Ha 3,8). JezdZzcem moze by¢ takze okreslony czlo-
wiek z zatogi rydwanu (Jr 17,25; 22.4). Problemy istnieja rowniez w przekta-
dzie tekstu z 2 Mz 15,1.21. Okreélenie ,,jezdziec jego” moze odnosi¢ sie do
czlonka zalogi, w tym niekoniecznie powozacego, ale takze do Zohierza

26 D Vetter, Taw, THAT, t. 2, s. 963-965.

%67 Nieliczne przypadki, w ktorych mozna mieé¢ do czynienia z innymi znaczeniami,
omawia N. Lohfink, 7aw TWAT, t. 8, Stuttgart 1995, s. 181-184.

268 Tamze, s. 178.
269 N, Lohfink, dz. cyt., s. 180n.
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(tucznika) prowadzacego bezposrednio walke. Na wozie znajdowat sig¢ czesto
trzeci wojownik trzymajgcy tarcze i ochraniajacy pozostatych?”®, Wypowiedz
z Ksiegi Aggeusza nie powinna by¢ zatem rozumiana w jakim$ bardzo zawe-
zonym sensie. Chodzi tu raczej o ogoélne przedstawienie najskuteczniejszej i
najniebezpieczniejszej wowczas broni ofensywnej. ,.Konie ijezdzcy ich”
majg upas¢ (11). Motyw wyniszczenia rydwanow i koni stanowi kolejne na-
wigzanie do tradycji wyjscia z Egiptu i $wigtej wojny (2 Mz 14,25; 15,4.21; 1z
34,7; 43,17; Jr 48,15). Wypowiedz z 22by moze przywotywaé na mysl spro-
wadzenie przez Boga panicznego strachu?™, co kojarzy si¢ zaréwno z dzieja-
mi wczesnego lzraela (Sdz 7,22; Ez 38,21; Za 14,13), jak i — wedtug Wolffa —
z bratobojczymi walkami w imperium perskim, zwiazanymi z rywalizacja o
przejecie tronu po $mierci Dariusza . Jednakze wyrazenie pozostaje catkowi-
cie w ramach dotychczasowych tradycji starotestamentowych i nawigzuje
najprawdopodobniej do piesni z 2 Mz 15,2122,

W w. 23 nastgpuje wprowadzenie nowego tematu. Werset ten wyjasnia
takze tematyke w. 22: zniszczenie potencjatu militarnego krdlestw wydaje si¢
konieczne ze wzgledu na majace nastgpi¢ wyniesienie Zorobabela.

Wyrazenie ,,w dniu tym” wydaje si¢ by¢ nie tylko formuta taczaca w. 23 z
w. 22, ale takze okresleniem uzywanym w odniesieniu do eschatologicznego
dnia zbawienia (Am 9,11; Oz 2,18; Jr 25,33; Za 13,2; 14,14nn)?"3. Oczywiscie
owo wyrazenie spotykane jest w Biblii w znaczeniu zupetnie neutralnym (1
Mz 15,18; 26,32; 30,35; 33,16; 48,20; 2 Mz 5,6; 14,30 itp), pojecie "7 o1 od-
nosi si¢ do dnia Bozego sadu, Bozej kary (Iz 13,6.9; Ez 13,5; Jo 1,15; 2,1.11;
3,4; 4,14; Am 5,18.20; Ab 15, So 1,7.14). Okreslenie X177 0172 spetnia jednak-

ze czesto role formuty faczacej w tekstach zawierajacych obietnice®™,

Czasownik np% oznacza ,,wzigé”?”®. Dla analizowanego tekstu wazne sg
miejsca biblijne, w ktorych podmiotem czynnosci jest Bog. Ma to miejsce
w ST okoto piecdziesieciu razy, przewaznie w ksiggach prorockich i poetyc-

20 H, W. Wolff, Haggai, s. 82.

2t Tamze.

212 G, Sauer, dz. cyt., s. 202,

23 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 30.

274 E_Jenni, v, THAT, t. 1,s. 724.

275 H, H. Schmid, np», THAT t. 1, s. 875-879.
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kich. Bog ,,bierze” Abrahama (1 Mz 24,7; por. Joz 24,3), Izraela z Egiptu (5
Mz 4,20; Oz 11,3), Dawida (2 Sm 7,8; 1 Krn 17,7; Ps 78,70), Amosa (Am
7,15), lewitow (4 Mz 8,16.18; 18,6), lud (5 Mz 30,4; 1z 66,21; Jr 3,14). Stowo
posiada wigc znaczenie ,,wybierania”, dokonania wyboru. Bywa uzywane
W mowie stanowiagcej zapowiedz sadu (2 Sm 12,11; Ez 24,16; 1 Kil
11,34.35.37; 19,4; Oz 2,11; 13,11; Jr 44,12; Am 9,3) albo zbawienia (Iz
51,22). Wydaje si¢ wiec, ze w Ag 2,23 znaczenie czasownika zbliza si¢ do
znaczenia terminu ar3, oba poje¢cia wystepuja bowiem paralelnie. Jednakze
ana pelni w tekscie rolg uzasadnienia postepowania JHWH, jego decyzji.
Termin np> w analizowanym miejscu wskazuje rowniez na podjecie przez
Boga dziatania wobec Zorobabela, suwerennego dzialania Boga prowadzace-
go do jakiej$ bardzo znaczacej i diametralnej zmiany.

Pojecie 72y posiada bardzo szerokie pole znaczeniowe?”®. Okre$lenie wia-
$ciwego znaczenia pojecia w analizowanym teks$cie jest szczeg6lnie istotne
dla rozwazan i ostatecznych wnioskow catej pracy. Wydaje si¢, ze termin
pierwotnie odnosit si¢ do r6znego rodzaju zalezno$ci. Mianem tym okres§lano
niewolnika (1 Mz 24,2; 2 Mz 21,2.32), ale takze pracownika (Hi 7,2). Termi-
nu 71y uzywa sie¢, azeby okresli¢ ludzi krola, jego urzednikéw i dworzan,
osoby bardzo wysoko postawione. Studzy krdla sa osobami wolnymi, jednak
okreslenie to odnosi si¢ do najrozniejszych funkcji: od tych najbardziej pro-
stych (stuga jest zwykly zolnierz: 2 Sm 2,12) do najbardziej zaszczytnych
(urzednik Iub minister: Jr 36,24). Okresleniu czlowieka jako stugi Boga od-
powiada starotestamentowe rozumienie Boga jako Pana. W tym przypadku
jest to pojecie zdecydowanie pozytywne i zaszczytne. Nigdy nie moze by¢ w
tej sytuacji mowy o niewoli w negatywnym sensie. Nie chodzi tu o ide¢ pod-
danstwa, przynaleznos$ci i bezpieczenstwa, ktére mozna odnalezé w Bogu?'’.
Jednostka mogta sama okresla¢ si¢ mianem stugi Boga: czy to wobec innego
czlowieka, czy tez wobec Boga (4 Mz 11,11; Sdz 15,18; Ps 116,16). W koncu
shugami Boga nazywa si¢ gming, catg wspolnote Izraela (Ps 123,2n; 34,23;
69,37; 113,1; 135;1.14). W okresie powygnaniowym uzycie tego terminu w
pl. okreslatlo osoby pobozne, przeciwstawiane bezboznikom (Iz 56,6;

276 C. Westermann,1ay, THAT, t. 2, 5.182-200. Zob. tez J. Slawik, Deuteroizajaszowy
stuga JHWH. Studium egzegetyczne, Warszawa 2021, s. 17.

21" Tamze, s. 191.
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65,8.9.13-15; 66,14; por. Ml 3,18). Mianem stugi JHWH okresla si¢ czasami
jednostke lub grupe, ktorej polecono jakas konkretng stuzbe, przeznaczono
jakies$ Scisle okreslone zadanie. Tak wiec okres$lani sa w ten sposob: Mojzesz
(np. w 2 Mz 14,31; Jz 1,2.7.13.15), patriarchowie (1 Mz 26,24; Ps 105,6.42),
krolowie (1 Krl 11,13.32.34) i prorocy (1 Krl 14,18; 15,29; 2 Krl 17,13). Cie-
kawym jest, ze ani razu termin ten nie odnosi si¢ do kaptanow. Deuteroizajasz
stosuje pojecie ,,stuga JHWH” przewaznie w sg., majac na mysli caty Izra-
el?®. Postuguje si¢ on formg wyroczni zbawienia, ktora korzysta ze stownic-
twa skargi jednostki. W skardze nierzadko jednostka zwraca si¢ do Boga,
okreslajac si¢ stowami ,,twdj stuga”, w przypadku wyroczni zbawienia Bog
zwraca si¢ do Izraela ,,méj stugo” (Iz 41,8n; 44,1.2; 45,4 por. 44,21; 48,20, Jr
30,10; Ps 136,22). Jezeli, jak pisze C. Westermann, Izrael jest w takim sensie
stuga JHWH, jakim byt Mojzesz, to posiada on znaczenie takze dla innych
narodow, a stad juz mamy blisko do piesni o studze JHWH, zawierajacych
wszak duzo cech krolewskich?”®, Wedtug C. Westermanna gatunek desygna-
cji dworskiej moze dotyczy¢ takze wyznaczenia, desygnowania krola (Iz
42,1-4)*0, 7 drugiej strony jednak shuga w pie$niach Deuteroizajasza, szcze-
gblnie w 49,1-6, nosi cechy przedwygnaniowego proroka®!. W kazdym razie
z tytulem ,,stuga JHWH” zwigzane jest zadanie, stuzba, ktéra nalezy wyko-
na¢. W przypadku samookreslenia si¢ tym terminem chodzi o formg grzecz-
nos$ciowa, niekoniecznie oddajaca stan rzeczywiscie istniejacych stosunkow
(np. 1 Mz 32, 5.19 1 33,5). Tu pojecie to zaczyna traci¢ swoje pierwotne zna-
czenie.

Rzeczownik >72y w potgczeniu z terminem 912 kojarzy si¢ zdecydowanie
z tradycja dotyczacg Dawida (1 Sm 16,8-10; 2 Sm 6,21; 1 Krl 8,16; 11,34; Ps
78,70; 1 Krn 28,24)%2, Nie mozna lekcewazy¢ przejecia tradycji dotyczacych
krolestwa — sg one tu tatwo rozpoznawalne. Powotanie na stuge dotyczy tutaj
przydzielenia konkretnego zadania, ktére — chociaz dostownie nie wymienio-
ne — zwigzane jest zapewne, biorgc pod uwage podobienstwo do 4,6-9, z od-

218 U Deuteroizajasza rzeczownik wystepuje jeden raz w plur. w 1z 54,17.
2% Tamze, s. 194.

280 0 1z 42,1-4 zob. w J. Slawik, Deuteroizajaszowy stuga..., s. 127nn.
281 Tamze.

282 H, W. Wolff, Haggai, s. 85.
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budowa Swigtyni. Nie mozna tez zapomnieé¢ o podstawowym znaczeniu tytu-
hu, wskazujacym na postuszenstwo i zaufanie zywione wobec Boga.

Termin onmin moze oznaczaé pieczeé, czy to w postaci cylindra, czy tez w
formie skarabeusza, ktora moze by¢ zawieszana na szyi jako ozdoba, noszona
na ramieniu (PnP 8,6) albo jako sygnet na palcu prawej reki (1 Mz 41,42; Est
3,10; Jer 22,24) 28, H. W. Wolff pisze: ,,Jako ozdoba moze ilustrowaé szcze-
g6lng pigknos¢ (Ez 28,12) (...) Wzia¢ cie i zachowaé jako pierScien to jest
strzec jako najdrozszy klejnot. Jednakze w istocie piecze¢ stuzy akredytowa-
niu aktéw prawnych, identyfikacji wlasno$ci i upowaznieniu reprezentanta.
Tak wiec piecze¢ zastgpuje pelnoprawnie podpis na dokumencie. Jezeli ktos
komus darowuje swoja pieczed, to udziela mu pelnomocnictwa i obdarza pet-
nym zaufaniem. To, ze JHWH chce utozsami¢ Zorobabela z pieczecia, jest
wyrazem tejze obietnicy. W obrebie Starego Testamentu znajduje sig¢ tylko
jeden porownywalny tekst: Jr 22,24 284 W Ksiedze Aggeusza mozemy wiec
mie¢ do czynienia z dwoma znaczeniami: zar6wno z ochrong i zachowaniem
(tak jak czyni si¢ to z klejnotami), jak i z upowaznieniem i pelnomocnictwem.
Skrywac si¢ tu moze pewnego rodzaju pochwata Zorobabela, skierowana don
pociecha, szczegolne jego uhonorowanie, ale i z drugiej strony przeznaczenie
do konkretnego zadania. Jezeli powiaze si¢ owa wypowiedz chociazby ze
wzgledu na podobienstwo jezykowe z fragmentem Ag 2,6-9, to przypuszczaé
mozna, iz owym zadaniem, do ktérego desygnowany zostal Zorobabel, byla
odbudowa Swigtyni. Temat korespondowatby z gtéwnym przestaniem Ksiegi
Aggeusza.

Roéwnie interesujaca kwestig jest powigzanie wypowiedzi Ag 2,20-23 z Jr
22,24. Zorobabel jako osoba narodzona w niewoli mogt jeszcze znaé¢ swojego
dziadka. Nie jest tez wykluczone, a wrecz bardzo prawdopodobne, Ze autor
Ksiegi Aggeusza mogl zna¢ wypowiedz Jeremiasza i dokonaé¢ $§wiadomej
aluzji?®®. Spotykamy tam przeciez identyczne terminy: amn oraz np?, chociaz
ten ostatni raczej nie w znaczeniu paralelnym do wypowiedzi z Ksiegi Aggeu-

283 Tamze, s. 84.

284 Tamze.

285 K, Seybold, Die Konigserwartung bei Haggai und Sacharja, Judaica 28 (1972), s.
69-73.
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sza?®. Przyjmujac, ze wypowiedz z Ksiegi Aggeusza stanowi paralele do wy-
roczni Jeremiasza, to kolejne odniesienie do nadziei zwigzanej z krolewska
godnosciag Zorobabela wydaje si¢ mozliwe. Jak podkresla D. B. Schreiner,
wyrocznia 0 Zorobabelu nie powinna by¢ interpretowana jako negacja czy
sprzeciw wobec wypowiedzi Jeremiasza®’. Chodzi raczej o pokazanie typo-
logii wskazujacacej na obecny czas zbawienia. Jak wowczas krol z dynastii
Dawida skazany byl na sad, tak teraz zarowno dla ludu, jak i dla reprezentanta
domu Dawidowego nastapit czas zbawienia?®®. Istotny jest tez fakt, Ze motyw

teofanii i zbawienia krdla jest charakterystyczny dla Starego Testamentu?®°.

286 7 calg pewnoscia jednak oba teksty traktowano paralelnie w Syr 49,11.

287 D. B. Schreiner, Zerubbabel, Persia, and Inner-Biblical Exegesis, JESOT 4.2
(2015), s. 202.

288 Ciekawy chociaz mato prawdopodobny jest poglad J. E. Tollington (dz. cyt.,
s.141nn). Twierdzi ona, ze tekst Jr 22,24-30 jest mlodszy od wyroczni z Ksiegi
Aggeusza skierowanej do Zorobabela. Wypowiedz z Ksiggi Jeremiasza jest nieco
niezrozumiata. Dlaczego Jeremiasz mialtby tak ostro krytykowa¢ panujacego krot-
ko Jechojachina? J. E. Tollington powotuje si¢ na wypowiedz P. R. Caroll (P. R.
Caroll, Jeremiah, Philadelphia 1986, s. 437n.441-443), ktory twierdzi, ze wyrocz-
nia w swojej pierwotnej postaci zawiera tylko odniesienie do osoby Jechojachina i
wypowiedz o sygnecie. W owym pierwotnym ksztalcie stanowilaby pewnego ro-
dzaju wsparcie dla Sedekiasza. Zakonczenie jednostki, czyli mowa o ostatecznym,
catkowitym koncu dynastii, miataby pochodzi¢ z czaséw podzniejszych i stanowic
swego rodzaju opozycje w stosunku do nadziei wigzanych z Zorobabelem (z moz-
liwym objeciem przez niego tronu). Tekst mogl powstac takze juz po tajemniczym
zniknigciu Zorobabela i rozprawia¢ si¢ zapewne z wszelkimi oczekiwaniami doty-
czacymi odnowienia monarchii. Wszystko wskazywatoby na to, iz z Zorobabelem
wigzano jednak jakie$ nadzieje na odbudowe panstwa. Koncepcja Caroll nie wy-
daje si¢ by¢ przekonywujaca. Glowny zarzut, ktory mozna jej postawic, jest taki,
ze teoria ta jest bardziej skomplikowana od opcji tradycyjnej, polegajacej na pro-
stym przyjeciu, iz autor Ksiggi Aggeusza znat i zinterpretowat stowa Jeremiasza.
Zreszta czy tak ostra krytyka byla konieczna juz po zniknigciu Zorobabela? Czy
samo jego zniknigcie nie byto wystarczajacym faktem, argumentem uderzajacym
we wszelkie nadzieje dotyczace restauracji monarchii w Izraelu? Czy Ksigga
Aggeusza wypowiada swoja nadziej¢ w sposob na tyle jednoznaczny, ze domaga
si¢ tak ostrej krytyki? Koncepcja, ktorg przytacza Caroll, pozostanie zawsze tylko
i wylacznie hipoteza, za ktorg nie przemawiajg powazne argumenty.

292 3Sm 7,9; Ps 2; 18,18nn (2 Sm 22,18); 20,9; 21,8nn; 89,22nn; 110,1; 1z 8,23nn; Mi
5,3n; Am 9,11n; Jr 30,8-9. K. Seybold, Die Kénigserwartung bei Haggai und
Sacharja, s. 69-73.
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2.5.3. Podsumowanie

Perykopa rozpoczyna si¢ formuta przyniesienia stowa i data, ktore pocho-
dza, jak zostato to juz wczesniej okreslone, z redakcji kronikarskiej. Nie nale-
zy jednak wykluczaé, iz redakcja ta miala za podstawe podobnie brzmiace
wprowadzenie. W. 21 zaczyna si¢ formula zlecenia postannictwa (Botenbe-
auftragung), w w. 21b znajdujemy natomiast juz zapowiedz Bozego dziatania,
w ktorej pojawiaja si¢ motywy Bozej teofanii. Postawi¢ mozna pytanie, kiedy
prorok oczekiwat ingerencji JHWH, poruszenia niebiosami i ziemig. Czy
miataby to by¢ jaka$ odlegta, nieokreslona przysztos¢, czy tez wrecz przeciw-
nie: czas jak najbardziej bliski i moze zwigzany z jakim§ konkretnym zdarze-
niem? Podobienstwo motywow do Ag 2,6, w ktorych mowa jest o odbudowie
$wigtyni, kaze nam sadzié, ze chodzilo tu moze o moment, w ktorym Swigty-
nia bedzie odbudowana. Tam przeciez ma zamieszkaé chwata JHWH?®, tam i
wtedy JHWH mial si¢ wstawi¢. Motywy teofanii wystepuja we fragmencie
Ag 2,6-9. Spotykamy tam termin ,,chwata”, ktory — aczkolwiek w formie cza-
sownikowej — wystepuje w 1,8, gdzie mowa jest o momencie odbudowy
Swiatyni. Z odbudowa Swiatyni, a nawet z samym zapoczatkowaniem prac
odbudowy, wigze si¢ wedlug Ksiegi Aggeusza btogostawienstwo. Prawdopo-
dobne wydaje si¢ wigc, ze do owego poruszenia niebem i ziemig doj$¢ ma w
momencie odbudowy czy tez krotko po tym. Nastgpnie w 2,22 mowa jest o
obaleniu krolestw i imperidow. Wykorzystywane sa tu motywy wojny JHWH.
Zniszczone majg by¢ konie i rydwany, czyli najbardziej skuteczna i efektowna
bron starozytnego Bliskiego Wschodu. Mozliwe, ze pewnego rodzaju ttem
wypowiedzi mogg by¢ wypadki historyczne — mianowicie wojny toczone
przez Dariusza | przeciw buntownikom. W wersecie tym nie chodzi tylko o
przedstawienie powszechnego chaosu, charakteryzujacego si¢ wybuchem
wojen. Zniszczenie poteg narodow ma konkretny cel, a mianowicie okreslone
dzialanie JHWH w Izraelu i na rzecz Izraela. Dotyczy¢ bedzie ono osoby
Zorobabela, z jego wybraniem (do szczegdlnej misji) i z jego szczegdlng god-

290 Tak twierdzi K. M. Beyse, dz. cyt., s.14. Por. tekst 2,7: 7133 hya naa-ny “Hxom.
Zob. tez w. 8 tego rozdziatu. Beyse wskazuje na 1,8, w ktorym w stowach 12-7%7%)
73 X 7298 dopatruje sie¢ on wiasnie nawigzan do teofanii, a mamy tu wszak
powigzanie przyczynowo-skutkowe z odbudowa Swiatyni.
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no$cig. Nazwanie Zorobabela sygnetem oznacza, ze zostal on wyznaczony i
wybrany do godnoséci krolewskiej, ze staje si¢ on jakoby ,wezyrem
JHWH”®!, Powierzenie pieczeci moze z jednej strony dotyczyé godnosci
danej osoby, jak i przeznaczenia do okreslonego zadania. Zorobabel moze by¢
pelnomocnikiem JHWH, a dostrzegajac powigzania z Jr 22,24 i interpretujac
tekst wlasnie w takim konteks$cie, trzeba przyjaé, iz Zorobabelowi obiecywa-
na jest godno$¢ wiadcy. Kontekst wypowiedzi przypominaé¢ moze takze wy-
roczni¢ Natana (2 Sm 7,16; por. 1 Krn 17). Rowniez polacznie termindw
»wybra¢” i ,,méj sluga” kojarzy si¢ z tradycja dotyczaca Dawida. Te wszyst-
kie elementy razem wzigte wskazuja, ze najbardziej prawdopodobng interpre-
tacja jest przyjecie, ze prorok zapowiada Zorobabelowi godnos¢ krolewska.
Oczywiscie nie musi to wyklucza¢ innych znaczen: strzezenia, pilnowania i
zachowania Zorobabela (pociecha po kontrowersji z wrogo nastawiong ludno-
$cig tubylcza) czy tez stwierdzenia, ze Zorobabel jest gwarantem wypetnienia
si¢ Bozych obietnic. W interesujacy sposéb ujat to H. W. Wolff zwracajacy
uwage nie tyle na ewentualny status Zorobabela, ale na fakt, ze Jahwe ode-
zwat si¢ don: ,Zagadniety jest inicjatorem odbudowy Swiatyni, ten, ktory
postuszny byl slowu Aggeusza, ktory zatroszczyl sie o miejsce obecnosci
JHWH, o btogostawienstwo JHWH i jego pokdj. Wihasnie on moze si¢ wi-
dzie¢ jako drogocenna ozdoba JHWH, wigcej: jako ustanowiony przezen
prawomocny przywodca panstwa, jako ,,sygnet”, tzn. jako poreczyciel dokon-
czenia odbudowy Swigtyni i wypekienia jego obietnic. Jeszcze znajduje sie
w godzinie czekania, w czasie matych poczatkow. Jednak podczas oczekiwa-
nia nie musi si¢ juz wigcej obawiaé dziatan nieprzyjacielskich. Ujela go juz
dton JHWH”?%2,

Kiedy wezmie si¢ pod uwage strukture Ksiegi Aggeusza, widaé, ze sta-
nowi ona program restauracji Izracla. Glownym jej tematem jest odbudowa
Swiatyni, ktora stuzy odnowie zycia ludu poprzez zamieszkanie chwaty Bozej
w sanktuarium. Do tego ma prowadzi¢ pierwsza (chociaz niekoniecznie ro-
zumiana w sensie chronologicznym) Boza interwencja polegajaca na porusze-
niu naturg (2,6nn). Potem - dzigki Bozej obecnosci - nastapi¢ ma Boze btogo-
stawienstwo - pokoj (2,9). Druga Boza interwencja w naturze, posiadajgca

21 K. M. Beyse, dz. cyt., s. 56.
292 H, W. Wolff, Haggai, s. 85-86.
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charakter teofanii ma przywroci¢ Izraelowi odpowiedni ksztatt polityczny
poprzez przywrocenie monarchy, ktorym miat zosta¢ Zorobabel.

Autor wypowiedzi z Ksiggi Aggeusza obiecuje wigc Zorobabelowi, wnu-
kowi Jojachina, pochodzacemu z dynastii Dawida, budowniczemu Swiatyni,
godnos$¢ krolewska. Jednakze wprowadzenie go w urzad krolewski zostaje
zastrzezone na przyszto$¢. Dokona si¢ ono w tym czasie, w ktérym JHWH
nadejdzie i przemieni $wiat.

2.6. Zbawienie Izraela w Ksiedze Aggeusza

Najwazniejsza sprawa w zwiastowaniu zawartym w Ksiedze Aggeusza
byto doprowadzenie do podjecia prac odbudowy Swiatyni. Azeby zrealizowaé
ten cel, prorok postugiwat si¢ réznymi argumentami. Przede wszystkim zwra-
cal uwage na stan klatwy, w ktorym znalazt si¢ lud. W trzech pierwszych wy-
stapieniach prorockich wychodzit on od sytuacji ludu, czyli kleski nieurodzaju
spowodowanej suszg, skutkujacej niemozliwo$cia zaspokojenia podstawo-
wych potrzeb. Klgska sprzyjata wyrazaniu pogladow, wedle ktorych czas od-
budowy jeszcze nie nadszedl. Autor probowat pokaza¢, ze jest doktadnie na
odwrdt i ze lud nie pojat obecnego czasu (wida¢ tu takze nawigzanie do trady-
cji madrosciowej). Czas odbudowy nastapit i jej zaniedbanie doprowadzito do
stanu katastrofy ekonomicznej, byta to bowiem kara Boza. Azeby przejs¢ ze
stanu klatwy w stan btogostawienstwa, nalezatlo wspolnie podjac wysitek
odbudowy. Istotne jest, ze Ksigga Aggeusza obiecuje Izraelowi nie tylko wyj-
$cie z obecnej niedoli, lecz wraz z powstaniem nowej Swiatyni wiaze wszech-
stronne blogostawienstwo i obietnice: Bozego chwalebnego ukazania si¢ w
Swiatyni, Bozej obecnosci i wsparcia. Trzecie z oméwionych wyzej wysta-
pien prorockich (1,15b-2,9) rowniez wychodzi od krytyki przedsigwzigcia
wyglaszanej przez Judejczykow, odnoszacej si¢ nie tylko do mato okazatego
wygladu odbudowywanego przybytku (,jak nic”), ale i jego znaczenia dla
wspolnoty Prorok odpowiedzial, zapow1adajqc przelicytowanie przez nowa
Swigtynie pod wzgledem wspaniatosci starej Swiatyni, a takze po raz kolejny
obiecal, ze nowy przybytek zostanie przepeliony Boza obecnoscia, czyli
chwala (2,7). Wystgpienie to zapowiada teofanijng ingerencje Boga: ,,wstrza-
$niecie” §wiatem i narodami oraz ustanowienie nowego porzadku, w ktorym
do Jerozolimy przyby¢ maja skarby narodow. Mozliwe, ze jest to odwrocenie
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szkod wyrzadzonych przez narody w czasie zniszczenia i rabunku. Ostatnie
wystapienie proroka znajdujace si¢ w 2,20-23 rowniez zapowiada teofanijne
»Wwstrzasniecie” §wiatem. Tym razem skutkowaé bgdzie ono poskromieniem
krolestw narodow. Druga interwencja Boza bedzie miata wymiar jak najbar-
dziej polityczny. Prorok zdawat sobie sprawe, ze na drodze do pelnego odno-
wienia stoja obce imperia, a w pierwszej kolejno$ci imperium perskie. Azeby
na tronie w Jerozolimie mogt zasigs¢ krol, powinna zosta¢ ku temu stworzona
polityczna przestrzen. Kolejna Boza interwencja ma wigc przezwyciezy¢ poli-
tyczne sity stojace na przeszkodzie ustanowieniu krolestwa ze stolicg w Jero-
zolimie. Po takim usunieciu przeszkod desygnowany zostanie krol, ktérym
bedzie Zorobabel. Ksigga Aggeusza nie postuguje si¢ pojeciem T2», ale po-
przez odniesienie si¢ do wyroczni z Jr 22,24 oraz uzycie pojecia 71y Wraz z
czasownikiem 9n2 zapowiada nadanie Zorobabelowi godnosci krolewskie;.
Interesujace jest, dlaczego prorok wprost nie obiecal objecia przez reprezen-
tanta dynastii Dawidowej wtadzy krolewskiej. Niewykluczone, ze nie bylto to
mozliwe z powodéw politycznych. Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze ob-
raz zbawienia Izraela wedlug Ksiegi Aggeusza przedstawia si¢ nastepujaco.
Po pierwsze z powodu zaniedbania odbudowy Swiatyni, niezrozumienia
obecnej sytuacji i braku wspolnego dziatania lud znajduje si¢ w sytuacji klg-
twy?®. Zmiana myslenia i odbudowa Swiatyni miata prowadzi¢ wprost do
wejscia w czas btogostawienstwa, skutkujacego najpierw prosperita ekono-
miczna. Nastepnie Boza obecnos¢, chwata zamieszka w Swiatyni, co prowa-
dzi¢ bedzie do dalszych zmian. W dalszej kolejnosci Bog dokona nagtej teo-
fanijnej zmiany porzadku $wiata, ktora bedzie prowadzi¢ do przyptywu bo-
gactw narodow. Ostatni etap odnowy Izraela to teofanijne wstrzasnigcie krole-

23 B, Assis interpretuje zwiastowanie Ksiegi Aggeusza w sposob psychologiczny.
Wedlug niego postawa ludu nacechowana byla pesymizmem, lud miat by¢ prze-
konany, ze znajduje si¢ w sytuacji klatwy. Prorok mial wigc — W przeciwienstwie
do zwiastowania prorokéw klasycznych — przekonywac lud o Bozym wsparciu i o
wielkim znaczeniu Swiatyni. Zob. E. Assis, The Temple in the Book of Haggai,
JHS 8 (2008), s. 2-10; tegoz, To Build or not to Build: A Dispute between Haggai
and His People, ZAW 119 (4/2007), s. 514-527. Bez watpienia warunki ekono-
miczne byly trudne, wydaje si¢ jednak, ze prorok dopiero musial wytlumaczy¢ lu-
dowi, iz ten znajduje si¢ w stanie klatwy, zaniedbujac odbudowe Swigtyni. Zwia-
stowanie proroka polegato raczej na religijnym wytlumaczeniu sytuacji bazujacym
na teologii Syjonu.

100



2. Odnowa Izraela wedlug Ksiegi Aggeusza

stwami, ktore bedzie skutkowaé objeciem wtadzy krélewskiej przez Zoroba-
bela. W ten sposob przywrocone zostanie krolestwo w Jerozolimie. Aggeusz
przedstawit program odnowy lzraela, ale wizja przysztosci miata w duzej
mierze charakter restauracyjny: jak przed wygnaniem, tak i w przysztosci
funkcjonowa¢ miata Swigtynia, w ktorej w szczegolny sposob przebywataby
Boza chwata, jak przed wygnaniem, tak i w przysztosci bedzie istnie¢ krole-
stwo. Jednak zapowiadana przyszto$¢ ma by¢ wspanialsza. Przyszta chwata,
czyli wspaniatos¢ Swiatyni miata by¢ wieksza od uprzedniej, narody za§ —
dobrowolnie lub nie — miaty przyczyniaé¢ si¢ swoim bogactwem do bogactwa
Swigtyni?®. Oczekiwanie Aggeusza bylo oczekiwaniem bliskim, wszystko
miato si¢ zrealizowa¢ za ,mata chwilke” (2,6). Prorok rozumial, ze podjecie
wspolnego wysitku przy odbudowie pozwoli ,,Judowi Bozemu zachowaé swo-
ja tozsamo$¢, zaréwno religijnag, jak i narodowg 2%,

Kronikarski redaktor starat si¢ przedstawi¢ problematyke obietnic Ksiegi
Aggeusza w sposob bardziej abstrakcyjny. Postawil on obok Zorobabela arcy-
kaptana Jozuego zapewne z kilku powodow. Po pierwsze dlatego, ze w jego
mysli Swiatynia zajmowata centralne miejsce, a jej gtéwnym przedstawicie-
lem byt arcykaptan. Po drugie moze wynikac to z roli, ktora w mysli redakto-
ra petnig przywddcey — od ich postawy i decyzji zalezg postawy i los ludu. Po
trzecie wiadomo, ze redaktor kronikarski odpowiedzialny byt takze za redak-
cyjne opracowanie Ksiegi Zachariasza 1-8, gdzie (w rozdziatach 3, 6, a moze
i 4) arcykaptan i ,Latorosl” wystepuja obok siebie. Wprowadzenie postaci
Jozuego moglo wigc shuzy¢ unifikacji obu dziet 1 ich przestania. Oprécz
przywodcow adresatami poselstwa byta ,reszta ludu”, nie za$ caty lud, do
ktorego zwracat si¢ Aggeusz (np. 1,12). Stoi za tym przekonanie, ze prawdzi-
wy lud Bozy sktada si¢ z tych, ktorzy doswiadczyli niewoli babilonskiej i z
niej powro6cili, tworzac odnowiong wspolnote. Redaktor rozwingt takze mysl
proroka dotyczacg powodow nieszczesnego stanu Judejczykéw. To nie zanie-
dbanie odbudowy Swiatyni bylo najwazniejsza tego przyczyna, lecz odstep-
stwo od Boga. Zaniedbanie odbudowy byto juz konsekwencja odstepstwa, w

29 Motyw przysztego przelicytowania najchwalebniejszej przesztoéci po nieszczesciu

wygnania wystepowal we wczesniejszym profetyzmie z okresu niewoli, np. u
Deuteroizajasza (Iz 40,3-4.10; 41,18-19; 43,19-20; 52,12).

295 M. Parchem, Znaczenie i funkcje Swigtyni w Ksiedze Aggeusza, CT 82 (4/2012), s.
74.
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ktorym tkwit Iud. Dlatego tez redaktor uzywa poje¢¢ charakterystycznych dla
pola znaczeniowego zwigzanego z nawroceniem. Lud nie chciat si¢ nawrocié
(Ag 2,17), ale pod wplywem poselstwa proroka ,,wyshuchatl gtosu” Boga (Ag
1,12). Kronikarski redaktor podat takze uzasadnienie dla zbawczych planow
Boga. Ot6z obietnice zostang zrealizowane ze wzgledu na przymierze zawarte
na Synaju (Ag 2.,5). Wida¢ tu istotng rdéznice w porownaniu z dokumentem
kaptanskim, ktory uzasadnia nadziej¢ na dobrg przysztos¢, powotujac sie na
przymierze z praojcami (1 Mz 17). Jezeli wystapienie 2,15-19 zostato przesu-
ni¢te za 2,10-14 na drugim etapie redakcji kronikarskiej, to dla redaktora wa-
runkiem blogostawienstwa bytoby zdystansowanie si¢ od grup, ktore — z trud-
nych do zrozumienia powodéw — Uznawane sg za nieczyste’®. Realizacja
btogostawienstwa bytaby wiec nie tylko zalezna od nawrocenia skutkujacego
odbudowa Swiatyni, ale takze od postuszenstwa w aspektach czystosci i wier-
nosci kultowe;.

2% Egzegeza wystgpienia 2,10-14 wykracza poza ramy tej pracy. Istnieja dwa rodzaje
interpretacji pojecia ,,nieczystego ludu”. W pierwszym przypadku krytykowany
lud utozsamiany bylby z Judejczykami, a nieczysto$¢ bytaby powodowana bra-
kiem Swigtyni i funkcjonujacego kultu ofiarniczego (tak np. M. Leuenberger, dz.
cyt., s. 203-204; H. G. May, This People and this Nation in Haggai, VT 18
(1968), s. 196; J. J. Wohrle, Die firiihen Sammlungen des Zwélfprophetenbuches.
Entstehung und Komposition, Berlin 2006, s. 303). Drugi rodzaj interpretacji to
proby doszukiwania si¢ grupy obcej, najczesciej mieszkancOw Samarii i taczenia
wypowiedzi prorockiej z historig Ezd 4,1-5 (np. O. Eiffeldt, Einleitung in das Alte
Testament, Tiibingen 1956, s. 524-526, W. A. M. Beuken, dz. cyt, s. 70; H. W.
Wildberger, Dodekaproheton 6..., s. 71-74). Ta pierwsza interpretacja wydaje si¢
mniej prawdopodobna m.in. z powodu bardzo radykalnej oceny ,,nieczystego” lu-
du, innego uzasadnienia negatywnej oceny niz w pozostalych wypowiedziach
ksiggi odnoszacych si¢ do Judejczykéw i innej terminologii np. wprowadzenia
rzeczownika »a.
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3.1. Wprowadzenie do Ksiegi Zachariasza 1-8

Ksiega Zachariasza podzielona jest datami stanowigcymi wprowadzenia do
poszczegblnych jej czesci i wystepujacymi po nich formutami pojawienia sig
stowa (1,1; 1,71 7,1). Pierwsza czgs¢ (1,1-6) zawiera wyroczni¢ Boza wzywaja-
cg lud do nawrocenia; druga (1,7-6,15) cykl o$miu wizji, natomiast fragment 7-
8 jest zbiorem roznych stow prorockich, zawierajacym m.in. kazanie o poscie
(7,5-7). Czesé $rodkowa mozna podzieli¢ w sposob nastepujacy?’:

1,7-17 — wizja I: jezdzcy i konie + stowa zbawienia dla Jerozolimy

2,1-4 —wizja ll: cztery rogi i czterech kowali

2,5-17 — wizja III: czlowiek ze sznurem mierniczym + zapowiedz powrotu z
niewoli

3,1-10 — wizja IV: oczyszczenie arcykaptana Jozuego + stowa zbawienia dla
Jozuego

4,1-14 — wizja V: $wiecznik i dwdch ,,synow oleju” + stowa zbawienia dla Zo-
robabela

5,1-4 — wizja VI: unoszacy si¢ zwoj

5,5-11 — wizja VII: kobieta w efie

6,1-15 — wizja VIII: cztery wozy (1-8) + koronacja Jozuego (9-15)

Pierwsze pytanie, ktore si¢ narzuca czytajagcym t¢ ksiege, dotyczy miejsca
czwartej wizji w catym kompleksie wizji Ksiegi Zachariasza. Nie mozna oprze¢
sie wrazeniu, ze w obecnej postaci cykl wizji posiada dwa punkty kulminacyjne
— mianowicie wizj¢ czwartg i pigtag. W calym cyklu znajduje si¢ osiem wizji, ale
liczba ta nie odgrywa — w przeciwienstwie do liczby siedem — istotnej roli w tej
czesci ksiegi. Wizja czwarta zdaje si¢ zaklocac takze symetrig catej kompozycji.

297 Por. E. Zenger, Das Buch Sacharja, w: E. Zenger, H.-J. Fabry, G. Braulik..., Einlei-
tung in das Alte Testament, s. 526.
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Bez wizji czwartej uktad catosci posiada charakter symetryczny i przedstawia¢
sie moze w sposob nastepujacy?*e:

V ,,Oczy Boze i dwaj synowie oleju”
111 zmierzenie Jerozolimy VI oczyszczenie Jerozolimy

Il zagrozenie zewnetrzne (wrogie  VII zagrozenie wewnetrzne (odesta-

narody) nie nieprawosci)
I Boze panowanie (odpoczynek VIII Boze panowanie (odpoczynek
narodow) Bozy)

Migdzy odpowiadajacymi sobie wizjami znalez¢é mozna rowniez dalsze pa-
ralele’®. Wedtug obrazu pierwszej wizji Bog decyduje si¢ wkroczyé w $wiat
(1,15), wedtug ostatniej (VIII) wizji owo wkroczenie doszto do skutku (6,8).
Wizja I opisuje przybycie koni z wedrowki po §wiecie, wizja ostatnia opisuje
wyruszenie rumakow w §wiat. Wizja Il zawiera przestanie w formie negatywnej
— traktuje o poskromieniu narodéw, natomiast wizja nastgpna (III) przestanie
pozytywne — moéwi ona o Bozej obecnosci w Jerozolimie. Podobng kolejnosé¢
odnajduje si¢ w takze w wizjach nastepujacych po centralnej wizji V. Wizja VI
jest ujeta w formie negatywnej. Traktuje ona o poskromieniu ztodziei i krzywo-
przysiezcow za pomoca klatwy. Wizja VII posiada przestanie wyrazone w for-
mie pozytywnej — wina zostaje umieszczona w efie, dla ktorej budowana jest
$wiatynia w Babilonii. Wizja czwarta zdaje si¢ kolidowaé - zarbwno w swojej

2% por, schemat w: E. Zenger, dz. cyt., s. 527 i E. Gese, Anfang und Ende der Apokalyp-
tik dargestellt am Sacharjabuch, ZTK 70 (1973), s. 36.

29 E, Gese, dz. cyt., s. 36.
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tresci, jak i w formie - z przestaniem catosci, dlatego czesto uznawana jest za

tekst dolaczony pdzniej do pierwotnej kompozycji siedmiu widzen®®,

Kolejny problem literacki stanowi tekst zawarty w 6,9-15. Nie jest on czg¢-
$cig ostatniej wizji, nie wydaje si¢ takze, aby jednostka nalezala do gatunku
wizji, raczej ma si¢ tu do czynienia z czynnoscig symboliczng. Z tekstem wizji
IV fragment ma tyle wspolnego, ze traktuje o Jozuem i Latorosli.

Powstaje takze pytanie dotyczace zwigzku migdzy wizjami a dotaczonymi
do nich wyroczniami. Dotyczy to 1,16n; 2,10-17; 3,7-10; 4,6ap-10a. W czgsci
trzeciej (7-8), zawierajacej roznego rodzaju stowa prorockie, zauwaza sie, ze
odpowiedz na pytanie dotyczace postu z 7,3 znajduje si¢ w 8,19.

O. EiBfeldt przypisuje zdecydowang wigkszo$¢ materialu ksiegi oraz jego
kompozycje samemu prorokowi®®. Dostrzega zrdznicowanie 0sob gramatycz-
nych w narracji. Wersety zawierajace daty traktujg o proroku w 3 osobie. Moz-
liwe wiec, ze prorok pragnat uzyska¢ w ten sposob wrazenie wickszej obiek-
tywnosci (tak jak miato to miejsce w przypadku Ksiegi Aggeusza). Poza tym w
ksigdze obecne sg fragmenty wprowadzane przez formule pojawienia si¢ stowa,
w ktoérych prorok wypowiada si¢ w 1. osobie, a ktore nie nalezaly do pierwotne;j
kompozycji. Zaliczy¢ do nich mozna 4,8-10a; 6,9-14; 7,4-14%2, Oprocz powyz-
szych fragmentow spotyka si¢ teksty wyrdzniajace si¢ treSciowo 1 nie pasujace
do kontekstu, w ktorym sa one obecnie usytuowane. Dotyczy to 2,10-17 oraz
3,8.9. Wystepujace czgsto w 8,1-14 formuly pojawienia si¢ stowa sugeruja, ze w
tych przypadkach chodzi o wiaczenie do wczesniejszej kompozycji proroka
innych jego stéw, co mogt uczyni¢ sam lub zrobit to ktorys z jego uczniow3®,

J. E. Tollington twierdzi, ze od proroka nie pochodza 4,12 i 8,23, natomiast
proces redakcji ksiegi wygladalby w taki sposob, ze w pierwszej kolejnosci
musial zosta¢ spisany cykl wizji proroka®®. Nastepnie do wizji pierwszej i
czwartej dotgczono wyrocznie: 1,14-17 zawierajgce trzy wyrocznie 1,14b-15;
1,16 i 1,17a oraz 3,8-10 z wyroczniami 3,8; 3,10; 3,10. W dalszej kolejnosci
dodano rozdziaty zamykajace ksiege (7-8) wraz ze stowami wprowadzajgcymi

300 K westia bedzie dokladniej analizowana w podrozdziale 3.3.6 zajmujacym sie Za 3,1-
10.

301 Q. EiBfeldt, dz. cyt., s. 530-533.
302 Tamze, s. 530.

303 Tamze, s. 533.

304], E. Tollington, dz. cyt., s. 23-47.

105



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

(1,1-6), wypowiedz znajdujaca si¢ w 2,10-17 oraz 6,15. Nastepnie dodany zo-
stat fragment 4,6aB-10a, ewentualnie przeniesiony ze swojej pierwotnej pozy-
cji®®. Wkrétce po tym dotgczony zostat tekst 3,8-10 oraz 8,23, nie da si¢ nato-
miast ustali¢, kiedy miato miejsce dodanie 4,123,

P. I. Redditt takze broni Zachariaszowego autorstwa wigkszosci tekstow=",
Wedtug niego ksigga przeszia przez trzy glowne etapy redakcyjne. Najstarsza
czes¢ stanowig wizje nocne. Nie nalezy traktowaé¢ wyroczni dotaczonych do
wizji jako pozniejszych dodatkdéw, poniewaz gatunek wizji czesto zawiera wy-
roczni¢®®. Do cyklu wizji nie nalezal fragment 4,6a-10a. Natomiast Za 6,9nn
nie powinien by¢ uznawany za wtorny>®®. Zawieraja one polecenie sporzadzenia
koron z kruszcow podarowanych przez wygnancow i umieszczenia ich w Swia-
tyni jako pamigtki. Wtorny bylby natomiast fragment 11b-13. W pierwotnej
postaci zbioru cyklu wizji nie byloby takze wizji czwartej, czyli 3,1-10.
Wszystkie te wtorne fragmenty odpowiadajg drugiemu etapowi redakcji®te.
Zwigzany bylby on z poczatkiem odbudowy Swiatyni i stanowitby program
restauracji kultu na gorze Syjon. Teksty te posiadaja gtowng wspolna cechg — sg
zainteresowane Zorobabelem i Jozuem oraz ich przyczynkiem do odbudowy
Swigtyni. Za owa poszerzona ,.edycje” cyklu wizji mogt by¢ odpowiedzialny
sam prorok. Trzecia redakcja ksiggi miala miejsce zapewne migdzy dniem, na
ktory wskazuje data z 7,1, a ukonczeniem odbudowy Swigtyni w 516 roku.
Trzeci redaktor odpowiedzialny bytby za fragmenty 1,1-6 i 7-8.

Jeszcze inaczej widzi powstawanie ksiegi K.-M. Beyse®'!. Wedlug niego
wyrocznie, ktore nalezg obecnie do wizji, zostalty do nich dodane pozniej. Za-

305 Fragment ten jest dla J. E. Tollington dowodem na to, Ze ostateczna w zasadzie re-
dakcja ksiggi miata miejsce wezes$nie, moze jeszcze za dziatalnosci Zachariasza. Zo-
robabel znika ze sceny politycznej w Judzie stosunkowo wczesnie, nie byloby wigc
rzeczg sensowng wilaczanie w wizj¢ tekstu wigzacego jakiekolwiek powazniejsze
nadzieje z jego osoba chyba, ze jeszcze w okresie sprawowania przezen swojej
funkcji (tamze, s. 44).

306 Tamze, s. 47.

307 P, I. Redditt, Haggai, Zechariah and Malachi, Grand Rapids 1995, s. 38-43.

308 Tamze, s. 39. Redditt powoluje sie na artykut O. B. Long, Two Questions and An-
swer Schemata in the Prophets, JBL 90 (1978), s. 129-139.

309 P, I. Redditt, dz. cyt., s. 41.
810 Tamze, s. 42.
311 K.-M. Beyse, dz. cyt., s. 68-70
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chariasz spisal swoje wizje bez tej z rozdziatu 3, w dalszej kolejnosci uzupehnit
je o teksty 6,9-14 i 7,1-3 oraz 8,18-19%2 Nastepnie redaktor poszerzyt je o
fragmenty 1,16-17; 2,10-17; 4,6ab-10a; 6,15a.b; 7,4-14; 8,1-17. Dalej umiescit
na poczatku ksiegi kazanie pokutne 1,2-6 i uksztattowat daty 1,7 1 7,1 na wzor
1,1. Zakonczenie ksiegi stanowi dodane pdzniej zakonczenie 8,20-23 przypo-
minajace Iz 2,2-3 oraz Mi 4,1-3, ktoére zapewne nie ma juz nic wspolnego z
nauczaniem Zachariasza.

Podobnie jak w przypadku Ksiegi Aggeusza W. A. M. Beuken dokonat bar-
dzo doktadnej analizy literackiej Ksiegi Zachariasza 1-8%!%. Jego zdaniem Za
1,1 pochodzi od ostatecznego redaktora ksiegi, ktory dokonat jej edycji po do-
konaniach redaktora kronikarskiego. W tekscie zaskakuje bowiem wprowadze-
nie daty przez >m oraz brak tytutu x°213!*. Bardzo nietypowe jest takze podzie-
lenie daty przez formute pojawienia si¢ stowa. Za 1,3-6 to tzw. kazanie kaptan-
skie czy lewickie®™®, przy czym spotyka si¢ w tym fragmencie tradycje wcze-
$niejsze’'®. W. 2 ma by¢ autentyczny, natomiast w w. 6b. zawarte zostato kroni-
karskie podsumowanie historyczne.

W ostatnich dwoch rozdziatach ksiegi (Za 7-8) rowniez znajduje sie¢ kroni-
karskie opracowanie zastanego wczesniej materiatu. Za 7,2-4 moze wywodzié
sic od Zachariasza®'’. Redaktor wykorzystal te stowa jako wprowadzenie do
kazania kaptanskiego, ktore zawieralo si¢ pierwotnie w 7,11-14. W. 7 faczy
poprzedni fragment z wlasciwym kazaniem i wywodzi si¢ od ostatecznego re-
daktora, pozniejszego jeszcze niz autor kazania. W. 8 stanowi glose, natomiast
w. 9 i 10 — zawierajace podsumowanie spolecznego zwiastowania wczesniej-
szych prorokow i wykazujace bardzo duzo podobienstw do Za 8,16n —pochodza

812 Tamze, s. 69.

313 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 84-183.

314 Tamze, s. 138-139.

315 Termin ,.kazanie lewickie” wprowadzit G. von Rad w odniesieniu do niektorych
pasazy Ksigg Kronik. Jednakze nie istnieja powazne dowody na to, ze kaznodziej-
stwem w okresie drugiej Swiatyni zajmowali si¢ lewici. Pojawia sie wiec pytanie,
czy nie lepiej jest mowic o kazaniach swigtynnych czy tekstach odzwierciedlajacych
zwiastowanie w Swigtyni. Zob. R. Mason, Some Echos of the Preaching in the Sec-
ond Temple. Tradition Elements in Zechariah 1-8, ZAW 96.2 (1984), s. 227-235, a
szczegolnie s. 226.

316 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 111-115.

817 Tamze, s. 115-119.
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od samego Zachariasza. Rozdzial 8 zawiera luzny zbior stow prorockich, z tym
ze wypowiedz z w. 6 jawi si¢ Beukenowi jako dodatek podzniejszy, poniewaz
wystepuje ona po pytaniu spornym (Streitfrage), ktore stanowi¢ mogto pierwot-
nie zakonczenie wyroczni prorockich®®. Z tradycji bliskiej Ksiggom Kronik
pochodzi kazanie kaptanskie 9-13 oraz fragment 14-17. W rozdziale 8 proroko-
wi przypisa¢ mozna w. 18 1 19. Sa one odpowiedzig na pytanie zawarte w 7,3,
chociaz W. A. M. Beuken zwraca uwagg na problematycznos$¢ 19b i sugeruje, ze
mozliwe bylo jednak takze pozniejsze wprowadzenie tego fragmentu w celu
potaczenia wypowiedzi z w. 16-17%°, Hipotetycznie mogta réwniez istnie¢ jed-
nostka w ksztalcie 18.16b.17.19a%%, Za fragmentem 14-17 umiejscowiona zo-
stala pierwotna pointa z rozdzialu 7, nastepnie za§ wprowadzono dwa stowa
prorockie 20-22 oraz 2332,

W przypadku cyklu wizji W. A. M. Beuken akceptuje pé6zne pochodzenie
rozdziatu trzeciego, w ktorym jednakze w. 6 i 7 sa dodatkiem jeszcze pozniej-
szym, wywodzacym si¢ ze $rodowiska ,lewickiego™®?. Rozdzial 3 zawiera
wiele paraleli do przedstawienia postaci arcykaptana Jozuego czy kaptanstwa w
ogble w materiale kronikarskim, lecz §wiadczy to raczej o tym, ze wizja roz-
dzialu 3 stala si¢ inspiracjg dla Kronikarza®?®, W przypadku wizji piatej nie na-
lezy traktowa¢ fragmentu 4,6af3-10a jako dodatku — by? to raczej element skta-
dowy wizji, z tym ze inne bylo pierwotne utozenie materialu zawartego w tym
rozdziale. Pierwotnie wizja konczyla si¢ na w. 7, nastgpnie dodany zostat frag-
ment 9-10a%%. Kolejnym etapem bylo wprowadzenie w. 11, 13 i 14, ktore doko-
naly interpretacji wizji: powiazaty ja z osobami dwoch ,,synéw oleju”. W koncu
umieszczono w. 10b przed w. 11., przez co jednostka uzyskata obecny ksztatt.
W. A. M. Beuken uwaza, ze pierwotnie nie mogto chodzi¢ o koronowanie
dwoch osob — Jozuego i Zorobabela®?®. Taka podwdjna koronacja bytaby bo-
wiem niemozliwa we wczesnym okresie powygnaniowym. Bardziej prawdopo-
dobne wydaje sie juz symboliczne koronowanie Jozuego, niejako w miejsce

318 Tamze, s. 178-179.
319 Tamze, s. 141-142.
820 Tamze, s. 173.
32! Tamze, s. 178-180.
322 Tamze, s. 309.
323 Tamze, s. 311-312.
824 Tamze, s. 264.
825 Tamze, s. 275.
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Zorobabela®?, W. 12-13 opierajg si¢ na tradycji deuteronomistycznej. W pier-
wotnym tekscie wizji — tak jak w wersji LXX — kaptan, czyli Jozue, zasiadal po
prawicy Latoro$li®?’. W cze$ci obejmujacej kompleks wizji tekst 2,10-17 spetnia
podobne zadanie jak fragmenty 4,8-10(a) i 6,9-15a, ktére podsumowuja po-
przednie wizje®?®. Niestuszne jest wigc traktowanie tych fragmentow jako wtor-
nych. Podobnie ma si¢ rzecz z wyrocznig 1,16n. Nie zostala ona dodana do
tekstu ksiegi pozniej, lecz stanowi integralng cze$¢ pierwszej wizji*?®. Ktora
zatem z powyzszych opcji wyjasniajacych problemy literackie Ksiggi jest naj-
bardziej prawdopodobna?

Pierwotna, najstarsza czgs¢ ksiegi tworzyly najprawdopodobniej wizje. Sta-
nowig one najbardziej zwarty element rozdziatow 1-8 i sg struktura, na ktorej
opieraja si¢ takze pozostale teksty, noszace cechy dodatkow, komentarzy i uzu-
petien. W pierwotnym kompleksie wizji nie byto tej z rozdziatu trzeciego,
przedstawiajacej oczyszczenie arcykaptana Jozuego. Do takiego wniosku do-
chodzi si¢ przede wszystkim z powodu zaktocenia symetrii cyklu wizji i utraty
punktu kulminacyjnego. Zrozumiale wydaje si¢ rowniez, ze wizji moglo by¢
siedem. Liczba ta byla istotna dla Ksiggi Zachariasza (Za 4,2), natomiast liczba
osiem nie odgrywa w niej zadnej roli. Wizja z rozdziatu 3 rozni si¢ pod wzgle-
dem formy od pozostatych wizji®®, W swojej tresci wykazuje ona takze podo-
bienstwa do nienalezacego do kompleksu wizji fragmentu 6,9-15. Pierwotnie
kompleks wizji nie zawieratby rowniez wyroczni 2,10-17; 4,6aB-10a; mozliwe,
ze takze 1,16n oraz 4,12. Za 4,6aB-10a.12 daje si¢ tatwo wyodrebni¢ dzieki
klasycznym kryteriom krytyki literackiej®!. Podobnie jest z pozostalymi wy-
roczniami.

326 Tamze, s. 275-276.

327 Tamze, s. 276-282.

328 Stowa 2,10-17 stanowig podsumowanie pierwszych trzech wizji Zachariasza. Wy-
rocznia w rozdziale 4. dotyczy dokonczenia budowy Swigtyni i stanowi podsumo-
wanie i interpretacje wizji IV i V. Fragment 6,9-15a zdaje si¢ odnosi¢ do ostatniej, a
moze i do catego cyklu wizji, wskazuje bowiem na pierwsze konsekwencje i pocza-
tek realizacji udzielonej w wizjach obietnicy. W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 317.

322 W. A. M. Beuken uwaza, ze stowo JHWH zbudowane jest na schemacie uzasadnie-
nie (14n) — zapowiedz (16n) spotykanym w innych tradycjach biblijnych np. Iz
28,16; Jr 31,31-34; Oz 11,9 (s. 242n).

330 Forma wizji i r6znice w pordwnaniu z pozostalymi wizjami zostanag omoéwione w
podrozdziale 3.2.2.

331 Problemy literackie analizowane sa w podrozdziale 3.3.7.1
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Wizja centralna (Za 4) przedstawiata zjednoczony lud Bozy (Juda i Izrael)
skupiony wokot swojego Boga, symbolizowanego przez $wiecznik. W nastep-
nym, drugim etapie redakcji dodano najprawdopodobniej wizje rozdziatu 3 oraz
fragment 6,9-15. W obu tych tekstach ma si¢ do czynienia z tematyka urzedu
kaptanskiego, ktorego istnienie i funkcjonowanie ma gwarantowac takze nadej-
$cie wiadzy $wieckiej, mniej lub bardziej zwigzanej z osobg Zorobabela. Na
etapie tym ujawnia sie zainteresowanie odbudowa Swiatyni dokonang przez
perskiego namiestnika. Tematyka ta wskazuje na fakt, ze teksty powstaly
W miare wezesnie, a mianowicie w okresie odbudowy Swiatyni. Podczas kolej-
nego, trzeciego juz etapu redakcji do ksiegi dolaczono wyrocznie proroka. Te o
réznorodnej tematyce odnajduje si¢ obecnie w rozdziatach 7 i 8. Nic nie stoi na
przeszkodzie, aby uznaé, ze takze wowczas wpleciono wyrocznie w czg$¢ za-
wierajacag wizje. Nie zostaly one zawarte na koncu ksiegi, poniewaz ich tre§¢
nadawata si¢ do tego, aby umiescic je posrod wizji, poza tym umozliwiaty to
wczesniej wprowadzone teksty w rozdziale 3 i w 6,19-15. Fragment 4,6ap-10a
mogl zosta¢ dodany po tym, kiedy symbol §wiecznika kojarzyt si¢ coraz bar-
dziej ze Swiatynig i jej odbudowa — w ten sposob obraz drzew zinterpretowano
jako dwoch ,,pomazancow” — Jozuego i Zorobabela i wlaczono stowa prorockie,
traktujagce o dokonczeniu odbudowy przy udziale Zorobabela®®2. Taka zmiana
pierwotnego znaczenia wizji mogta si¢ dokonaé¢ takze pod wptywem wprowa-
dzonych wczeséniej fragmentow 3 i 6,9-15. Rowniez wtedy — z powodu trescio-
wego podobienstwa — wprowadzono fragment 2,10-17 podsumowujacy pierw-
sze trzy wizje, prawdopodobnie takze wyroczni¢ 1,16n. Niewykluczone, ze
wyrocznia 1,14-15 pochodzi od samego proroka albo z czasu bliskiego proro-
kowi. Nie zdradzajg one cech typowych dla redaktora kronikarskiego, a pasuja
do tresci wizji drugiej. W dalszej kolejnosci miata miejsce czwarta redakcja,
ktora wywodzita si¢ ze §rodowiska kronikarskiego 1 byta odpowiedzialna takze
za opracowanie Ksiggi Aggeusza. Do cyklu wizji redakcja ta wprowadzitaby
passus 3,6n%3, We fragmencie opisujagcym symboliczng koronacje od tego re-
daktora pochodzitby 6,15b%4, W pozostatych kwestiach mozna zgodzi¢ si¢ z W.
A. M. Beukenem. Redakcja kronikarska odpowiedzialna bytaby takze za wpro-
wadzenie stow 1,1-6, wykorzystujacych tresci $wigtynnego zwiastowania, z tym

332 Nalezy odrzucié teorie W. A. M. Beukena o pierwotnym ksztalcie wizji rozdziatu 4.
Argumenty przeciwko niej przytaczane sg w podrozdziale 3.3.7.1.

333 Zob. s. 81. 92-97.
334 Zob. s. 151.
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ze niewykluczone jest, iz fragmenty 1,1 i 6b pochodza z drugiego etapu tejze
redakcji. W rozdziale 7 kronikarski redaktor odpowiedzialny bylby za datowa-
nie w w. 1, kazanie $wigtynne zawarte w w. 11-14, oraz w. 7, z tym Ze jest on
pozniejszy od samego kazania. Autentyczne w. 4-6 zostaly potraktowane jako
wstep do kazania, dlatego tez w nastepnym rozdziale do proroka naleza frag-
menty 8,9-13 i 14-17. Wowczas rowniez nastgpitoby oddzielenie odpowiedzi z
8,19 od pytania zadanego w 7,3. W przypadku Za 7,6 pojawiaja si¢ watpliwosci
dotyczace autentycznos$ci. Dwa ostatnie rozdziaty ksiegi zdradzatyby wiec co
najmniej trzy redakcje, przy tym nalezy si¢ liczy¢ przynajmniej z dwoma eta-
pami redakcji kronikarskiego milieu.

Dlatego ze w Ksiedze Zachariasza 1-8 dominujaca czgsciag jest cykl wizji
nocnych (Za 1,7-6,8), to w miejscu tym warto poswieci¢ uwage prorockiemu
gatunkowi wizji. Wizje sg typowymi formami prorockimi Starego Testamentu,
ktére generowane byty przez srodowiska prorockie w sytuacjach potrzeby prze-
kazania poselstwa od Boga.

Budowe wizji sprowadzi¢ mozna do nastgpujacych elementow:

1. Wprowadzenie zawierajace formul¢ wprowadzajacg i informujace o
otrzymaniu widzenia.

2. Przedstawienie widzenia.

3. Pytanie Boga o tres¢ prorockiego widzenia.

4. Odpowiedz proroka (powtdrzenie tresci widzenia).
5. Interpretacja widzenia.

Wizje Ksiggi Zachariasza zaliczaja si¢ do grupy wizji symbolicznych ST
(np. Am 7,7-9; 8,1-3; Jer 1,11-12; 1,13-19; 24; Za 1,7-17; 2,1-4; 4; 5,1-4; 6,1-8,
Dn 7 i 8)**. S. Niditch pragnie odnalez¢ rozwdj formy wizji na przestrzeni cza-

335 3, Niditch, The Symbolic Vision in Biblical Tradition, Harvard 1983, s.1. W. A. M.
Beuken przejmuje klasyfikacje F. Horsta i okre$la wizje mianem wizji symbolicznej
stowa (Wortsymbolvision). Ten typ wizji moze by¢ podzielony na dwa rodzaje.
Pierwszy rodzaj to Am 7,7-9; 8,1-3; Jr 1,11-12 i 1,13-19. Do interpretacji wizji do-
chodzi poprzez gr¢ stow lub asonans. Do drugiej grupy zaliczy¢ mozna takie wizje,
w przypadku ktorych nie ma tego rodzaju zwiazku pomi¢dzy stowem bedacym na-
zwa symbolu a interpretacja, tak ze obraz pragnie zwrdci¢ szczegdlng uwage na
stowo JHWH, ktore jest podsumowaniem wizji — wizja jest niejako dlan tylko
wprowadzeniem. W tym przypadku obraz wizji stuzy przedstawieniu zapowiadanej
rzeczywisto$ci. Jednak o ile wizje polegajaca na asonansie czy grze stOw mozna na-
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su. Etap pierwszy reprezentowany byt przez Am 7,7-9; 8,1-3; Jer 1,11-12; 1,13-
19 i 243, Wizje tego stadium posiadaty jako cechy sktadowe dokladnie powyz-
szy schemat®¥’. Drugi etap rozwoju gatunku reprezentowany jest przez pie¢
wizji Ksiegi Zachariasza (1,1-17; 2,1-4; 4; 5,1-4 i 6,1-8). Charakteryzuje si¢ on
rozbudowanymi dialogami. Prorok sam stawia pytania, staje si¢ nawet jakby
antagonista Boga. Wizja w wigkszym stopniu nabiera charakteru przepowiada-
nia przysztosci. Trzeci etap rozwoju wizji symbolicznej widoczny jest w Dn 7 i
9 oraz w 2 Bar 35-43 i 4 Ezd 11,1-12,39; 13,1-53. Jeszcze bardziej rozwinigty
zostat tutaj element narracyjny, element przepowiadania przysztosci. Spotyka
si¢ na tym etapie rozwoju gatunku wizji opisy stanéw emocjonalnych wizjone-
ra. Symbole s3 same w sobie zawite i niejasne, majg charakter mitologiczny®%®,

Udzielenie odpowiedzi na pytanie o historyczng ewolucj¢ gatunku domaga-
toby si¢ odrebnych obszernych studiow, trudno jest rzec, czy mozna w owych
trzech stadiach dopatrywac si¢ jakichs $cistych wzorow wyznaczajacych rozwoj
gatunku. Raczej wskaza¢ mozna tylko na pewne bardzo ogdlne cechy. Z pew-
no$cig jednak najstarsze wizje klasycznego proroctwa majg forme typowa dla
stadium pierwszego, natomiast wizje pdzniejsze, mtodsze, zaczynaja odbiegac
coraz wyrazniej od tych pierwszych.

zwac ,,Wortsymbolvision”, to nazwanie tak drugiej kategorii moze budzi¢ sprzeciw.
Czy bowiem inne wizje nie shuza wprowadzeniu stowa Jahwe? Czy w innych wi-
zjach nie ma rowniez $cislego potaczenia ze stowem JHWH? Kazda wizje¢ symbo-
liczna, zawierajaca stowo Jahwe mozna przeciez w ten sposob nazwaé. O wiele
stuszniejsze wydawaé si¢ moze okre§lenie gatunku mianem wizji symbolicznej. S.
Niditch, dz. cyt., s.3n. W. A. M. Beuken przytacza klasyfikacje¢ F. Horsta na s. 239-
258. Por. s. 260nn.

336 g, Niditch, dz. cyt., s. 9.

337 Tamze. Tylko w dwdch wizjach z Jr 1 nie wystepuje przedstawienie widzenia. Tre$é
tego, co zostalo zobaczone, zostaje po raz pierwszy przedstawiona podczas odpo-
wiedzi proroka na pytanie Boga.

338 Tamze, s. 12.
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3.2.Prolog do Ksiegi Zachariasza. Za 1,1-6

Ksiege Zachariasza otwiera tzw. kazanie lewickie, znajdujace si¢ w w. 1-6,
pochodzace od pdzniejszego redaktora, ktory wywodzit sie¢ z kronikarskiego
milieu®°. W. 1-3aa stanowig wprowadzenie do mowy proroka uksztattowanej
jako mowa Boga, natomiast w. 3aP-6 stanowia tre§¢ samego kazania. W w. 1
znajduje si¢ data odnoszaca si¢ do miesigca 6smego drugiego roku panowania
krola Dariusza. Werset nie mowi natomiast nic o dniu miesigca. Dacie tej od-
powiada pazdziernik lub listopad 520 roku. Po dacie nastgpuja dwie formuty:
formuta pojawienia si¢ stowa, a nastepnie formula postanca, po ktorej wprowa-
dzana jest mowa Boga, poprzedzajaca i wprowadzajaca wlasciwe kazanie. W w.
2 mowa jest o gniewie Bozym na ojcoOw adresatow wypowiedzi. W w. 3 znajdu-
je sie polecenie przekazania stéw Bozych adresatom wypowiedzi, a nastepnie
rozpoczyna si¢ samo kazanie. W w. 3ap znajduje si¢ wezwanie do nawrocenia
kierowane do ludu i obietnica zwrocenia si¢ Boga do ludu. W. 4 przypomina
histori¢ zachowania przodkow i wzywa wspotczesnych, aby nie zachowywali
si¢ tak jak oni, ktorzy nie stuchali wezwania do nawrocenia. Konczy si¢ on
formuta wyroczni. W. 5 zawiera pytania o miejsce przebywania przodkéw i
zycie wieczne prorokow. Odpowiedz na nie jest oczywista: przodkowie znajdu-
ja sie w swoich grobach, a prorocy réwniez nie zyja. Oznacza to, ze sytuacja
religijna przodkow i jej konsekwencje naleza do przeszto$ci i nie determinujg
obecnej sytuacji. W. 6a zawiera kolejne pytanie retoryczne dotyczace kwestii
zrealizowania si¢ stowa Bozego kierowanego do ojcéw. Rowniez na to pytanie
odpowiedz jest oczywista: stowo JHWH dosiggneto ojcow, spadta na nich kara
w postaci niewoli babilonskiej. Czasownik »w1 w koniugacji hifil wystepuje w
zapowiedziach klatwy w 5 Mz 28,15.45, bedacej konsekwencjg niepostuszen-
stwa i niewypelniania przykazan. Wypowiedz pokazuje wigc, ze przodkdéw spo-
tkata klatwa zapowiadana w Torze. Do$¢ enigmatyczne jest z kolei znaczenie
w. 6b, moéwiacego o nawroceniu. Kto mialby si¢ nawrocic? Jezeli ojcowie, kto-
rych dotyczg wczesniejsze wersety, to nalezy zada¢ pytanie, czy nie ma w takim
przyypadku sprzeczno$ci z w. 4, ktory wyraznie stwierdza, ze ojcowie si¢ nie

33 Fragment nie posiada Zadnej z klasycznych form prorockich, wystepuja w niej jed-
nak elementy prorockich zapowiedzi nieszczg$cia i zbawienia. W miejscu zapowie-
dzi sadu i kary znajduje si¢ wezwanie do nawrocenia, w ktore wlaczone jest oskar-
zenie (w. 4). Fragment posiada takze warunkowsg obietnicge zbawienia (w. 3), w
miejscu bezwarunkowej zapowiedzi sadu, jak to byto w profetyzmie przedwygna-
niowym. Zob. C. Westerman, Grundformen..., s. 148-149.
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nawrocili. Jezeli wypowiedz jest sprawozdaniem z reakcji ludu na zwiastowa-
nie, a nie kontynuacjag mowy proroka, to zadziwia stwierdzenie ludzi o tym, ze
JHWH postapil zgodnie z ich postepowaniem i ich czynami, poniewaz nie zo-
stalo wyjasnione, o jakie czyny chodzi. H. G. Reventlow opowiada si¢ za druga
interpretacjg®?. Wedtug niego w tym przypadku lud wzigt sobie zwiastowanie
proroka do serca, za$ jego wypowiedz oznacza przyznanie, ze Bog odpowiada
sprawiedliwie, stosownie do postepowania ludu. Los ludu nie jest wigc zdeter-
minowany przez postegpowanie przodkow, a obecne pokolenie ma swoja wlasng
szans¢. R. Hahnhart z kolei uwaza, ze w. 6b stanowi kontynuacj¢ mowy kiero-
wanej do ludu**. Inaczej moéwigc przodkowie nie byliby postuszni Bogu, do-
siegly ich konsekwencje, a mianowicie Boza kara, a nastgpnie nawrocili sie,
przyznajac, ze nieszczescie, ktore ich spotkato, bylo konsekwencja ich wia-
snych czynow. W takim przypadku w. 6b stanowitby klucz do interpretacji cate-
go fragmentu. Obecnie lud ma odpowiedzie¢ na wezwanie do nawrdcenia, aby
nie spotkaty go nieszczescia takie, jak ich przodkéw w przesztosci. Po przyjeciu
interpretacji R. Hahnharta tekst bylby w mniejszym stopniu kohezyjny, nie
przystawalyby bowiem do niego pytania retoryczne w w. 5. Je§li wezmie si¢
rowniez pod uwage fakt, ze wedtug redakcji kronikarskiej Ksiegi Aggeusza lud
nawrocit si¢ do Boga (Ag 1,12), to bardziej prawdopodobne staje sig, iz w. 6b
jest jednak sprawozdaniem z reakcji ludu, czyli nawrocenia do Boga i przyzna-
nia, ze Bog dziata wobec ludzi stosownie do ich czyndéw. Niewykluczone, ze 6b
pochodzi z drugiego etapu redakcji kronikarskiej. Kazanie lewickie, mowiac o
nowym otwarciu w relacjach Boga i ludu, jest znakomitym wprowadzeniem do
czesci Ksiegi Zachariasza zawierajacej wizje, stanowiagcej zapowiedz zbawie-
nia.

3.2.Cykl wizji nocnych

Kompleks wizji nocnych Ksiegi Zachariasza nie byl zaopatrzony w wizje
znajdujacy si¢ w rozdziale trzecim, a wizja z rozdziatu czwartego miescita si¢ w
centrum catego cyklu. Pozniejszy redaktor wprowadzil wizj¢ z rozdziatu trze-
ciego i dlatego w kanonicznej postaci tekstu zaréwno rozdziaty trzeci, jak i
czwarty nadaja gtdéwne znaczenie calemu kompleksowi. Jednakze wazne jest

340 H. G. Reventlow, Die Propheten Haggai, Sacharja ..., S. 38.

341 R. Hanhart, Dodekapropheton 7.1 Sacharja 1,1-8,23, Neukirchen-VIuyn 1998, s. 31-
37.
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takze zwrdcenie uwagi na pozostate wizje i dolaczone do nich wyrocznie, azeby
zrozumie¢ argumentacj¢ autora i kreslony przezen scenariusz.

Prorok dostapit wizji w nocy. Jest to stwierdzone wprost w w. 8§ (*n°R7
72°%7). Noc jest w Starym Testamencie porg szczeg6dlng, poniewaz — jak pisze
M. Boda — wiaze si¢ tam ona z aktywno$ciami duchowymi cztowieka takimi jak
szukanie Boga (Iz 26,9), wychwalanie Go (Ps 42,9), rozmyslanie o Bogu (Ps
77,7), ale tez przede wszystkim z otrzymywaniem od Boga objawienia (1 Mz
20,3; 31,24; 46,12; 1 Krl 3,5; Hi 4,13; 33,15; Dn 2,19; 7,2.13)%*2. Tak wiec w
Ksiedze Zachariasza noc staje si¢ czasem objawienia przysztych losow Izraela i
momentem ogloszenia mu zbawczej obietnicy.

3.3.1. Wprowadzenie do programu odnowy lzraela. Za 1,7-17

W w. 7 znajduje si¢ kolejna data moéwiaca o dwudziestym czwartym dniu
jedenastego miesiaca Szebat drugiego roku panowania kréla Dariusza, co od-
powiada dacie 15 lutego 519 roku przed Chr.®*3 Werset ten nalezy do kronikar-
skiego obramowania ksiggi. Wtasciwa wizja zaczyna si¢ od w. 8.

Pierwsza wizja nocna posiada wprowadzenie w Za 1,8aa, w 1,8aB-b znajdu-
je sie przedstawienie widzenia. Po obrazie wizji znajduje si¢ pytanie proroka o
jego znaczenie (w. 9a), zas w 9b-10 odpowiedz na to pytanie zawierajagca wyja-
$nienie znaczenia obrazu. Wizja uzupetniona jest jeszcze o interakcje miedzy
postaciami w w. 12-13, co wykracza juz poza formy starszych wizji. Wytluma-
czenie wydarzenia z wizji znajduje si¢ w w. 14-17, przy czym nie jest wyklu-
czone, ze w. 16-17 pochodza od kronikarskiego redaktora.

Obraz wizji wydaje si¢ by¢ jasny, niemniej jednak pytania moze wzbudzi¢
kwestia 0s6b obecnych podczas wizji. Z w. 9-10 wynika, ze jezdziec na kaszta-
nowym (,,czerwonym”) koniu to zarazem angelus interpres (2 9273 T¥721),
natomiast z w. 11 wynika, Zze pozostale konie rowniez posiadaja swoich jezdz-

342 M. J. Boda, The Book of Zechariah, Grand Rapids, Cambridge 2016, s. 118. T. Tuto-
dziecki stoi na stanowisku, wedle ktorego prorok dostgpowaltby poszczegdlnych wi-
zji w okreslonych porach nocy (T. Tutodziecki, Tozsamos¢ nowego Izraela w Ksie-
dze Zachariasza, Torun 2014, s. 170). Wizja pierwsza udzielona bylaby wieczorem,
druga i trzecia przed potnoca, czwarta (nie liczgc wizji rozdziatu 3) doktadnie o pot-
nocy, piata i szosta po poétnocy, a siddma o §wicie. Poglad ten nie ma zadnego uza-
sadnienia w tek$cie. Ksiega Zachariasza stwierdza wylacznie, ze prorok dostapit wi-
zji w nocy.

343 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. XLVI.
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cow. Jezdziec na kasztanowym koniu (oraz pozostate konie i ich jezdzcy) znaj-
dujg si¢ migdzy mirtami w 7121¥1. Rzeczownik ten oznacza gleboko$¢ np. wody
lub dotu (Ps 68,23; 69,3.16; 88,7; Ne 9,11), ale moze posiadac takze znaczenie
mityczno-symboliczne i odnosi¢ si¢ do $wiata podziemnego (Jon 2,4). W tzw.
Pie$ni Mojzesza w 2 Mz 15 odnosi si¢ do glebin morskich, w ktérych pogineli
Egipcjanie. C. L. Meyers i E. M. Meyers tlumacza ten rzeczownik jako ,,cien”,
wyprowadzajac go od rdzenia 5% i bazujac na tlumaczeniu Septuaginty®4, W
tym przypadku konie znajdowatyby si¢ w zacienionym miejscu posrod mirtow.
Wydaje si¢ jednak, ze nie ma powodu, aby akurat w tym miejscu nadawac rze-
czownikowi inne znaczenie niz w pozostatych miejscach biblijnych. Oczywi-
$cie w wigkszosci przypadkoéw stosowania pojecia w Starym Testamencie odno-
si sie ono do glebin wody, lecz nie zawsze, czego przyktadem jest Ps 88,7, gdzie
chodzi o glgbokosci, a rzeczownik wystepuje paralelnie do rzeczownika w pl.
mnnn. Z drugiej strony nie jest wykluczone, ze postuzenie si¢ tym wlasnie
rzeczownikiem moze zosta¢ wyjasnione w kontekscie cato$ci obrazu. Nie jest
jasne, dlaczego w tekscie wystepuja akurat mirty. H. G. Reventlow pisze, ze na
akkadyjskich pieczeciach wystepuje przedstawienie mirtow, ktore znajduja sie
przy niebianskiej bramie®®, W Ksiedze Deuteroizajasza w Iz 41,19 i 55,13 mo-
wa jest o mirtach w tekstach traktujacych o nadchodzacym czasie zbawienia3,
Do bliskowschodnich wyobrazen o miejscu tgczacym ten $wiat z zaswiatami
nalezal motyw zbiegania si¢ $wiata niebianskiego ze $wiatem podziemnym
symbolizowanym przez wody. Wedlug tekstow z Ras Szamra bog El rezydowat
na gorze, u stop ktorej zbiegaly sie dwie rzeki: jedna ze $wiata podziemnego, a
druga ze $wiata niebianskiego®'’. Podobne wyobrazenie dotyczyto rowniez Je-
rozolimy. Biblia hebrajska kilkakrotnie mowi o rzece czy rzekach Bozych zwig-
zanych z Syjonem (Ps 46,5; 65,10; JI 4,18; Ez 47; Za 14,8; Iz 33,20-21). Naj-
prawdopodobniej wigc wizja ukazuje jezdzcdw i konie blisko ,,bramy” migdzy
$wiatami, ktorg zapewne prorok taczy z Jerozolimg*. Kolory koni zapewne nie
sg przypadkowe, ale w literaturze przedmiotu nie ma zgody co do interpretacji
ich znaczenia. W ostatniej wizji Ksiegi Zachariasza wystepuja konie w czterech
kolorach (Za 6,2-3), ktére powigzane sg z czterema stronami $§wiata. Niewyklu-

344 Tamze, s. 109-110.

35 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 41.

346 R, Lux, Sacharja 1-8, Freiburg 2019, s. 140.

347 W. H. Schmidt, Alltestamentlicher Glaube, Neukirchen-VIuyn 1995, s. 293-294.
348 por. W. Rudolph, Sacharja, s. 72.75.
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czone, ze i w Za 1,8 w pierwotnej postaci tekstu konie byty w czterech réznych
kolorach i na zasadzie dittografii doszto do powtorzenia barwy czerwone;j. Tekst
LXX moéwi o pigeiu koniach, ale wyr6znia ich cztery barwy: moppoi kol yopol
Kol wotkilot kol Aevkoi. Niekiedy probowano taczy¢ masci koni z poszczeg6l-
nymi krajami, z ktérych wracaty, ale brakuje przemawiajacych za tym przy-
puszczeniem argumentow3*. C. L. Meyers i E. M. Meyers przytaczajg poglad
N. Hareuveniego, wedle ktorego chodzi tu o kolory roslin w Judei w miesigcu
Szewat®®, Trudno bytoby jednak zrozumieg, jaki jest zwigzek judzkiej roslinno-
$ci z niebianskimi postancami, ktérzy wrocili z inspekcji $wiata. Inng proba
rozwiazania problemu jest usilowanie znalezienia znaczenia barw we wcze-
$niejszych tradycjach biblijnych. I tak H. Delkurt probuje powigza¢ barwe
czerwona i bialg z Iz 1,18 i Ps 51,9 oraz z idea grzechu i przebaczenia, za$ bar-
we kasztanowa z takimi tekstami jak Iz 5,2; 16,8; 1 Mz 49,11, gdzie wystepuje
rzeczownik paw oznaczajacy szlachetny rodzaj winoro$li i ktory — we wspo-
mnianym fragmencie Ksiggi Izajasza — posiada konotacje z zapowiedziami
kary®!, Skojarzenia wydajg si¢ jednak zbyt dalekie. Jak pisze R. Lux, motyw
winnicy odnosi si¢ do ziemskiego Izraela, trudno bytoby zatem zrozumie¢, jak
nalezy powigza¢ hebrajski rdzen z niebianskimi konmi®*?, Juz bardziej prawdo-
podobne jest, ze kolejnos¢ barw — od czerwonej poprzez gniadg do biatej — ko-
jarzyta si¢ z usunigciem winy, zwlaszcza ze w w. 12-13 chodzi o zmiane posta-
wy Boga wobec Jerozolimy i Judy. Jest to jednak na tyle niepewne, ze trzeba
pogodzi¢ si¢ z my$la, iz znaczenie masci koni w wizji jest nam nieznane. Przy-
puszcza¢ mozna takze, ze pierwotnie w tek§cie mowa byla o czterech barwach,
analogicznie do ostatniej wizji Ksiggi Zachariasza. W takim przypadku mozna

by si¢ zastanowié, czy nie chodzi czasem o cztery strony $wiata®>®,

349 M. J. Boda, The Book of Zechariah, Grand Rapids, Cambridge 2016, s. 121.
30 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 113.

%1 H. Delkurt, Sacharjas Nachtgesichte: Zur Aufnahme und Abwandlung prophetischer
Traditionen, Berlin, New York 2000, s. 43nn.

%2R, Lux, dz. cyt., s. 147.

33 T. Tulodziecki przytacza poglad, wedle ktérego znanym w starozytno$ci planetom,
widocznym w czterech roznych czgsciach nieba, przypisywano okreslone kolory:
Merkuremu czerwony, Saturnowi czarny, Jowiszowi biaty, a Marsowi zielony (T.
Tutodziecki, dz. cyt., s. 184). Kolor planety Mars miatby zosta¢ zmieniony, aby do-
pasowaé go do rzeczywistej masci koni. Interpretacja taka domagataby si¢ ingerencji
na etapie krytyki tekstu polegajacej na przyjeciu masci konskich z ostatniej wizji
cyklu, a do tego istniataby i tak niezgodno$¢ jednej barwy. Nie jest wykluczone, ze
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Nalezy zwroci¢ uwage jeszcze na jeden ciekawy motyw. Ot6z obraz wizji
nie przedstawia podstawowego militarnego zastosowania koni w starozytnosci
tego czasu, czyli ciggnigcia rydwanow. W pierwszej wizji Ksiegi Zachariasza
jezdzcy musieli dosiada¢ koni wierzchem. Tego rodzaju oddzialy byty wyko-
rzystywane w celach zwiadowczych, nie stanowily za$ gldwnej sity uderzenio-
wej. Odpowiada to idei rekonesansu sytuacji na ziemi.

W w. 11 znajduje si¢ odpowiedZ udzielana przez jezdzcow sposrod mirtow.
Mowia oni, ze caly §wiat pozostaje w spokoju (dostownie ,siedzi cicho”
noptt) Ny yRaT92). Jest to cisza, ktéra nie ma nic wspolnego z pokojem
(19w), chodzi raczej o stan utrwalajgcy marng sytuacje Judejczykdéw. Zarazem
— jak pokazuja kolejne wizje ksiegi— jest to cisza przed burza. W w. 12-13 na-
stepuje dialog miedzy aniotem a Bogiem. Aniot zadaje pytanie, jak dtugo Bog
nie bedzie si¢ litowat nad Jerozolimg i miastami Judy, na ktore si¢ wcigz gnie-
wa, a w w. 12bp wskazuje na okres siedemdziesigciu lat. Ta ostatnia wypowiedz
jest nawigzaniem do proroctwa Jeremiasza, ktory przepowiadal, ze niewola i
udrgka beda trwaty siedemdziesiat lat (Jr 25,11; 29,10), chociaz trzeba przy-
znaé, ze motyw siedemdziesigciu lat nie jest w Biblii hebrajskiej wyjatkowy dla
tej wiasnie ksiggi prorockiej. Dla Ksiegi Zachariasza 1-8 wazna byta liczba
siedem, za$ liczba siedemdziesiat funkcjonuje w Starym Testamencie jako licz-
ba doskonatosci i catkowitosci (1 Mz 46,27; 2 Mz 1,5; 24,1.9; 5 Mz 10,22; Sdz
1,7; 8,30)®4. W rozmowie z Bogiem aniot przytacza wiec argument z Pisma. W.
13 mowi, ze Bog odpowiadat aniotowi ,,stowami dobrymi, stowami zlitowania”.
W ten sposob wizja daje nadzieje na moment przetomu: od cigzkiego spokoju
do wyzwalajacej zmiany. Niewykluczone, ze tu pierwotnie konczyta si¢ wizja,
poniewaz wyrocznie sa luzno powiazane z obrazem wizji pod wzgledem tema-
tycznym. Takie zakonczenie wywotywaloby w odbiorcy pragnienie poznania
dalszego ciagu poselstwa, tak wigc nastepne wizje wprowadzane bytyby niejako
naturalnie.

konie sg réznie umaszczone ze wzgledu na powr6t z czterech stron §wiata, ale nie
wydaje si¢, aby idea ta faczyla si¢ z barwami planet.

34 R. Lux, dz. cyt., s. 154.
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3.3.2. Wyrocznie Za 1,14-17

Wyrocznie z w. 14-15 pochodza z czasu bliskiego prorokowi, niewykluczo-
ne, ze od samego proroka. Prawdopodobnie wprowadzone zostaly na jednym z
pierwszych etapéw redakcji ksiggi. W. 14a stanowi wprowadzenie mowy aniota
wraz z formulg postanca (14a), sama zas mowa Boga przekazywana przez anio-
ta prorokowi znajduje si¢ w w. 14b-15. Wypowiedz jest zbudowana na zasadzie
przeciwstawienia: Bog jest zazdrosny o Jerozolime¢ i Syjon, natomiast ptonie
gniewem przeciwko narodom. Zazdro$¢ Boga jest tu pojeciem bardzo specy-
ficznym. Kiedy mowa jest o niej w Starym Testamencie, to najczesciej chodzi o
Boza zazdros¢ i gniew powodowane przez mozliwo$¢ balwochwalstwa popet-
nianego przez lzrael, czyli wejécia przezen w relacje z innymi bogami (4 Mz
25,11; 5 Mz 32,21, 1 Krl 14,22)%5, Jezeli rdzeh (czy to w formie czasowniko-
wej, czy tez rzeczownikowej) odnosi si¢ do aktywnosci Boga wobec swojego
imienia (Ez 39,25), kraju (JI 2,18) czy jak w przypadku Za 1,14 Jerozolimy i
Syjonu, to przybiera ono znaczenie podobne do gorliwosci, zapalu w jakiejs$
sprawie®®, W. 15 dokladnie ttumaczy, co oznacza Boza gorliwo$¢ wobec Jero-
zolimy 1 Syjonu. Skutkuje ona gniewem na narody, ktore krzywdzity Jerozoli-
me. Pojecie ,,zazdrosci” Boga ma tu znaczenie pozytywne dla ludu i niosgce
nadziejg. W w. 15 wielki gniew na narody przeciwstawiony jest matemu gnie-
wowi Boga na swoj lud. W wersecie tym znajduje si¢ motyw czesty w profety-
zmie, wedle ktorego narody bedace narzedziami kary w Bozym reku z wlasne;j
inicjatywy poszly za daleko w czynieniu zta (np. Ez 25,12-17; 29,6). W w. 15
czytamy, ze narody przyczynily sie do zta (dost. my7? 1v). W. 14-15, ktore
zostaly wprowadzone wtornie, zmieniajg znaczenie wizji. O ile sama wizja byta
niejako preludium do Bozego dziatania, to wyrocznie z dwdch nastepnych wer-
setow konkretyzuja wazny dla restauracji Izraela problem, a mianowicie kwe-
sti¢ narodow. Usytuowanie wyroczni nie jest przypadkowe, bowiem wizja dru-
ga traktuje o narodach (Za 2,1-4).

W. 16-17 uwazane sg najczesciej za pdzniejsze uzupetnienie. Jednakze - jak
zaznacza H. G. Reventlow - stownictwo, ktérym postuguje sie autor dwoch
wersetow, pasuje do stownictwa w wizji pierwszej®’. O sznurze mierniczym

355 M. J. Boda, The Book of Zechariah, s. 146.
356 Tamze.

357 Rdzen onM pojawia sic w w. 12 i 16, mowa o miastach w w. 121 17, a czasownik
omw w. 17 i 13. Zob. H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 44. Doda¢ mozna, Ze zardowno w
w. 17, jak i w w. 13 pojawia si¢ rdzen 2.
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mowa jest w wizji trzeciej (Za 2,5). Pojecie wyboru (hebr. qn2) wystepuje w
ostatnim wystapieniu prorockim, za$ koncepcja wyboru miejsca kultu znana jest
Deuteronomiscie (5 Mz 12,11; 1 Krl 8,16.44.48). Wydaje si¢ wiec, ze w w. 16-
17 nie ma nic, co uniemozliwiatoby datowanie tych wersetow na czas bliski
Zachariaszowi 1 Zorobabelowi. Dlatego tez najlepszym rozwiazaniem historii
redakcji bedzie przyjecie, ze w. 16-17 sa starsze od w. 14-15. Albo nalezaly one
do wizji, albo zostaly dodane przed wprowadzeniem w. 14-15.

W. 16 rozpoczyna si¢ od przyimka 2% i formuty postanca, po ktorej naste-
puje informacja o powrocie Boga. Jak wedtug wczesniejszych tradycji proroc-
kich, a zwlaszcza wedtug Ksiegi Ezechiela (Ez 10-11), zagniewany Bog opuscit
miasto, tak teraz do niego wraca (ewentualnie juz wrocit) ze swoim mitosier-
dziem (hebr. onrn). Konsekwencja tego bedzie odbudowa Swiatyni i ,,danie
liny nad Jerozolime”. W tym ostatnim stwierdzeniu chodzi najprawdopodobniej
0 wymierzenie miasta. Jak napisal R. Lux, motyw ten w tekstach wygnaniowo-
powygnaniowych oznacza nowy szcze$liwy i blogostawiony poczatek (Jr 31,39;
Ez 40,3; 47,3 i oczywiscie Za 2,5)%8. Zarazem w tekscie znajduje sie aluzja do
motywu sznura mierniczego lub pionu w starszych, przedwygnaniowych pro-
rockich zapowiedziach kary (Am 7,7-8; 1z 28,17; 2 Krl 21,13). Chodzi wigc o
odwrdcenie i anulowanie starych prorockich zapowiedzi nieszczescia. Konse-
kwencja powrotu Boga bedzie rozkwit i dobrobyt miast ludu Bozego. Postuze-
nie si¢ czasownikiem 271 moze nawigzywac do tekstow reflektujacych znisz-
czenie Jerozolimy, w ktérych mowi si¢ o braku pocieszenia (Iz 22,4;Tr 1,9.16-
17.21; 2,13)*° Tym razem wiec sam Bog odwrdci los Syjonu i bedzie jego
pocieszycielem. Jerozolima zostanie wybrana. Jest to mys$l, ktora obecna jest w
deuteronomistycznym dziele historycznym (1 Krl 8,16.44-48; 11,13.32.36;
14,21).

Pierwsza wizja wraz z towarzyszacymi jej wyroczniami ma charakter
wprowadzajacy do programu odnowy lIzraela kreslonego w cyklu wizji przez
Ksiege Zachariasza. Wychodzi ona od konstatacji stanu obecnego, ktory charak-
teryzowany jest przez spokdj utrwalajacy sytuacje nieszczescia Jerozolimy i
Judy. Niemniej jednak wizja ukazuje juz zyczliwe nastawienie Boga do swojego
ludu, co pozwala na oczekiwanie majgcej nastapi¢ zmiany. Wydaje sig, ze sam
obraz wizji wskazuje na Swigtynig, poniewaz postuguje si¢ motywem ,bramy

8 R, Lux, dz. cyt., s. 161.
39 Tamze.
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niebios”. Wyrocznie dolgczone do wizji méwiag o winie narodow i Bozym
gniewie na narody (w. 14-15), natomiast te zawarte w w. 16-17 traktuja o Bo-
zym milosierdziu, i pocieszeniu i szczesliwej zmianie, ktéra ma nastgpié. Pole-
gaé ma ona na odbudowie Swigtyni i odnowie powodzenia Judei, co podsumo-
wane jest stwierdzeniem o wyborze Jerozolimy.

Wyrocznie — ze wzgledu na swojg tre$¢, a konkretnie temat narodow - pet-
nig rowniez funkcje taczaca poprzednia wizje z wizja druga Ksiggi Zachariasza.

3.3.3. Przezwyciezenie wrogich narodow. Za 2,1-4

Druga wizja znajduje si¢ w Za 2,1-4. Obraz objawiany jest prorokowi w
dwoch etapach. Najpierw prorok ujrzal cztery rogi (w. 1), a po pytaniu o ich
znaczenie uzyskat odpowiedz, ze sg to narody, ktére rozproszyty Jerozolime (w.
2). Nastepnie prorok zobaczyt czterech kowali (w. 3) i po jego pytaniu o zna-
czenie wyjasnienie byto takie, ze sg to kowale, ktorych celem jest potamanie
rogdw narodow. Rog w Biblii hebrajskiej jest symbolem mocy i sity (1 Sm
2,1.10; 2 Sm 22,3; 1 Krl 22,11; Jr 48,25 itp.). Liczba rogéw ma najprawdopo-
dobniej zwiazek z liczbg wozoéw w ostatniej wizji Ksiggi Zachariasza i odnosi
sie do czterech stron $wiata. Chodzi tu o narody na catym $wiecie®®. Kiedy
mowa jest 0 rozproszeniu Judy, Izraela i Jerozolimy, to autor ma na mysli naj-
prawdopodobniej ogdlne destrukcyjne dziatanie narodéow. Czasownik 777 ma
znaczenie ,,;rozsiewaé” i dotyczy rolnictwa, jak np. w Rt 2,3; Iz 30,24%!, Stary
Testament postuguje si¢ nim takze, aby opisa¢ Boza kar¢ na Izraelu Iub innych
narodach (3 Mz 26,33; 1 Krl 14,15; Jr 31,10; Ez 5,2; 29,12;30,23.26 itp.). Cza-
sownik jest tez terminem technicznym oznaczajagcym wygnanie Izraela®®?, W
drugiej wizji postuzenie si¢ tym czasownikiem wskazywa¢ moze na Bozg kare,
ktora spadfa na Izrael poprzez dziatania narodow. W drugiej czesci wizji prorok

30 Inng, ale mniej prawdopodobng interpretacjg czterech rogdw jest doszukiwanie sie w
nich konkretnych wrogich imperiéw. W przypadku takiej sytuacji najprawdopodob-
niej mogtoby chodzi¢ o Asyri¢ i Babiloni¢, a obraz odpowiadatby wigc parom ro-
gbw — jedna para odpowiadataby jednemu, a druga drugiemu z powyzszych impe-
ridow. M. Boda identyfikuje zwierzeta z Babilonig i Persjg (M. J. Boda, The Book of
Zechariah, s. 164). Biorac jednak pod uwagg szerszy kontekst, a konkretnie ostatnia
wizje, zapewne chodzi o narody na calym §wiecie. Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 179.

%61 R. Lux, dz. cyt., s. 180.
362 Tamze.
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ujrzat czterech kowali (hebr. o). Rzeczownik ten ma szeroki zakres znacze-
niowy, oznacza on bowiem rzemieslnika pracujacego zarowno w drewnie, w
kamieniu, jak i w metalu®3, W wigkszosci przypadkéw odnosi si¢ do rzemiesl-
nikoéw wznoszacych Swiatynie, ale takze np. do kowali produkujacych bron (1
Sm 13,19; Iz 54,16). Najprawdopodobniej nie chodzi tu o kontekst §wigtynny,
poniewaz interpretacja wizji jednoznacznie wskazuje na motyw pozbawienia
narodéw mocy i sity®®*. Ciekawa koncepcje przedstawia M. Boda. Wedlug nie-
go w stowie 2w nalezy widzie¢ ptp. act. kal, przez co moze chodzi¢ o ,,ora-
czy”%%, Biorgc za$ pod uwage, ze wedtug Iz 28,24-28 osoby tak okre$lane wy-
petniaja rézne prace rolnicze, komentator thumaczy stowo jako ,,rolnicy” (ang.
farmers). Wizja moglaby wigc przedstawia¢ farmerow odpedzajacych rogate
zwierzeta poprzez rzucanie w nie kamieniami (uzycie czasownika 1777)%%6, Jed-
nakze wydaje si¢, ze wnioski M. Body idg za daleko. Tekst mowi o rogach i
obaleniu rogéw, a nie o zwierzetach. Dlatego tez wlasciwsze jest thumaczenie
stowa 0w n zgodnie z punktacjg masorecka i przyjecie, ze wizja ukazuje rze-
mieslnikow, ewentualnie kowali. Istotne jest w wyjasnieniu wizji w w. 4b sfor-
mutowanie, iz kowale stracg rogi narodéw podnoszacych rog przeciwko Judzie,
aby ja rozproszy¢. Koncowka tego wersetu pokazuje, ze nie chodzi tylko o dzia-
fanie narodéw w przesztosci, ale takze o te narody, ktére obecnie uzywaja swo-
jej sity do szkodzenia Izraclowi i stanowig dlan zagrozenie. O ile wigc pierwsza
wizja ukazywala zmiane Bozego nastawienia wobec ludu Bozego (co doczekato
si¢ rozwinigcia w dotaczonych do wizji wyroczniach), to druga wizja ukazuje
progres odnowy lzraela, bowiem narody wrogie Izraelowi zostaja pozbawione
swojej mocy, co stwarza mozliwos¢ przywrdcenia Izraelowi szczgscia.

3.3.4. Inauguracja czasu zbawienia. Za 2,5-9

Obraz trzeciej wizji Ksiggi Zachariasza (2,5-9) zapisany jest w w. 5. Prorok
ujrzatl czlowieka ze sznurem mierniczym. W. 6 zawiera pytanie 0 znaczenie
obrazu i odpowiedz aniota. W. 7 przedstawia interakcje aniolow, za§ w. 8 stuzy

363 Tamze, s. 181.

%4 7Ze Swiatynig wiazal wizje H. Delkurt, dz. cyt., s. 98-99. Oczywiscie Swigtynia ma
zasadnicze znaczenie dla Ksiegi Zachariasza, ale po§wigcone s3 jej inne miejsca w
dziele. Por. takze T. Tutodziecki, dz. cyt., s. 236.

365 M. J. Boda, The Book of Zechariah, s. 164.
366 Tamze, s. 164-165.
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wprowadzeniu wyroczni o zbawczej tresci. Co oznacza zmierzenie Jerozolimy?
Wyrazenie 1171 22n wystepuje w Biblii hebrajskiej wyltacznie w Za 2,5. Jak zo-
stalo to juz wspomniane, w tekstach przedwygnaniowych mowa o mierze wy-
stepuje w prorockich zapowiedziach kary, natomiast w prorockich tekstach po-
wygnaniowych wigze si¢ z nowym, btogostawionym poczatkiem®®’. Bliskg pa-
ralelg znalez¢ mozna zwlaszcza w Ksiedze Ezechiela 40,3, gdzie znajduje si¢
wizja cztowieka z trzcing miernicza. Ksigga Ezechiela 40-48 jest jednak poz-
niejsza od wizji Za 2,5-9. Nie jest wykluczone, ze autor Ez 40 byt zaznajomiony
z wizjami Ksiegi Zachariasza 1-8, chociaz interesuje go przede wszystkim
Swiatynia, a Ksiege Protozachariasza - cala Jerozolima®®. Nie jest natomiast
rzecza wykluczona, ze w miar¢ wczesny jest fragment Jr 31,39, ale trudno jest
udowodnié, ze na nim opart si¢ autor fragmentu Ksiegi Zachariasza. Najpraw-
dopodobniej trzeba widzie¢ w tej wizji oryginalng mysl Zachariasza, ktory stara
si¢ pokaza¢, ze dawne prorockie zapowiedzi kary, w ktorych pojawial si¢ mo-
tyw mierzenia, nalezg juz do przeszto$ci. Motyw wymierzenia miasta kojarzy
si¢ z inauguracja, poczatkiem budowy i planowaniem. Obraz wizji pokazuje, ze
czas zmiany jest bliski, a nowy poczatek dla Jerozolimy jest tuz.

W w. 8b-9 znajduja si¢ obietnice dotyczace Jerozolimy. W w. 8b obiecuje
sie, ze Jerozolima nie bedzie miastem otoczonym murami. Rzeczownik 75
oznacza teren otwarty, miasto, ktére nie jest otoczone murami, ewentualnie
wie§®®. Zapowiedz ta bez dokladniejszego wyjasnienia moze wydawaé sie
dziwna, poniewaz w starozytnosci kazde liczace si¢ miasto musiato mie¢ mu-
ry®°. Wyjasnienie znajduje si¢ w nastepnych stowach. Jerozolima bedzie bardzo
licznie zamieszkana zaré6wno przez ludzi (liczna populacja to jedno z najwaz-
niejszych i najbardziej cenionych dobr), jak i przez bydto. To ostatnie jest za-
powiedzia powodzenia ekonomicznego. Biorac pod uwage tak licznych ludz-
kich i zwierzecych mieszkancoéw miasta, mury bylyby duzym ograniczeniem.
Dlatego tez odpowiedzialno$¢ za bezpieczenstwo miasta wezmie sam Bog — on

367 Zob. podrozdziat 3.3.1.1.

368 Zob. M. J. Boda, The Book of Zechariah, s. 176; R. Lux, dz. cyt., s. 193-194.

369 Zob. The Dictionary of Classical Hebrew, red. D. J. A. Clines, t. 6, Sheffield 2008, s.
760, wersja elektroniczna Accordance Bible, hasto nrs.

370 Doszukiwanie si¢ analogii wobec perskich otwartych rezydencji, a co za tym idzie
wyciagganie wniosku o idei bogactwa Jerozolimy nie wydaje si¢ stuszne (tak
chciatby T. Tutodziecki, dz. cyt, s. 271), poniewaz — jak czytamy dalej — sam Bog
bedzie murem miasta.
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bedzie ,,murem ognia” wokoét Jerozolimy i ,,chwalg” posrod niej. Obie ostatnie
zapowiedzi sg Scisle ze soba zwigzane. Pojecie chwaly Bozej odnosi si¢ do Bo-
zej obecnoéci w Jerozolimie®?. Bog jak krol mieszkajacy w swojej stolicy be-
dzie wiec jej bronit. Mowa o Bogu jako murze ognia przypomina stwierdzenia z
Ksiegi Jeremiasza 1,18; 15,20, gdzie Bog mowi, ze czyni proroka murem ze
spizu®2. R. Lux pisze, ze wyobrazenie to moze mie¢ korzenie egipskie, ponie-
waz w tekstach egipskich znajdowaty si¢ wypowiedzi o Horusie, ktory jest
,Spizowym murem” wokot Egiptu®’®. Zywiot ognia za$ jest w tradycji Starego
Testamentu podporzadkowany JHWH. Ogien towarzyszy teofaniom (2 Mz
3,2;19,18; 24,17; 5 Mz 4,12.15.33.36), a w Ps 104,4 czytamy, ze ,,plomienie
ogniste” sg stugami Boga®**. Wedlug 1 Mz 3,24 po wypedzeniu czlowieka z
Edenu Bo6g umiescit ,,plomien miecza wirujacy”, aby uniemozliwi¢ dostep do
ogrodu. Ogien stwarza wigc zapore niemozliwg do przekroczenia.

Wyrocznie z wizji trzeciej Ksiegi Zachariasza zapowiadaja najpierw powo-
dzenie i blogostawienstwo Jerozolimy, a nastepnie zamieszkanie w niej Boga i
w konsekwencji jej bezpieczenstwo, poniewaz Bog bronil bedzie swojej siedzi-
by.

3.3.5. Wyrocznie Za 2,10-17

W pozostatych wersetach rozdziatu drugiego Ksiggi Zachariasza znajduja
si¢ dwie wypowiedzi prorockie: pierwsza w w. 10-13, a nastgpna w w. 14-17.
Wyrocznie te sg wtorne wobec korpusu wizji, a redaktor, ktory je wprowadzit,
chciat zapewne za ich pomoca dokona¢ podsumowania trzech pierwszych wizji.

Pierwsza wypowiedz znajdujaca si¢ w w. 10-13 jest wezwaniem do ucieczki
kierowanym do wygnancow mieszkajacych w ,.kraju poéinocy” z powodu nie-

31 W tym przypadku mamy najprawdopodobniej do czynienia z pojeciem ,,chwaty”
jako Bozej obecnos$ci, uswiecajacej sanktuarium, ale i prowadzacej do zbawczego
dzialania, podobnie jak ma to miejsce w dokumencie kaptanskim. Zob. C. Wester-
man, 723, THAT, t. I, s. 808-809. Zob. znaczenie poje¢cia w dokumencie kaptanskim
w M. Majewski, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium lzraela na pustyni (Wj
25-31; 35-40), Krakow 2008, s. 243-255.

872 R, Lux, dz. cyt., s. 202.

373 Tamze.

874 Tamze.
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szcze$cia, ktore ma spasé na 6w kraj®®. Niewykluczone, ze 10b jest pdzniej-

szym komentarzem — méwi on o czterech stronach $wiata (dostownie o czterech
7w MmA), podobnie jak wizja pierwsza i wizja druga, w ktorych liczba cztery
odgrywa wazng role. Jest on uksztattowany jako mowa Boga, gdy tymczasem
cata wypowiedz 10-12a jest mowg proroka. W. 11 wyjasnia, ze krajem pdinocy
jest Babilon oraz wskazuje, dokad maja ucieka¢ Judejczycy w diasporze, a mia-
nowicie na Syjon. W. 12 zawiera uzasadnienie 0 stosunkowo nietypowym
wprowadzeniu. Rozpoczyna si¢ on od spdjnika *> i formuty postanca, po ktorej
zazwyczaj w tekstach prorockich nastepuje bezposrednia mowa Boga. Tymcza-
sem w w. 12 po formule postanca, a przed mowa Boga znajduja si¢ stowa: ,,po-
tem, kiedy chwata postala mnie (proroka) do narodéw, ktére was pladruja”.
Dziwne jest uzycie stowa -nR, ktore wskazuje na kolejnos¢ wydarzen. Stowa
Boze sa wypowiadane po tym, kiedy chwata Boza postata proroka do narodow.
Zaskakujace jest takze stwierdzenie, ze proroka do narodow postata chwata (w
st. abs.). Najprawdopodobniej mamy tu do czynienia zardwno z pozniejszym
uzupetnieniem, jak i ze znieksztatlceniem tekstu tej glosy®®. Chwata Boza jest
za$ tu rozumiana dynamicznie jako Boza moc. Bioragc pod uwage fakt, ze
~chwata” jest czesto Boza obecnoscia na ziemi, to w w. 9 pojecie wystepuje
paralelnie do okres$lenia ,,mur”. Jezeli w. 12 jest p6zniejszg glosa, to mozemy
zrozumiec¢, dlaczego autor postuzyt sie tym wtasnie pojeciem. Moglo chodzi¢ o
powiazanie wyroczni z wizjg. W w. 12b znajduje si¢ wypowiedz, ktora uzasad-
nia zapowiadang w wyroczniach kleske narodow wrogich Izraelowi i - co za
tym idzie - wezwanie do opuszczenia diaspory. Por6wnanie znajdujace si¢ w w.
12b jest zrozumiate: Izrael jest dla Boga tak cenny jak zZrenica oka, ktorg kazdy
stara si¢ chroni¢. Narody beda musiaty ponie$¢ kare, poniewaz ugodzity w bli-
ski Bogu lud®”’. Motyw ten nie zostal stworzony przez Izajasza, wystepuje on
bowiem w innych czgSciach Starego Testamentu (5 Mz 32,10; Ps 17,8). Najbliz-
sza paralela znajduje si¢ w 5 Mz 32,10, ktory to werset nawigzuje do Wyjscia i

375 Podobne wezwania znajdujg sie w JIr 6,1; 48,6-8.28; 49,8.30; 50,8-10; 1z 48,20. Zob.
H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 49.

376 Poniewaz czasownik 17w odnosi si¢ do misji prorockiej (2 Krl; 1z 6,8; Jr 1,7 i inne;
zob. R. Lux, dz. cyt., s. 226), nie jest wykluczone, ze uzupetnienie moze pochodzi¢
od pdznej redakcji pochodzacej z kronikarskiego milieu. Celem tej redakcji bytoby
zwrdcenie uwagi na misje prorocka oraz powigzanie wyroczni z poprzedzajacy je
wizja.

377 W w. 12b uzyty jest hapax legomenon 71232. Na okre$lenie Zrenicy Stary Testament
uzywa zazwyczaj rzeczownika 1woR.
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wedrowki na pustyni i traktuje o wielkiej trosce Boga o Izrael. Jezeli jest to
$wiadome nawigzanie do piesni Mojzesza, to nie jest wykluczone, ze nadzieje
na Boze zbawcze dzialanie autor widzi w wybraniu Izraela w przymierzu Sy-
najskim. W. 13 stanowi juz wyjasnienie wczes$niejszych wezwan do ucieczki z
Babilonu. Ot6z Bog macha nad nimi swoja reka. Uzyty na oznaczenie tej czyn-
nos$ci czasownik 711 odnoszony do Boga moze zapowiada¢ kare majaca spotkad
Jerozolime (Iz 10,32), karzace dzialanie Boga w kontekscie nowego eksodusu
(Iz 11,15) czy kary wymierzanej narodom (Iz 19,16). Niewykluczone, ze zostat
tu wykorzystany motyw czgsto spotykany na bliskowschodnich odwzorowa-
niach, przedstawiajgcych bostwo lub krola z uniesiong do ciosu rekg®’®. Naj-
prawdopodobniej wigc w w. 13 zawarta jest idea Boga jako wojownika. Na-
stepnie zapowiadane jest nieszczeScie polegajace na tym, ze wrogie narody
majg pas¢ ,fupem” swoich stug. Wypowiedz konczy si¢ formula rozpoznania
postannictwa prorockiego. Grozba interpretowana moze by¢ na dwa sposoby. K.
Elliger uwaza, ze narody nie chcialy wypusci¢ Izraelitow i doprowadzaty do ich
zniewolenia®”®. W przypadku takiej interpretacji nie nalezatoby wykluczaé na-
wigzan do Wyjscia. Stataby ona jednak w pewnej sprzeczno$ci wobec wezwania
do ucieczki i powrotu na Syjon. Z tego powodu prawdopodobnigjsze jest to, ze
zapowiedz dotyczy katastrofy, ktéra ma spotka¢ Babilon (wéwczas pod pano-
waniem Persow), a ktora ma polega¢ na upadku dotychczasowego porzadku.
Roéwniez tu mozna by doszukaé si¢ nawigzan do koncepcji Wyjscia: poprzez
plagi Bog sprawil przeciez, ze w Egipcie zatamat si¢ zwykly porzadek, a sami
Egipcjanie zostali ztupieni przez Izraelitow, ktorzy byli ich niewolnikami (2 Mz
12,34-36). O przejmowaniu bogactwa przez stuzki jako o katastrofie mowi
egipski tekst ,,Nauki Ipuwera®®. Biorgc pod uwage kontekst catej wypowiedzi,
bardziej prawdopodobna wydaje si¢ druga interpretacja. Judejczycy wzywani sg
do powrotu na Syjon ze wzgledu na katastrofe, ktora ma spotka¢ narody, pole-
gajaca na odwroceniu zwyklego porzadku rzeczy i sprowadzeniu katastrofy.
Powodem jest skrzywdzenie Izraela przez narody. Bog w w. 12 zwraca uwage
na mocne przywigzanie do swojego ludu. Do tego trzeba podkresli¢ fakt, ze za
wyroczniami skrywa si¢ tez teologia Syjonu, wedle ktorej jest to miejsce, ktdre

S8 R. Lux, dz. cyt., s. 227.
7% K. Elliger, dz. cyt., s.118.

380 M. Becher, The Ten Plagues - Live from Egypt, https://ohr.edu/yhiy/article.php/838,
dostep: 11.06.2020.
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z powodu obecno$ci Bozej moze gwarantowaé ludowi bezpieczenstwo®l,
Fragment pokazuje takze, ze autor zwracat si¢ nie tylko do Judejczykéw w kra-
ju, ale takze do diaspory>®?,

Wyrocznie znajdujace si¢ w w. 10-13 wykazuja powigzania z rozdziatami
38-39 Ksiegi Ezechiela, przedstawiajacymi kleske najezdzcow pod wodza Go-
ga’%. W tym przypadku jednak bardziej prawdopodobne jest, ze to fragmenty
Ksiegi Ezechiela sa zalezne od wyroczni i trzeciej wizji Ksiegi Zachariasza ze
wzgledu na po6zna date ostatecznej redakcji wspomnianych rozdzialow Ksiegi
Ezechiela.

Druga wyrocznia proroka znajduje si¢ w w. 14-17. Ttumaczenie fragmentu
przedstawia si¢ nastepujaco:

14. Radyj sie i ciesz, corko syjonska,
bo oto ja przychodze i bede mieszkal posrod ciebie — wyrocznia JHWH.
15. I przytgczq sie liczne narody do JHWH w dniu tym i bedg mi ludem.

1 bede mieszkat posrod ciebie i poznasz, ze JHWH Zastepow postat mnie do

ciebie®®,

381 Por. Ps 46,7.10; 48,5nn; 76,4nn, JI 2; Mi 4,11.

%2 R. Lux wysuwa przypuszczenie (dz. cyt., s. 223-224), wedle ktérego wypowiedz
mogla pochodzi¢ z wczesnego okresu zwiastowania proroka, jeszcze z Babilonii.
Wezwanie mogto powsta¢ rownie dobrze juz po przybyciu proroka do Jerozolimy,
bowiem z calg pewnos$cig wygnancy, ktorzy powrocili, utrzymywali kontakty z dia-
spora. Prorok Zachariasz uwzglgdnial diaspore w swojej misji prorockiej (por. Za
6,10).

W obu fragmentach wystepujg podobne terminy i motywy. Gog i jego stronnicy
nadchodza z potnocy (Ez 48,6; por. Za 2,10), w tekécie wystgpuje stowo mrmps (Za
2,8 1 Ez 38,11), mowi si¢ o braku murdéw (Za 2,8.9 i Ez 38,11), tupie (Za 2,131 Ez
38,12-13) oraz pordéwnuje si¢c Boga do ptongcego ognia (Ez 38,19; 39,6 i Za 2,9).
Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 228-229. Rozdziaty Ez 38-39 majg dtugg historie powsta-
wania. W swojej pierwotnej postaci pochodza z czaséw niewoli babiloniskiej, nie-
wykluczone, ze od proroka Ezechiela. Wedlug W. Zimmerliego pierwotna postac
opowiadan o Gogu z kraju Magog zawierata si¢ w 38,1-9 i w 39,1-5. Zob. W. Zim-
merli, Ezechiel 2. Teilband Ezechiel 25-48, Neukirchen-VIuyn 1969, s. 933-942. Po-
zostale wersety naleza do pozniejszych redakc;ji.

Tekst jednostki zachowat si¢ w dobrym stanie. W w. 15 spotykamy ciekawy wariant
w tlumaczeniach Peszitty i LXX. W miejscu hebrajskiego *ni1own posiadajg one thu-
maczenia w 3 os. Peszitta posiada 3 os. sg., co wskazywaloby na mieszkanie Boga
posrdd ludu. W tym przypadku sens bytby w zasadzie taki sam jak TM, a powstanie
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16. I wezmie w posiadanie JHWH Judeg i jego dzial na ziemi Swigtej i wybie-
rze jeszcze Jerozolime.

17. Cicho (bgdz) wszelkie ciato przed JHWH, poniewaz podniost sie ze swo-
jego miejsca Swietego.

W. 14 zawiera wezwanie do radosci i uzasadnienie, ktorym jest nadejscie
Boga. WypowiedZz w. 14 wienczona jest formuta wyroczni. W. 15 zapowiada
przytaczenie si¢ narodow do JHWH i wiaczenie ich do spotecznosci z Bogiem
oraz powtarza obietnic¢ zamieszkania Boga posrod ludu. Werset ten zaopatrzo-
ny jest w formute rozpoznania postannictwa prorockiego. W. 16 zawiera obiet-
nice wziecia Judy w posiadanie i wyboru Jerozolimy, natomiast w. 17 jest we-
zwaniem do milczenia oraz informacja o wyruszeniu Boga ze swojej siedziby.

Podziat jednostki przedstawia si¢ nastgpujaco:

14a Wezwanie do radosci

14b Uzasadnienie — zamieszkiwanie Boga po$rod ludu + formuta wyroczni
15-16 Zapowiedzi zbawienia
15a Zapowiedz przytaczenia si¢ narodow

15b Zapowiedz zamieszkania Boga posrdd ludu + formuta rozpo-
znania postannictwa prorockiego

16 Zapowiedz objecia w posiadanie Judy i jego dziatu oraz wybra-
nie Jerozolimy

17 Wezwanie do milczenia wobec przybycia Boga

lekcji mozna by wytlumaczy¢ proébg dopasowania do kontekstu, w catej perykopie
dominuje mowa o Bogu w 3 os. Inaczej jest z lekcjg LXX, ktora posiada 3 os. pl.,
przez co znaczenie zmienia si¢ zasadniczo. Narody przylaczaja si¢ do JHWH i w
zwiazku z tym mieszkaja posrod ludu Jerozolimy. Pierwotna jest lekcja TM, zas
lekcje LXX mozna wytlumaczy¢ kontekstem historycznym, w ktéorym powstato
tlumaczenie na jezyk grecki. Byt to bowiem czas, kiedy judaizm odnosit duze suk-
cesy misyjne, a konwertyci i sympatycy judaizmu mieszkali zaréwno w ziemi Izrae-
la, jak i poza nig. Kolejnym argumentem za wtdrnoscig wersji LXX moze by¢ dopa-
sowanie wypowiedzi do kontekstu w. 15 traktujacego o narodach.
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W. 14 postuguje sie¢ motywem powrotu Boga. Nie jest on nietypowy dla sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu. Bazuje on na starozytnej teologii $wiatynnej,
wedle ktorej zburzenie $wiatyni ujmowane byto jako jej opuszczenie przez za-
gniewane bostwo, ktore potem moglo do niej znéw powr6ci¢®®, Motyw ten
wystepuje takze w Ksiedze Ezechiela (11,22-24 i 43,1-5) oraz Deuteroizajasza
(Iz 52,8). Ksigga Zachariasza laczy wigc najprawdopodobniej czas zbawienia z
powrotem Boga do jego Swiatyni, chociaz w. 14 nie méwi o niej wprost.

Czasowniki znajdujace si¢ w w. 14 (330 i maw) w Starym Testamencie wy-
stepujg czesto paralelnie (Iz 16,10; 35,10). Czasownik 717 posiada znaczenie
»krzyczec”, ,krzycze¢ z rado$ci”, natomiast czasownik nnw Oznacza ,.cieszy¢
sie”, ,radowaé sie”*®. Maja one podobne znaczenie jak w jezyku polskim. Od-
roéznia je moze nieznacznie fakt, ze posiadaja charakter bardziej zewngtrzny i
wspolnotowy. Powodem do radosci jest zazwyczaj jakie§ widoczne znaczace
wydarzenie (5 Mz 32,43; 1z 14,7; 9,1-2). W Ksiedze Izajasza 12,6 znajduje si¢
podobne wezwanie do rados$ci, ktore uzasadniane jest Boza obecnoscia posrod
mieszkancow Syjonu. W Ksigdze Deuteroizajasza 52,8 mowa jest o krzykach
rado$ci z powodu powrotu Boga do Jerozolimy. Oba czasowniki naleza takze do
poje¢ okreslajacych rado$é kultowa wigzang ze Swiatynia (1 Krl 8,28). Wezwa-
nie do radosci stuzace zapowiedzi zamieszkania Boga na Syjonie posrdd ludu
bazuje na nadziejach wigzanych z koncem niewoli, ktéore wypowiadane byty
m.in. przez Deuteroizajasza. Werset opiera si¢ takze na teologii Syjonu, na co
wskazuje chociazby uzyta w nim nazwa Syjon i postuzenie si¢ pojeciem 19w (Ps
135,21; 1z 8,18).

W. 15 zawiera zaskakujace stwierdzenie, wedle ktorego narody przylacza
si¢ do JHWH. Jest to nadzieja, ktora pojawia si¢ regularnie w tekstach powy-
gnaniowych (lz 56,1-8; 60,1-22; 66,18.21; Za 8,20-23; 14). Jest prawdopodob-
ne, ze w. 15 jest wtorny, poniewaz jego wypowiedz stoi w napigciu wobec po-
zostatych wersetow zar6wno wyroczni, jak 1 wizji trzeciej, ktore wypowiadaja
si¢ 0 narodach®’. Wizja i wyrocznie w Za 2,10-13 mowig o ukaraniu narodow,
w co zaangazowany jest sam JHWH, Syjon nie jest za$ — jak w w. 14 — wylacz-
nie miejscem gwarantujagcym bezpieczenstwo, ale — jak si¢ wydaje — miejscem,

35 R. Lux podaje przyktad raportu Assarhadona o zniszczeniu $§wigtyni Marduka (dz.
cyt., s. 232). Powrd6t bostw nastgpowal po siedemdziesigciu latach boskiego gniewu.

386 7ob. znaczenia W Wilhelm Gesenius Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch
iiber das Alte Testament, red. H. Donner, Heidelberg 2013, s. 1290-1291.

%7 R. Lux, dz. cyt., s. 233.
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do ktérego pielgrzymowaé beda narody®®. Nadzieja na wigczenie narodow w

spoteczno$¢ z Bogiem jest mocno obecna w Ksiedze Tritoizajasza, czyli w tek-
stach pozniejszych niz okres dziatalnosci proroka Zachariasza. Mowa o przyla-
czeniu si¢ narodow do JHWH wystepuje w 1z 56,6. W tym tekscie uzyty zostat
ten sam czasownik m> cow Za 2,15.

W. 15 zawiera takze cze$¢ formuly przymierza, czyli zapewne najstarszego
wyznania okre$lajacego wzajemng relacje miedzy Bogiem a Izraelem®®. Postu-
zenie si¢ ta wlasnie czescig formuly traktujacej o ludzie JHWH, a pominigcie
drugiej czgsci jest charakterystyczne dla literatury deuteronomistycznej (5 Mz
4,20; 7,6;14,2; 26.18-19)*°. Zapowiedz ogtasza, ze narody uzyskaja podobny
status co Izrael. Trudno powiedzie¢, czy werset znosi rozroéznienie mi¢dzy na-
rodami a Izraelem. Powtorzenie frazy 79102 *nidw1 moze by¢ rozumiane jako
pewne przeciwstawienie: narody przytaczaja si¢ do JHWH, staja si¢ ludem, ale
Bog zamieszkuje posrod Izraela, czyli jego status pozostaje szczeg6lny mimo
przyjecia narodow. Widzimy tu raczej pewna dwutorowos¢. Narody takze beda
ludem Boga, czyli beda pozostawac¢ w tak bliskiej relacji z Bogiem jak Izrael.
Zarazem powtorzenie wypowiedzi o mieszkaniu Boga moze stuzy¢ uzasadnie-
niu — przytaczenie si¢ narodow do Boga bedzie konsekwencja jego zamieszka-
nia na Syjonie. Werset ten zawiera takze rzadko wystgpujace w Ksiedze Proto-
zachariasza okre$lenie X117 013, ktore — tak jak we wtornej wyroczni 3,10 —
odnosi si¢ do czasu przysztego zbawienia®®:.

W. 16 méwi o wzieciu Judy w posiadanie przez JHWH i zapowiada wybra-
nie Jerozolimy. Oba wyobrazenia sg przedwygnaniowe i bazujg na starym wy-
obrazeniu utrwalonym m.in. w 5 Mz 32,8-9 i w Ps 82,632, Wedlug niego Bog

38 Tamze.
389 Izrael jest nazywany ludem JHWH juz w Pie$ni Debory w Sdz 5,11.13.
30 R. Lux, dz. cyt., s. 233.

391 Inaczej w Za 6,10, gdzie fragment nie dotyczy czasu przyszlego zbawienia, lecz
konkretnej chwili wykonania czynno$ci symboliczne;.

392 Ten sam czasownik jak w Za 2,16 w znaczeniu brania przez Boga w dziedzictwo
ludu (5n1) wystepuje jeszcze w 2 Mz 34,9 i w Ps 82,8. Fragment z Ksiggi Wyjscia
uwazany jest za nalezacy do redakcji R. Lux, dz. cyt., s. 234-235. Piesn Mojzesza z
5 Mz 32 zawiera stare motywy i wyobrazenia (np. w w.8-10), ale w obecnej formie
pochodzi prawdopodobnie z czaséw niewoli, wykazuje bowiem podobienstwa jezy-
kowe do Ezechiela i Deuteronomisty, a takze do wypowiedzi Deuteroizajasza. Zob.
G. von Rad, Das 5. Buch Mose Deuteronomium, Géttingen 1978, s. 143.
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najwyzszy (utozsamiany z JHWH) przydzielit poszczegdlne obszary réznym
narodom, sam za$ wzigl pod swojg opieke dzial Izraela®®. Wybor Jerozolimy,
ewentualnie miejsca kultu, jest znany teologii deuteronomicznej i deuteronomi-
stycznej (5 Mz 12,5.11; 14,23-24; 16,2.6). Takze mowa o dziedzictwie JHWH
odpowiada mysli deuteronomistycznej (5 Mz 32,8-9; 1 Krl 8,53; por. Ps 33,12),
chociaz najprawdopodobniej idea ta jest o wiele starsza. Ziemia nazywana jest
swieta (hebr.wpi N TR ). Wypowiedz dotyczaca swigtosci miejsca bazuje takze
na teologii Swiatyni. Jak pisze R. Lux, stanowita ona centrum $wigtosci (1 Krl
8,6; 1 Krn 6,34; 2 Krn 3,8.10 i inne), w Swiatyni znajdowalo si¢ miejsce nazy-
wane ow1p w1Tp 39, Stad tez $wicto$¢ promieniowata na miasto (Iz 11,9; 56,7;
Iz 48,2; 52,1; Ne 11,1.18) i na caly kraj. Okres$lenie ,,ziemia §wieta” w iden-
tycznej formie wystepuje jeszcze w 2 Mz 3,5. Niewykluczone wige, ze wyrocz-
nia nawigzuje rowniez do tradycji wyjscia z Egiptu.

Ostatni werset jednostki 17 zawiera wezwanie do milczenia kierowane do
wszystkich ludzi (,,wszelkie cialo”). Wezwanie ,,cicho” (hebr. 077) ma zapewne
charakter kultowy (por. Hb 2,20; So 1,7; Sdz 3,19; inaczej w Am 6,10) i — jak
zaznacza H. G. Reventlow — stosowane bywato w obliczu zapowiadanej teofa-
nii*%®. W Ksiedze Habakuka 2,20 wezwanie do zachowania ciszy jest wywotane
reakcja na obecno$¢ Boga w Swiatyni, za§ w Ksiedze Sofoniasza 1,7 - oczeki-
waniem na dzien JHWH, czyli takze na jego nadejScie. Mowa o powstaniu,
ewentualnie wyruszeniu Boga ze swojej niebianskiej siedziby oznacza wiec
najprawdopodobniej Boga, ktory zacznie manifestowa¢ swoja obecnos¢ w
Swiatyni poprzez konkretne dziatanie. Zamykajaca 17wyrocznie wypowiedz w.
pragnie pozostawi¢ adresata wypowiedzi w przekonaniu o bliskim nadej$ciu
Boga do swojej Swiatyni i oczekiwaniu na zbawcze konsekwencje tego przyj-
Scia.

3.3.4.1. Podsumowanie

Whyrocznie zostaly wprowadzone do kompleksu wizji Ksiggi Zachariasza
wtornie. Niemniej jednak nieprzypadkowo redaktor wybrat to miejsce, w kto-
rym obecnie wyrocznie si¢ znajdujg. Wyrocznia zawarta w w. 10-13 treSciowo

3% R. Lux, dz. cyt., s. 234-235.
3% Tamze.
3% H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 50.
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odpowiada wizji drugiej, ktéra traktuje o narodach, a wyrocznie z w. 14-17 -
wizji trzeciej, mowiacej o Jerozolimie i Bozej obecnosci w miescie. Pierwsza
wyrocznia, stanowigc wezwanie do schronienia si¢ na Syjonie, zapowiada nie-
szczgécie narodom, ktore w przesziosci gnebily Izrael polegajace na stanie
chaosu i upadku dotychczasowego porzadku. Wyrocznie wskazuja na fakt Bo-
zego przywiazania do jego ludu, bazuja na teologii Syjonu, wedle ktorej miejsce
przebywania Boga gwarantuje bezpieczenstwo. Niewykluczone, ze w w. 12b,
bedacym pozniejsza glosg znajduje si¢ rowniez nawigzanie do wyprowadzenia
Izraela z Egiptu. Dla teologii wyroczni istotne jest, ze zawarta jest w niej (w.
13) idea Boga jako wojownika.

Wyrocznia z w. 14-17 zawiera motyw powrotu Boga do jego Swiatyni ty-
powy nie tylko dla Biblii hebrajskiej, ale i dla kultur starozytnego Bliskiego
Wschodu. W. 15 jest najprawdopodobniej wtorny w stosunku do pozostatych
wersetow wyroczni. Prezentuje on wlaczenie narodéw do spolecznosci z Bo-
giem. Mimo to nie wydaje si¢, aby mialy one sta¢ si¢ czg¢éciag Izraela. Przyla-
czenie si¢ narodow do JHWH jest konsekwencja Bozej obecnosci na Syjonie.
Bdg ma na nowo wybra¢ Syjon i zatroszczy¢ si¢ o swoj lud — Jude. Wyrocznie
bazuja na teologii Syjonu i wskazujg na majace lada moment nastapi¢ nadejscie
Boga, skutkujace zbawczg przemiang. W obecnym konteks$cie wyrocznie zdaja
si¢ w duzym stopniu zglebia¢ tematyke narodow i ich relacje wzgledem Izraela.
Narody musza zosta¢ ukarane po to, by mogta nastgpi¢ odnowa lzraela, ale
nastgpnie zostang one wiaczone do spotecznosci z JHWH. Narody czeka wigc
podobna droga, jaka przeszedt Izrael: najpierw zostang one ukarane, ale nastep-
nie dostapig zbawienia.

3.3.5. Przeslanie kompleksu pierwszych trzech wizji i towarzyszacych im
wyroczni

Wizja pierwsza kompleksu wizji nocnych Ksiegi Zachariasza (Za 1,7-13)
ma za zadanie przekona¢ adresatow, ze obecny czas jest czasem przetomu,
przejscia od Bozego zagniewania do litoSci wobec Jerozolimy i Judy. W ten
sposdb jednostka wigze si¢ takze z kazaniem lewickim (1,3-6), ktére stanowi
wstgp do calej Ksiegi Protozachariasza. Wizja jezdzcoOw przekonuje wigc o
Bozym zainteresowaniu jego ludem i o jego decyzji przystgpienia do dzialania
na rzecz Judy. W najblizszym czasie §wiat czekaja wiec zmiany, ktore skutko-
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waé beda odmiang losu ludu. Zarazem wizja dyskretnie wskazuje na Swiatynie
poprzez postuzenie si¢ wspomnianymi motywami ,,bramy niebios”.

Wyrocznie dotaczone do wizji, znajdujace sie w 1,14-17, podejmuja obecny
w niej temat stosunku Boga do wlasnego ludu, lecz w sposdb bardziej dobitny.
Pochodzaca prawdopodobnie od proroka wyrocznia 1,14-15 przekonuje, zZe
stosunek Boga do jego ludu jest zdecydowanie pozytywny, Bog wyraza bowiem
swoja zazdros$¢ o Jerozolime i Syjon, swoj gniew kieruje za$ przeciw wrogim
narodom. W ten sposob skonkretyzowany zostat takze problem narodow, po-
strzegany jako gtéwna przeszkoda na drodze do osiagnigcia przez Izrael szcze-
scia. Wtorne wyrocznie 1,16-17 podkreslajg temat wyboru Jerozolimy i zapo-
wiadaja szczgsliwa zmiang oraz Boze zbawienie uzasadniane Bozym mitosier-
dziem. Zbawienie ma polegaé na odbudowie Swigtyni i na ogolnym powodze-
niu Judy. Zarazem — nawigzujac do dawnych zapowiedzi kary — wyrocznie
traktuja o odwrdceniu klatwy, ktérej skutkow doswiadczyt w przesztosci lud.

Druga wizja proroka Zachariasza (Za 2,1-4) jest zapowiedzia pozbawienia
narodow mocy. W ten sposob ma zosta¢ usunieta gtdéwna przeszkoda stojaca na
drodze do odnowy lzraela. Wizja trzecia (Za 2,5-9), przedstawiajaca zmierzenie
Jerozolimy jest zapowiedzig nowego btogostawionego poczatku. Istota zbawie-
nia polega¢ bedzie na zamieszkaniu Boga w Jerozolimie, co zapewni jej bezpie-
czenstwo. Narody nie beda wigc mogly wigcej szkodzi¢ Izraclowi.

Nastepujace po wizji trzeciej wyrocznie (Za 2,10-17) podejmujg tematy
obecne we wczesniejszych wizjach, czyli temat kary dla narodow, teologii Sy-
jonu oraz koncepcji bezpieczenstwa dzieki obecnosci Boga, ale takze zapowia-
daja powr6t Boga na Syjon. Temat narodow podejmowany jest takze w Za 2,15,
zapowiadajacym wilgczenie narodéw do spotecznosci z Bogiem.

Pierwsze trzy wizje przedstawiaja majace nadejs¢ etapy Bozego zbawienia.
Najpierw Bog dokonuje rekonesansu na $wiecie i postanawia dziata¢ na rzecz
swojego ludu. Pierwszym etapem dziatania Bozego bgdzie pozbawienie mocy
narodéw gnebigcych lud Boga, po czym nastgpi¢ ma blogostawienstwo i nowy
poczatek. Wyrocznie natomiast zdaja si¢ poglebiac i konkretyzowac poselstwo
wizji. Zrozumialg i logiczng rzeczg jest, Ze po trzech pierwszych wizjach zapo-
wiadajacych nadejscie zbawienia, nastgpowala pierwotnie wizja rozdziatu
czwartego, przedstawiajaca btogostawiony Izrael.
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3.3.6. Odnowienie kultu zapowiedzig zbawienia Izraela. Za 3

Tlumaczenie czwartej wizji Ksiggi Zachariasza przedstawia si¢ w sposob
nastepujacy:

1. I pokazat mi Jozuego, arcykaptana stojacego przed aniolem JHWH, a szatan
stojacy po prawicy jego, aby go oskarzac.

2. I powiedziat aniot JHWH do szatana:

Niech cig powstrzyma JHWH, szatanie i niech powstrzyma ciebie JHWH wy-
bierajgcy Jerozolime. Czy nie jest ten glownig wyjetq z ognia®*®?

3% W w. 2 Peszitta posiada mI’kh dmrj’, co odpowiadatoby hebrajskiemu ' Jon. Tak
samo proponujg czyta¢ wydawcy BHS oraz niektorzy komentatorzy (np. J. Wellhau-
sen, B. Duhm, K. Elliger, D. L. Petersen. Zob. R. Hahnhart, Sacharja 1,1-8,23,
Neukirchen-Vluyn 1998, s. 168). Powodem tych zmian jest mowa o JHWH w 3. os.
w drugiej czgsci wersetu. Wersja Peszitty moze by¢ thumaczona probg rozwigzania
niezgodnosci. Za lekcjag TM przemawia¢ moze brak poparcia ze strony innych $wia-
dectw zewngtrznych poza Peszitta, nie da si¢ natomiast wykorzysta¢é w tym przy-
padku zasady lectio difficilior. Jak podaje komentarz do BHQ, wydaje sie, ze za lek-
cja TM przemawia takze 4QXII®. Jednakze ze wzgledu na kryteria wewngtrzne nale-
zy opowiedzie¢ si¢ za czytaniem Peszitty. Nie jest tez typowe, aby JHWH mowit o
sobie w 3. os. (H. Delkurt, dz. cyt., s. 142). Postacie wystepujace w wizji zostaty
przedstawione w w. 1, tak wigc JHWH pojawialtby si¢ w w. 2 bez wczesniejszego
przedstawienia. Powstanie lekcji TM tlumaczy¢é mozna tym, ze w w. 1 traktowano
JHWH jako podmiot, forma hif. czasownika n&2 uzywana jest bowiem w innych
miejscach Ksiggi Zachariasza 1-8 i w innych tekstach prorockich na okreslenie sytu-
acji, w ktorych Bog cos$ prorokowi pokazuje (Za 1,9; Am 7,1.4.7; 8,1; Jr 24,1).
Zmiana podmiotu mogta doprowadzi¢ do korekty w. 2. Podobnie thumaczyé mozna
fakt, ze w oryginalnym tekscie LXX oraz w wigkszosci manuskryptow Vulgaty w
w. 1, po pierwszym czasowniku wprowadzony jest wyraz kbpioc/dominus. W. Ru-
dolph wysuwa ciekawa, chociaz nieweryfikowalng hipoteze, iz glosator musiat do-
da¢ na marginesie w. 1 Tetragram, nastegpnie za$ kopista wprowadzil wyraz blednie
do w. 2 (W. Rudolph, Haggai - Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, Giitersloh
1976, s. 92).

W wersecie 2 w cze$ci zawierajagcej] mowe niezalezng zastanawiajg takze formy
czasownikowe. Czy nalezy je ttumaczy¢ jako tryb zyczacy, czy oznajmujacy? Vul-
gata i LXX oddaja form¢ jusywna. Jezeli rozumie si¢ te stowa jako formute przekli-
najgcg, to bardziej pasowalby tryb zyczacy (A. A. Macintosh, A consideration of
Hebrew 72, VT 19 (1969), s. 477; R. Hahnhart, dz. cyt., s. 168), jezeli za$ jako wy-
danie wyroku, polecenia, to tryb oznajmujacy bytby jak najbardziej na miejscu.
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3. A Jozue byt ubrany w szaty brudne i stojacy przed aniotem.

4. 1 odpowiedziat, i rzekt do stojacych przed nim mowiac:

Usunicie szaty brudne z niego

I powiedziat do niego:

Spojrz, usunglem z ciebie wing twojq i powinno sig cig przyodziac w szaty kosz-
towne?’,

5. I powiedziat:

Niech zatozg turban czysty na glowe jego.

I zatozyli turban czysty na gtowe jego, i ubrali go w szaty, a aniot JHWH stoja-
cy3®,

397

398

W tym samym wersecie bardzo nietypowo przedstawia si¢ ptp. 737, Biorac pod
uwagg specyfike hebrajskiej sktadni, powinien stanowi¢ on apozycje do ,,szatana”, a
nie do Boga. Takie znaczenie bytoby oczywiscie nonsensem. Wobec tego narzuca
sie pytanie, czy przynajmniej stowa 0°9w11"2 7137 nie stanowia pozniejszego dodat-
ku. Stwierdzi¢ tego jednak wyraznie nie mozna. Niezgrabno$¢ stylistyczna nie moze
by¢ wystarczajacym kryterium $wiadczacym o niejednolitosci wersetu.

W czgscei 4bp LXX posiada stowa kol évovoate avtov, co odpowiada hebrajskiemu
R wabm. Forma inf. abs. nie sprawia jednak probleméw, wersje LXX da sie wy-
thumaczy¢ proba dostosowania do impt. 2. os. pl. z czgsci 4ap.

Na poczatku w. 5 zaskakuje forma 1 os. H. G. Reventlow preferuje tu lekcje TM,
poniewaz do formy prorockiej wizji niebianskiej rady tronowej nalezy wkroczenie
proroka w to, co si¢ dzieje (H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 53; por. 1z 6,5.8; 40,6).
Podobny poglad wyraza N. L. A. Tidwell (WAOMAR (Zech 3,5) and the Genre of
Zechariah’s Fourth Vision, JBL 94 (1975), s. 343-355). Analizuje on inne wystepu-
jace w Starym Testamencie teksty, zawierajace tradycje dotyczace dworu JHWH,
takie jak Za 1,12; 3,5; 6,8; 1z 6,8.11; 40,6; 1 Krl 22,21; Hi 1,9; 2,5 i stwierdza, ze
cechg charakterystyczna dla owej tradycji jest czgs¢ dyskusji na dworze, w ktorej
prorok bierze udzial i czgsto doprowadza do wygloszenia przez JHWH lub jego re-
prezentanta jakiego$ decydujacego stowa lub przedsigwzigcia decydujacego czynu
(tamze, s. 354). Jednakze podczas przebiegu catej wizji prorok nie wystepuje ani ra-
zu. Przemawia on wprawdzie w innych wizjach, lecz jego wypowiedzi ograniczaja
si¢ do stawiania pytan o znaczenie, nie mowiac juz o wydawaniu polecen. Takze po-
réwnujac teksty z innych ksiag Starego Testamentu, trudno przypuszczaé, aby pro-
rok mogt wydawac tu polecenie. Mozna by takze przyjac, ze mowiacym jest aniot
JHWH, ktory wypowiada si¢ w 1 os., jednak ze wzgledu na styl taka forma bylaby
bardzo zaskakujaca i wyjatkowa dla catego Starego Testamentu. Peszitta i Vulgata
maja 3 os., w LXX stowo w ogdle nie wystepuje, targumy natomiast posiadajg 1 lub
3 os. Dlatego najrozsadniejszym rozwigzaniem wydaje si¢ dokonanie poprawki na 3.
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6. I zganit aniot JHWH Jozuego mowiac:
1. Tak mowi JHWH Zastepow:

Jesli pojdziesz drogami moimi i moich zobowigzan strzegt bedziesz,

a takze bedziesz sqdzit dom moj oraz strzegt dziedzincow moich,

to dam ci przystep do tych stojgcych™.

399

os. impf. cons.. Zamiang 3 os. na 1 os. mozna probowa¢ wyjasnia¢ poprzez haplo-
grafic — w pismie starohebrajskim litery waw i jod byly do siebie podobne. R.
Hahnhart podaje przyktad podobnej pomyiki, tylko ze dittografii w 4,2, gdzie tez
wystgpuje uwaga masorecka kere (dz. cyt., s. 172). Mozna takze wysunaé przypusz-
czenie, ze pierwotnie znajdowata si¢ w tym miejscu forma pf. z waw cons. — wtedy
zmiany, jakich nalezatoby dokona¢ w teks$cie, dotyczylyby tylko punktacji. W. Ru-
dolph dokonuje takze poprawki w 5ba2 polegajacej na wyeliminowaniu frazy ,,i
ubrali go w szaty” (dz. cyt., s. 92). Nie ma to jednak zadnego uzasadnienia w $wia-
dectwach zewnetrznych, 0°732 stanowig tu odpowiednik mx>nn z w. 4. R. Hahnhart
pisze, ze pierwszy rzeczownik oznacza genus, drugi zas species (dz. cyt., s. 171).

Istniejg réznice w odczytywaniu tekstu obietnicy danej Jozuemu w w. 7. Kwestia
dotyczy tego, co jest w nim warunkiem, co natomiast juz obietnica. Czy jest nim 7aa
(z wyjatkiem formuly postanca oczywiscie), czy tez cata czes¢ 7a? Starozytne thu-
maczenia nie s3 w tym miejscu zgodne, same dajg zreszta mozliwos$¢ rdéznorodne;j
interpretacji. R. Hahnhart ktadzie nacisk na zaimek 2. os. sg. masc, ktory ma wska-
zywaé na zdanie gtéwne, czyli poczatek obietnicy (dz. cyt., s. 172-173). Komentator
zglasza glownie zastrzezenia natury teologicznej. Rozsadzanie w domu Bozym i
strzezenie przedsionkow jest ,,darem JHWH na podstawie wypelnienia jego prawa, a
nie prawem jako warunkiem jego taski”. W. Rudolph twierdzi, ze 6w zaimek oso-
bowy bylby zbedny, gdyby chodzito o kontynuacje warunku (dz. cyt., s. 93). Z dru-
giej strony stowo 03 jest nawigzaniem do poprzedniego wersetu. Jezeli wezmie si¢
pod uwage jego znaczenie ,,rOwniez”, takze”, to potraktowanie calej czgsci 7a jako
warunku obietnicy nie jest wykluczone. Stowo moze posiada¢ takze znaczenie emfa-
tyczne. W. A. M. Beuken wskazuje na to, ze w. 7a zawiera mowe¢ o czynnosciach
czy obowiagzkach, ktore moga by¢ przywilejami, jednak nigdy nie stanowia btogo-
stawienstw (dz. cyt., s. 292). Stowa *nwn MY mMoga oznaczaé ,,wypetnia¢ obo-
wigzek” w ogoélnym znaczeniu, jednak, jak pisze komentator, odnosza si¢ do réw-
niez kultu jako troska o nabozenstwo (Ez 40,45n; 44,8.14n; 1 Krn 23,32). Tak wigc
ich znaczenie moze by¢ paralelne do szczegdtowych okreslen nastgpujacych dale;j.
Fraza Y0 °2772-08  stanowi ogdlng pareneze, JAWD >RawWn"NX OX) precyzuje, ze
chodzi o kult, poprzez fraz¢ n°a-n¥ 1°70 1NX-0X) Nastepuje dalsze sprecyzowanie —
chodzi o dom, natomiast wypowiedz *J85-n§ “hwn o)) traktuje o przedsionkach.
Obietnica bylaby zawarta w dopiero w 7b. Za pogladem Beukena przemawia¢ moze
takze podzial wersetu dokonany przez masoreckie akcenty rozdzielajace. Teori¢ te
zdaje si¢ jeszcze wspiera¢ fakt, iz w 7b mamy do czynienia z zasadniczg tre§ciowa
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8. Stuchajze, Jozue, arcykaptanie, ty i towarzysze twoi siedzqcy przed tobg,

gdyz ludzmi cudownego znaku oni, gdyz oto ja przyprowadzam stuge moje-
go, Latorosl.

9. Gdyz oto kamien, ktory polozytem przed Jozuem, na kamieniu jednym
siedem oczu.

Oto ja ryje napis jego - wyrocznia JHWH Zastepow,
i usune wing ziemi tej w jednym dniu.

10. W dniu tym - wyrocznia JHWH Zastepdw - bedziecie wotaé jeden
drugiego pod winng latorosl i pod drzewo figowe*®,

400

zmiang. W 7b JHWH mowi juz w pierwszej osobie. Tak wigc 7a jest w drugiej oso-
bie, w 7b nastepuje zmiana formy na 1 os. i to wowczas zostaje w sposob bezpo-
$redni stwierdzone, co JHWH bedzie czynil. Owa zmiana wlasnie moze wskazywaé
na zdanie gldwne. Z tych powodoéw bardziej prawdopodobnym wydaje sig, ze 7a
stanowi warunek, natomiast 7b jest obietnica.

W w. 7 istniejg takze problemy z wyrazem °>%7n. Peszitta, LXX oraz Vulgata za-
ktadajg forme ptp. pi. (w podobnym kierunku parafrazuje Targum), redaktorzy BHS
proponuja z kolei czytanie 0°2%7n, co jest formg pl. od 773% oznaczajacego ,,droga”,
,,podr6z”. Stowo to wystepuje takze w Ez 42,4 w znaczeniu przejscia wokot przed-
sionkow i thumaczone bywa nierzadko jako ,,galeria”.

W. Rudolph natomiast chce thumaczy¢ form¢ TM nie jako ptp. hif. pl. od czasowni-
ka 191 — jako ,.ci, ktorzy prowadzg”, czyli ,,przywddcy, liderzy”, lecz jako pl. od
rzeczownika T97n, oznaczajacego ,,wkraczanie, wchodzenie”. Dlatego wyraz moze
by¢ ttumaczony jako ,,dostep” (dz. cyt., s. 91). R. Kutscher probowal odczytywaé
stowo, biorgc pod uwage aramejskg forme 1o927n, bedacg ptp. haf. (R. Kutscher,
Mahlekim (Zech 3,7) and the Like, Leshonenu 26 (1961-1962), s. 93-96; podaj¢ za
W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 293). Formg taka spotyka si¢ w Dn 3,25 1 4,34. Z tego
powodu, ze forma haf. brzmiataby nielogicznie, R. Kutscher zadat pytanie, czy nie
mozna by zamieni¢ tego na form¢ pa. (jak w 5 Mz czy Dn 4,26), wymagataby ona
jednak innej wokalizacji, tak wigc réznica migdzy stowem przekazanym a propono-
wanym przez Kutschera bylaby zbyt duza. Wydaje si¢, ze najbardziej przekonujaca
jest opcja proponowana przez redaktorow BHS. Zachowuje si¢ w tym przypadku
formg spotgtoskowa. Decydujace jest wystq-powame stowa u Ezechiela rowniez w
kontekécie mowy o Swiagtyni. Forma ptp. pi. czy ptp. hif. (thumaczonego jako
,»przywodcy”) bytaby niezrozumiata w kontekscie catej wizji. Dlatego w ttumacze-
niu dokonano poprawki zgodnie z sugestia wydawcow BHS.

W w. 9 Peszitta zamiast wyrazenia ,,przed Jozuem” posiada stlowa ,,przed toba”. Jest
to najprawdopodobniej proba usunigcia niezgodnosci oséb, dlatego wiarygodniej-
szym wariantem wydaje si¢ opcja TM.
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Tekst moze zosta¢ podzielony w nastepujacy sposob:
1 - 5 Wydarzenia wizji

1-2 Oskarzenie Jozuego (wprowadzenie - przedstawienie tre$ci widzenia, sad
nad Jozuem)

1 Oskarzenie przez szatana
2 Zganienie oskarzyciela
3-5 Oczyszczenie Jozuego
3 Brudne szaty Jozuego
4 Usunigcie win Jozuego
4a Polecenie usunigcia brudnych szat Jozuego (imperativus w 2 os. pl)

4b Stwierdzenie JHWH o usuni¢ciu winy Jozuego (skierowane do Jo-
zuego) i o przyodzianiu w kosztowne od§wietne szaty

5 Zatozenie czystego turbanu
5a Polecenie zatozenia turbanu (ius. 3 os. pl.)
Sa Zatozenie turbanu (3 os. pl.)
6-7 Uwarunkowana obietnica dana Jozuemu
6 formuta otwierajaca mowe
7 Uwarunkowana obietnica

7a Formuta postanca, warunek — sformutowany ogdlnie — chodzenie
drogami JHWH i sprecyzowany — pilnowanie jego obowiazkow
(kult), zawiadywanie domem i strzezenie przedsionkow

7b Obietnica uzyskania bezposredniego przystepu do niebianskiej ra-
dy
8-10 Zapowiedz dotyczaca Latorosli
8 aa Wezwanie Jozuego i jego towarzyszy do stuchania
8ap Ludzie cudownego znaku, ktéry polega na:
8b Przyprowadzeniu Latoros$li

9a Kamien z oczyma

138



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

9ba Czynnos¢ rycia
9bB Usunigcie winy ziemi
10 Obraz obfitosci — winna latoro$l i drzewo figowe

Za 3 wykazuje wiele podobienstw do innych wizji znajdujacych si¢ w ksig-
dze. Prorok informuje o tym, co zobaczyl, w 1. osobie (tzw. Ich-Bericht), wi-
dzenie dotyczy niebianskiej rady jak w 1,7 czy 6,11n. Podobnie jak w 1,14n;
2,8b-9; 5.4, 6,8 zakonczenie wizji stanowi stowo Boga. Mimo tych podobienstw
rozdziat 3 odroznia si¢ od innych wizji ksiegi pod wzgledem swojej formy.
Czasownik rozpoczynajacy wizje - “w=m - nie jest spotykany nigdzie indziej w
Ksiedze Zachariasza na poczatku wizji, jeden tylko raz wprowadza druga czes¢
wizji w Za 2,3*1, Stowo interpretujgce jest skierowane nie do proroka, lecz do
Jozuego, czyli postaci z wizji i tylko jego dotyczy. Nie jest ono odpowiedzig na
nieobecne tu pytanie proroka, lecz wynika z tego, co si¢ w wizji dzieje, tak jak-
by wygloszenie stowa nalezalo do rytuatu zmiany ubrania®®. Aniol, ktérego sie
spotyka w wizji, to po prostu 71 771, a nie »2 7277 T, Wizja dotyczy konkret-
nej osoby z czaséw Zachariasza, prorok za$ odgrywa tu catkowicie bierng rolg.
Podobnie stownictwo uzyte w rozdziale 3 nie jest spotykane - z pewnymi wy-
jatkami - w Ksiedze Protozachariasza®®. Wyrocznie z formulg postanca i for-
mutg wyroczni wygtaszane s przez aniota JHWH. Poza tym mozna zauwazyc¢,
iz tre$cig wizji jest bardzo dynamiczna akcja, ktora — w przeciwienstwie do
innych wizji w ksigdze — nie jest tajemnicza, nie zawiera skomplikowanych,
domagajacych si¢ wyjasnien symboli. Wizje Ksiegi Zachariasza stanowig nieu-
warunkowanag obietnice zbawienia, lecz stowo w Za 3 skierowane do Jozuego
zawiera juz obietnice uwarunkowang.*®®. Biorgc jeszcze pod uwage strukture
kompleksu wizji i to, ze wraz z rozdzialem 3 posiadataby ona dwa punkty kul-

401 Ch. Jeremias, Die Nachtgesichte des Sacharja. Untersuchungen zu ihrer Stellung im
Zusammenhang der Visionberichte im Alten Testament und zu ihrem Bildmaterial,
Gottingen 1977, s. 201.

Tamze.
403 Okres$lenie "7 72n spotyka sie takze w 1,7nn.

404 Wyjatek stanowi tu wyrazenie ' 72» oraz formuta postanca wystepujaca jeszcze w
1,14. Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 203.

405 Tamze, s. 202.

402
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minacyjne, rozdziat ten nalezy potraktowac jako dodany wtérnie do catego
kompleksu wizji nocnych?°®,

Jezeli wezmie si¢ pod uwage wystepujace w rozdziale trzecim osoby, to ry-
suje si¢ tu przede wszystkim podziat na dwie czgséci: 1-7 i 8-10. W czesei 1-7
mowa jest oczywiscie o arcykaplanie Jozuem, jego dotyczy to, co si¢ dzieje. W
czesci drugiej w w. 8a wystepuje co prawda Jozue, lecz wprowadzani zostaja
takze jego towarzysze. To samo stowo spotyka si¢ w wersecie 10 (7v1). Frag-
ment 1-7 sprawia wrazenie jednej calosci takze dlatego, iz wydaje si¢ on by¢
obramowany przez okreslenia *10% 72y (2 razy w w.1, poza tym w w. 3, 4, 5, 7),
spetniajace funkcje inkluzywng, ktore nie wystepuja w czgsci 8-10. Sa jednak
takze elementy taczace, np. termin 1 (w. 4 1 9), chociaz raz odnoszacy si¢ do
Jozuego, a drugi raz do calej ziemi. Czy nie chodzi tu o interpretacj¢ polegajaca
na rozwinieciu tematu usuniecia win? W obu czeéciach wystepuje takze cza-
sownik 1n1w 1. os. pf. (w. 7b 1 9) oraz oczywiscie imi¢ arcykaptana Jozuego.

Jednostka kryje w sobie duza liczbe problemow literackich. Skoro w. 5
stwierdza, iz to aniot JHWH ubral Jozuego, bardziej pasowaloby, by sam Bog
byt tym, ktory wydaje polecenia. Do kogo moglyby by¢ one skierowane? Czy
do aniota i oskarzyciela? Kim sa ,,stojacy przed nim” w w. 4? I przed kim oni
stoja: przed Jozuem, przed Bogiem czy przed aniotem JHWH, jezeli to on jest
tym, ktory mowi? Za W. Rudolphem mozna co prawda twierdzi¢, ze w w. 1
podmiotem jest Bog, natomiast w w. 2 juz jego aniol, ale kto przemawia po-
czawszy od w. 4? Jezeli chodzi o osoby obecne w widzeniu, to wydaje si¢, ze
istnieje tutaj pewna rozbiezno$¢ czy niescistos¢. W. 1 zaklada trzy postacie:
arcykaptana, aniola i oskarzyciela, JHWH bylby za$ tym, ktory pokazuje
wszystko prorokowi. Polecenia wydawane od w. 4 zakltadaja jakas wigksza pu-
blicznos¢, Jozuego nie przebiera aniol JHWH, gdyz on jest wedhug w. 6 ,,stoja-
cy”, obecny tylko przy wszystkim. W. 6. wprowadza wyrocznie JHWH mato
zwigzane z trescig widzenia. W widzeniu chodzi o bezwarunkowe oczyszczenie
Jozuego z win, w w. 7 za$ znajduje si¢ warunkowa obietnica dana Zorobabelo-
wi. Warunkowa obietnica wydaje si¢ sta¢ w sprzeczno$ci z przestaniem same;j
wizji, a nawet wszystkich wizji znajdujacych si¢ w Ksiedze Protozachariasza.
W. 8 wprowadza calkowicie nowy temat przy pomocy wprowadzajacego ynw.
Mowa jest w nim o przyprowadzeniu przez Boga ,Latoros$li”. W w. 9, ktory

406 Tak uwaza Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 202 i A. S. van der Woude, Serubbabel und die
messianischen Erwartungen des Propheten Sacharja, ZAW 100 (1988), s. 138-156.
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poprzez > zdaje si¢ nawigzywa¢ do poprzedniego, spotyka si¢ znow nowy te-
mat. Mowa jest w nim o jakim$ enigmatycznym kamieniu z oczami, o rycinie
na owym kamieniu wykonanej przez Boga. Zwr6ci¢ mozna uwage na poczatek
wersetu podobny do 8b, w obu tych miejscach bowiem po spdjniku
> wystgpuje stowo mn. W w. 9 spotyka sie rowniez motywy i pojecia istotne
dla kompleksu wizji Ksiegi Zachariasza. Problem usuni¢cia winy kraju wystg-
puje w 5,5-11, liczba siedem jest istotna w wizji nastepnej*”’. Dlatego mozna
zada¢ pytanie, czy w. 9 nie jest wersetem redakcyjnym, majagcym na celu mig-
dzy innymi $cislejsze potaczenie wizji rozdziatu 3 z pozostatymi wizjami ksig-
gi? W. 10 przedstawia natomiast sielankowy obraz powszechnej obfitosci. O ile
w w. 7 JHWH zwraca si¢ w drugiej osobie do Jozuego, to w w. 10 czyni to juz
w 2 0s. pl., a adresatem nie jest Jozue. W w. 8 mowa jest w 2 0s. sg., lecz — jak
juz wspomniano — pojawiajg si¢ osoby, o ktorych nie bylo wczesniej mowy,
czyli towarzysze Jozuego. Aby odpowiedzie¢ na niektore z tych pytan, trzeba
zajac sig trescig zawartych tutaj tradycji i przeanalizowaé wystgpujace w tekscie
pojecia. Tu poruszone zostang tylko najwazniejsze kwestie. Wiekszo$¢ komen-
tatorOw uwaza, iz w. 8-10 zostaly dodane wtornie*®®, Gtownym tego powodem
jest zréznicowanie tresciowe. H. G. Reventlow uwaza takze, iz chodzi tu o dwa
pierwotnie niezalezne stowa 8 i 9-10, bowiem w w. 8 mowi si¢ do Jozuego bez-
posrednio w 2 os., natomiast w w. 9 o arcykaptanie traktuje si¢ w osobie 3. H.
G. Mitchell traktuje w. 6-10 razem, lecz uwaza, ze wtorny jest werset 8b**°. Jego
glowny argument opiera si¢ na tym, ze w Ksiedze Zachariasza ,,Latoro$lg” jest
Zorobabel (Za 6,12), a zapowiedz przyprowadzenia Zorobabela, ktoéry od paru
miesigcy przebywal i byt aktywny w Jerozolimie, nie mialaby sensu. Dlatego w
okresleniu ,,Latoro$l” nie nalezy doszukiwa¢ si¢ postaci Zorobabela, lecz trzeba
rozumie¢ je jako ,,polityczng moc i chwale”*%. Podobnie czyni D. L. Petersen,
ktory jednak za dodatek uwaza caly w. 8 i inaczej interpretuje jego znaczenie®!:,
Wymowa wersetu miataby by¢ bowiem catkowicie odmienna od wymowy catej

407 H, Delkurt, dz. cyt., s. 193.

408 Uwaza tak np. A. Petitjean, Les Oracles du Proto-Zacharie, Paris-Louvain 1969,
5.161-206, W. Rudolph, dz. cyt., s. 98-103. H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 54n.

409 H, G. Mitchell, Haggai, Zechariah, w: H. G. Mitchell, J. M. P. Smith, J. A. Bewer,
The Critical and Exegetical Commentary. Haggai, Zechariah, Malachi, Edinburgh
1937, s. 154-156.

40 Tamze, s.156.
41 D. L. Petersen, Haggai and Zechariah 1-8. A Commentary, London 1985, s.
202.210n.
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wizji. W. 8 stara si¢ bowiem, wedlug D. L. Petersena, ,,skorygowaé¢ widoczne
ukierunkowanie na Jozuego w wizji, wskazujac na wazno$¢ Zorobabela”*2, W
wersecie tym skladana jest nieuwarunkowana obietnica, co pozostaje
W pewnym kontrascie wobec wcze$niejszej warunkowej obietnicy. Werset stuzy
z pewnoscig jako ,,replika na pretensje wysuwane w w. 77413,

Nowatorska teori¢ przedstawia W. A. M. Beuken. P6zniejszym dodatkiem
sa wedlug niego w. 6 1 7. Idea, iz arcykaptan moze otrzymac bezposredni dostep
do JHWH, Zze moze znajdowac si¢ w jego bezposrednim otoczeniu, byta w cza-
sach Zachariasza nie do pomyslenia***, Wszelkie wizje Ksiegi Zachariasza, a
nawet wyrocznie, stuzg okreslonej sytuacji na ziemi. Nigdzie tez w ksiedze nie
spotyka si¢ podobnych stow, podobnej obietnicy o Zorobabelu. Wedtug stow w.
7 arcykaptan jest jedynym straznikiem, jedynym panem Swiatyni, a to z kolei
nie byto wedlug W. A. M. Beukena mozliwe za czasow Zorobabela. Kolejnym
dowodem przemawiajagcym za uznaniem fragmentu za wtorny jest czasownik
T rozpoczynajacy w. 6. Tam, gdzie uzywany jest on z 2, oznacza ,,upomniec,
napomnie¢™*®, Wynika z tego, ze glosator rozumial wizj¢ jako oczyszczenie z
osobistego grzechu Jozuego, podczas gdy intencja samej wizji miatoby by¢
przedstawienie pod postacig winy Jozuego win catego ludu*®. W. 8-10 naleza-
lyby jednak pierwotnie do kompleksu wizji, gdyz udzielenie oczyszczonemu z
win arcykaptanowi obietnicy jest rzecza zrozumiatg. W samej wizji zaskakuje
W w. 2 nagla mowa o wyborze Jerozolimy. Ksiega Zachariasza 1-8 taczy naj-
czesciej z Jerozolimg dwie podstawowe kwestie: jest to miasto, w ktorym Bog
chce mieszkac¢ i jest to miejsce zamieszkania Boga, ktore musi by¢ odbudowa-
ne. W. 8-10 wyrazaja natomiast mysl, iz JHWH pomoze przy odbudowie Swig-
tyni, gdyz grawerowanie w kamieniu, to nic innego jak osobiste zaangazowanie
si¢ JHWH. Kamien nie jest w zaden sposob deponowany przed Jozuem, lecz
arcykaplan jest raczej $wiadkiem dziatalno$ci JHWH*', Tak wigc widoczny jest
w tek$cie nastepujacy cigg myslowy: arcykaptan zostaje oczyszczony w celu
zarzadzania nowa Swigtynia i prowadzenia w niej nabozenstw. Mowa o Latoro-

42 Tamze, s. 202.
413 Tamze, s. 211.
44 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 294.
415 Tamze, s. 299.
46 Tamze, s. 300.
47 Tamze, s. 302.
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sli jest zapowiedzig dotyczaca Zorobabela. W. 9 precyzuje za$, ze chodzi w tym
o to, iz JHWH przezen odbuduje Swiatynig.

W. Rudolph z kolei jako jednolitg catos¢ traktuje w. 1-7, natomiast dwa na-
stepne sg przez niego traktowane jako dodatek. Podobnie uwaza H. G. Reven-
tlow*8, W. 8-10 postrzegane sg jako uzupetnienie, dlatego ze w sposob zdecy-
dowany odro6zniajg si¢ tematycznie. Za podmiot dziatajacy w wizji H. G. Reven-
tlow uznaje Boga. Dokonywanie poprawki w tekscie nie jest uzasadnione z
punktu widzenia metod krytyki tekstu i sprzeciwia si¢ gatunkowi jednostki:
,,W niebianskim zgromadzeniu rady JHWH posiada decydujacy glos (...) W
mowach JHWH czesto o JHWH mowi si¢ w 3. os, dlatego nie nalezy tu niczego
zmienia¢™*®,

Jednolitosci jednostki broni R. Hahnhart. Wedlug niego problem w. 2 roz-
wigza¢ mozna takze traktujac wypowiedz w mowie niezaleznej jako formule
przeklinajaca. Poprzez nig oskarzyciel zostaje ,,wylaczony i nie pojawia si¢ juz
wiecej™ . Oczywiscie z punktu widzenia krytyki literackiej najbardziej pod-
stawowym problemem jest relacja akcji wizji do wyroczni, z tym ze zwigzek
wizji z 6-7 wydaje si¢ wiekszy i bardziej naturalny niz z w. 8-9.

Rozwiazanie, jakie mozna teraz zaproponowac, opiera si¢ w duzej mierze
na spostrzezeniach W. A. M. Beukena, chociaz jego argument o braku mozliwo-
$ci pojawienia si¢ bezposrednio po wygnaniu mys$li o udziale arcykaptana w
niebianskiej radzie nie brzmi zbyt przekonywujaco. Nie mozna tez zgodzi¢ si¢ z
tym, ze w. 9 lub wyrocznie traktowatyby o odbudowie Swiatyni. Przyja¢ nalezy,
Ze postacig przemawiajaca w wizji 1 wydajaca polecenia jest aniot JHWH. W w.
1 wprowadzone zostaly wszystkie wazne dla przebiegu wydarzen w wizji oso-
by. Rzecz rozgrywa si¢ jednak na dworze Boga. O JHWH nie ma mowy wprost,
lecz zaktada si¢ jego obecnos¢. Nie jest powiedziane, kto wypetnia polecenia w
w. 51 6. Domysli¢ si¢ mozna, ze sg to cztonkowie Bozego dworu. Do jednostki
zostaly dodane wtornie w. 6 1 7. Wniosek ten opiera si¢ gldwnie na roznicy tre-
Sciowej, w wizji chodzi bowiem o wing¢ calego narodu, w wyroczniach za$

418 W, Rudolph, Haggai - Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, s. 92-103, podob-
nie H. G. Reventlow sprzeciwia sie dokooptowaniu do w. 2 stowa ,,aniol”, gdyz ,jest
to stabo poswiadczone” (dz. cyt., s. 52).

419 H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 52-53. Autor nie przytacza jednak Zzadnych fragmentéw,
w ktorych miatoby si¢ do czynienia z podobnym fenomenem.

420 R, Hahnhart, dz. cyt., s. 168.
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zwraca si¢ uwage na osobista odpowiedzialno$¢ Jozuego. Wizja zapowiada w
sposob nieuwarunkowany nadej$cie szczescia, wyrocznia stawia natomiast Jo-
zuemu warunek. Wizja dotyczy nowej przysztosci dla ludu, wyrocznia koncen-
truje si¢ na sprawach kultowych, a tematyka ta nie jest dominujaca w innych
wersetach. Tak wigc nalezy uzna¢ w. 6-7 za wlaczone wtornie do wizji wtedy,
gdy cata ksiega poddana byta redakcji akcentujacej postuszenstwo i warunko-
wo$¢ realizowania si¢ obietnic Bozych. Podobny dodatek, chociaz réznigcy si¢
szczegotami tresci, to jednak stawiajacy rdwniez warunek danej obietnicy spo-
tyka si¢ w 6,15b. Nie nalezy natomiast uznawac¢ w. 8-10 za wtorne. Skierowa-
nie wyroczni do Jozuego nie powinno by¢ zaskoczeniem szczegdlnie, ze aniot
zwraca si¢ don juz wczesniej w 4b. Wizja skladata si¢ wigc pierwotnie z ele-
mentow 1-5.8-10, chociaz mogto istnie¢ jakie$ wprowadzenie do stow zawar-
tych w w. 8-10, ktére zostato albo usunigte, albo przeksztalcone przez redaktora
wprowadzajacego w. 6-7. Jednostka w swojej pierwotnej postaci wyrazata po-
dobna ideg jak fragment 6,9-15. W obu fragmentach pojawia sie tematyka Swia-
tyni oraz wprowadzenia Latorosli, czego zapowiedzia jest funkcjonujace w
osobie Jozuego kaplanstwo.

W. 9 nalezy uzna¢ za integralny z pierwotnym tekstem jednostki, bowiem
wskazane wyzej problemy nie moga by¢ jedynym kryterium decydujacym o
jego niejednolitos$ci. Kryterium stylistyczne rowniez nie jest rozstrzygajace —
styl wyroczni 8-10 jest w ogodle nie najlepszy. Uzycie podobnych motywow jak
w innych fragmentach ksiegi moze sugerowac podobne srodowisko powstania,
lecz takze nie wystarcza do podjecia decyzji o wtornosci wersu. Jezeli chodzi o
tre$¢ wersetu — co powinno by¢ podstawowym kryterium — to pasuje ona do
tresci wizji, o tym bedzie jednak mowa w nastgpnym podrozdziale.

Tytul 21777 17577 odnosi sie do arcykaptana, w tym przypadku oczywiscie do
Jozuego. Dlatego ze pojawia si¢ on na kartach Starego Testamentu stosunkowo
rzadko, przyjmuje sie, ze nalezy datowa¢ go na stosunkowo pozny okres*?!. H.
D. Preul3 twierdzi, ze pojawia si¢ on po raz pierwszy po niewoli wlasnie w
Ksiedze Aggeusza (Ag 1,1.12.14; 2,2.4), natomiast we wczesniejszych tekstach
wystepowatby Wwx771 173, a obok niego mwn 12 (2 Krl 25,18; Jr 52,24)%%, Jed-
nak w przypadku Ksiegi Aggeusza tytut ten spotyka si¢ w warstwie przypisy-

421 3 Mz 21,10; 4 Mz 35,25.28; Jz 20,6; 2 Krl 12,10; 22,4; 22,8; 23,4; 2 Krn 34,9; Ne
3,1.20, wspomniane fragmenty Ksiegi Aggeusza i Za 6,11.

42 H. D. PreuB, Theologie des Alten Testaments. Band II: Israels Weg mit JHWH,
Stuttgart 1992, s. 58.60.
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wanej redaktorowi kronikarskiemu, pochodzacej z okresu znacznie pdzniejsze-
go niz ten, w ktoérym dziatal prorok Aggeusz. J. Morgenstern uwaza natomiast,
ze wszystkie starotestamentowe przypadki wystgpowania tego tytulu nalezy
uznaé za pozne interpolacje, pochodzace prawdopodobnie z okresu greckiego,
najwczesniejsze za$ jego uzycie (w jednym z listéw z Elefantyny) moze by¢
datowane na rok 411?. Jezeli odpowiadatoby to prawdzie, to problem datowa-
nia Za 3 bylby zdecydowanie prostszy. Jednakze opinia J. Morgensterna nie jest
poparta uzasadnionymi argumentami. Przeciwko niej wystepuja W. A. M. Beu-
ken i H. G. Reventlow*?, Biorac wiec pod uwage fakt, ze termin spotyka si¢ juz
w tekstach przypisywanych P, a takze w literaturze deuteronomistycznej, przy-
znaé trzeba, ze jest on pochodzenia wczesniejszego niz czas redakcji kronikar-
skiej*?®, nie moze by¢ wigc bardzo pomocny w przyblizeniu datowania frag-
mentu*?.

W. 1 jest wprowadzeniem do jednostki informujacym, iz ma si¢ do czynie-
nia ze sceng sadu. Rzeczownik 1u¥ oznacza przeciwnika, wroga, kogo$, kto si¢
sprzeciwia, przeciwstawia, odnosi si¢ — tak jak forma czasownikowa — do ré6z-
nego rodzaju form wrogos$ci*?’. Tak wiec takie miano nadane zostalo przeciwni-
kom krola Salomona (1 Krl 11,14.23.25; por. 5,4; 1 Sam 29,4), aniotlowi JHWH
podczas ,,rozprawienia si¢" z Bileamem (4 Mz 22,22.32). W skargach jednostki
wystepujacych w Ksigdze Psalmow okreslenie (lub tez forma czasownikowa)
odnosi si¢ do tych osob, ktore nienawidza psalmisty, oddaja ztem za dobro,
zwalczajg go czy szukajg jego nieszczesScia*?®. W dziedzinie prawnej oznaczato

423 3. W. Bailey, The Usage in the Post Restoration Period of Terms Descriptive of the
Priest and High Priest, JBL 70 (1951), s. 217-225.

424 H, G. Reventlow, Heiligkeitsgesetz, Neukirchen 1968, s. 87.95.100.164-168; W. A.
M. Beuken, dz. cyt., s. 310.

425 Wystepowanie w P: 4 Mz 35,25.28. W tradycji deuteronomistycznej: 2 Krl 12,11;
22,4.8; 23,4. Kronikarz preferuje okreslenie wx171 3727 (Ezd 7,5; 1 Krn 27,5; 2 Krn
19,11; 26,20; 31,10), natomiast forma 2177 17277 stosowana jest przezen tam, gdzie
korzysta on z innych zrodet (Ne 3,1.20: 13,28).

426 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 309. H. G. Reventlow datuje wystepowanie tytulu w 3
Mz 21,10 na okres przedwygnaniowy.

427 K. Nielsen, yow, TWAT, t. 7, 5.746 - 751.

428 G, Wanke, 1ow, THAT, t. 2, s. 822.
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si¢ tym pojeciem przeciwnika procesowego*?. W znaczeniu teologicznym cza-
sownik uzywany jest rzadko. Spotyka si¢ go w Hi 16,9; 30,21, gdzie oznacza
wrogie w stosunku do Hioba zachowanie si¢ Boga. Rzeczownik w znaczeniu
religijnym odpowiada swojemu znaczeniu profanicznemu. W okresie powygna-
niowym pojawia si¢ posta¢ nalezaca do niebianskiej rady JHWH, do ,,synow
Bozych”, nazywana jown. Pojawia si¢ ona w Hi 1-2 jako przeciwnik Hioba i
jego oskarzyciel przed Bogiem. Jest to jednak posta¢ podporzadkowana Bogu,
tylko od Niego zalezy, czy wrogie wobec ludzi zamiary ,,szatana” zostang wcie-
lone w zycie, czy tez nie*’. Prawdopodobnie dopiero w kronikarskim dziele
historycznym (1 Krn 21,1) termin jpwi funkcjonuje jako imi¢ wiasne postaci z
niebianskiego dworu, lecz takze to nie jest pewne*!. Czasownik 1w wystepuje
w Starym Testamencie sze$¢ razy, z czego pie¢ razy w Psalterzu (Ps 38,21;
71,13; 109,4.20.29)*2, W Za 3,1 chodzi najprawdopodobniej o znaczenie sa-
dowe. Termin ,,szatan” oznacza tu przeciwnika procesowego (Jozuego czy tez
aniota JHWH)*®, Mowa jest tu takze o staniu przeciwnika ,,po prawicy”, tak jak
w Ps 109,6, w ktorym bez watpienia chodzi o tematyke sadowa. Tradycje wy-
stepujace w tekscie sa w istocie podobne do tych z Hi 1-2. Ch. Jeremias widzi
tu powigzania z tradycjami wystepujacymi w Iz 6*4. W obu przypadkach uka-
zana jest niebianska rada. W obydwu tekstach mowa jest o nieczysto$ci postaci,
ktorych dotyczy to, co si¢ dzieje (Iz 6,5; Za 3,3). W obu sytuacjach mowa jest o
oczyszczeniu z nieczystosci (Iz 6,6-7aa; Za 3,4) oraz ma si¢ do czynienia ze
slowem wyjasniajacym, ewentualnie z deklaracja traktujaca o usunigciu winy,
czego obrazem jest czynnos¢ symboliczna (Iz 6,6; Za 3,4). W teksScie Izajasza
konsekwencja tego jest powotanie proroka (w. 9nn), w Za 3 znajduje sie¢ uwa-
runkowana obietnica, z tym ze warunkowy fragment 7a moze tez mie¢ w pew-

42% Trudno jest udowodni¢, ze rzeczownik oznaczat ,,prokurator”, ,,oskarzyciel”. Pojecie
ma raczej znaczenie bardziej ogolne, okreslajace rézne rodzaje wrogosci i bycia
przeciwnikiem.

430 G, Wanke. dz. cyt., s. 823.

431 Tamze, s. 823. Por. R. Zajac, Szatan w Starym Testamencie, Lublin 1998, s. 75-79.
H. StrauB, jpw(77) in den Traditionen des hebriischen Kanons, ZAW 111 (2/1999),
S. 256-258. Raczej nie mozna mowi¢ o imieniu wlasnym w Za 3, poniewaz termin
wystgpuje tam z przedimkiem.

432 Do tego 6 razy w ST wystepuje oboczny czasownik avw (1 Mz 27,41; 49,23; 50,15;
Ps 55,4; Hi 16,9; 30,21).

433 G. Wanke, dz. cyt., s. 823. H. StrauB, dz. cyt., s. 256-258.

434 Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 203-206.
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nym sensie charakter nadania pelnomocnictwa. Miedzy tymi dwoma tekstami
istniejg oczywidcie rowniez istotne réznice*®, W Za 3 prorok jest tylko obser-
watorem, zachowuje si¢ catkowicie pasywnie. Wizja nie dotyczy jego, lecz
arcykaptana Jozuego, ktory takze pozostaje bierny. Jeremias przyjmuje rOwniez,
ze aniot jest postaciag méwiaca i dziatajaca w wizji, zwraca wigc uwagg na to, iz

dystans pomigdzy cztowiekiem a Bogiem jest zdecydowanie wigkszy*®.

Za 3 wykazuje ,strukture opisu powotania prorockiego”, lecz jest tez zwia-
zany z kregami kaptanskimi**’. Nie mozna tutaj unikng¢ poréwnan do prologu
Ksiegi Hioba, gdzie mamy do czynienia z przedstawieniem Bozej rady 1 wyob-
razeniem ,,szatana” — przeciwnika sprawiedliwego Hioba. Tylko w tych dwoch
miejscach Starego Testamentu rzeczownik posiada przedimek. W Ksiedze Hio-
ba postac ,,szatana” nie jest szczeg6lnie wyeksponowana. Po spelnieniu swojej
roli wigcej si¢ nie pojawia. Podobnie w przypadku Za 3. Po zganieniu szatana w
w. 2 wiecej si¢ o nim nie wspomina. Czy ta posta¢ jawi sie jako przeciwnik
Boga i jego zamiarow? W Ksiedze Hioba wydaje si¢ on by¢ czlonkiem rady
Bozej (chociaz trudno rzec, aby sprawowal on w niej jakas stalg funkcje), jest
postacig catkowicie postuszng Bogu i wypelniajaca jego polecenia®®. W anali-
zowanym przypadku odgrywa on rolg przeciwnika sagdowego Jozuego, a nie
Boga, przed ktorym odbywa si¢ rozprawa*®®. Dzialanie ,,szatana” nie jest probg
wystepowania przeciwko Bogu**,

Podstawowym znaczeniem czasownika awi jest ,,glosno krzyczeé”, ,,wy-
krzykiwac”, ale w sposob strofujgcy, ganigcy**t. Owo zganienie ma zawsze na

435 Tamze, s. 205-206.

436 Tamze, s. 203.

437 C. Jeremias, dz. cyt., s. 205.

4% H. StrauB, dz. cyt., s. 257. H. StrauB powoluje sie takze na tradycje pozabiblijne,
ktore nie byly zapewne obce autorom starotestamentowym. W religii egipskiej spo-
tyka si¢ posta¢ nazywana $dnj, nalezaca do dworu Ozyrysa, odpowiedzialng za po-
wstrzymywanie zta i chaosu przed najwyzszym bogiem, jest on takze wykonawca
jego ukrytych zamiarow. Zob. tez J. Slawik, Hiob przed Bogiem. Studium egzege-
tyczne prologu i epilogu Ksiegi Hioba oraz mow Hioba, Warszawa 2010, s. 23-24.

43 Jednak owe paralele z 1z 6 i Hi 1-2 wskazuja na to, ze kwestia sadu jest tematem
pobocznym.

440 por, J. Homerski, Ksiega Zachariasza Wstep — przektad — komentarz, w: Ksiegi
Prorokéw Mniejszych. Nahuma — Habakuka — Sofoniasza — Aggeusza — Zachariasza
— Malachiasza, red. P. Szefler, Poznan 1968, s. 328.

4“1 G, Liedke, ~w3, THAT, t.1, s. 429.
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celu zapobiezenie czemus$, uniemozliwienie czegos (Jr 29,27; Rut 2,16). W
mowie o Bogu spotyka si¢ to wyrazenie w tradycjach o walce z chaosem*¥,
Obiektami, ktore gani Bog, sa morze, wody, otchlan itp. W zwigzku z ta trady-
cja spotyka sie pojecie wa w epifaniach i w tradycjach o walce JHWH przeciw
narodom (Iz 17,13; Ps 9,6; 1z 66,15; Ps 80,17; 76,7), takze przeciwko tym, kto-
rzy postepujg wbrew woli JHWH*®, Uzycie tego czasownika w Za 3,2 moze
wskazywa¢ na powstrzymanie ,,oskarzen” przeciwnika, na uniemozliwienie
wydania wyroku, ktorego wynik bytby dla Jozuego zapewne niekorzystny. Za-
miar Boga wobec arcykaptana jest catkowicie inny: Bog dokona oczyszczenia
arcykaptana, jego dotychczasowy stan moze by¢ tylko powodem do okazania
litosci ze strony Boga.

Uzycie terminu 172 w stosunku do Jerozolimy wywodzi si¢ z tradycji doty-
czacej Syjonu (np. Ps 78,68; 2 Krn 6,6). Mysl o wybraniu przez JHWH miasta
pojawia si¢ w Za 1,17 1 2,16, w ktorych to fragmentach kojarzy si¢ ona takze z
0g6Ing odnowa narodu, wygasnigciem Bozego gniewu, z Bozym zmitowaniem,
czego widocznym efektem ma by¢ blogostawienstwo i dostatek. W Za 3,2
stwierdzenie o wyborze miasta jest uzasadnieniem zganienia ,,szatana”. Celem
Bozym jest bowiem zmitowanie, przebaczenie, odnowienie narodu, blogosta-
wienstwo wigzace si¢ z wyborem Syjonu. JHWH nie bedzie stuchat oskarzen,
jego zamiary sg bowiem inne.

Fraza z w. 2 wxn 2%n 7R interpretowana bywa bardzo rdznie. Komentarze
rabiniczne podaja dwie interpretacje. Wedlug pierwszej teorii wyciagniecie z
ognia jest obrazem powrotu z niewoli babilonskiej***. Ibn Ezra twierdzi, ze
»szatan” stracil podstawe do wysuwania swoich oskarzen, bo powrot i ocalenie
z niewoli byly niejako usprawiedliwieniem stanu Jozuego. Druga interpretacja
zawiera motyw uniknigcia wielkiego niebezpieczenstwa i dotyczy legendarnej

442 ps 104,7; Hi 26,11; Na 1,4; Ps 68,31; 106,9; 18,16; por. 2 Sm 22,16; 1z 50,2). Lied-
ke, dz. cyt,, s. 430.
443 D, L. Petersen, Haggai and Zechariah 1-8, s. 191.

44 Teorig t¢ zamieszcza Raszi, Radak, Ibn Ezra. Zob. 1790 221131 2°X°21 MNTA NIXPD
wy "0, Jerozolima 1998, s. 255. Chociaz rabini powotuja si¢ na p6zna legende,
jednak trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze Nabuchodonozor kazal usmierci¢ Serajasza,
dziadka Jozuego (2 Krl 25,28.21). Byloby rzecza zrozumiala, gdyby zabity zostat
takze syn Serajasza — Jehosadak, ojciec Jozuego (tak jak usmiercono synow Sede-
kiasza), a wowczas nie bytoby Jozuego w ogole. W. Rudolph, Haggai - Sacharja 1-
8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, s. 96.
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historii o rzekomym uniknigciu zagtady zgotowanej przez Sanheryba po zbu-
rzeniu Swiatyni*®. H. G. Reventlow wyktada to zdanie analogicznie do pierw-
szej interpretacji rabinicznej*®. Jego zdaniem Jozue uratowany zostal przed
Bozym gniewem i jego skutkami — niewolg*"’. Petersen widzi trzy mozliwe
interpretacje tej metafory**. Po pierwsze zwraca uwage na to, iz drzewo - W
przeciwienstwie do innych materiatow - nie zostato zniszczone. Ogien symboli-
zuje kare, ktora w tym przypadku nie prowadzi jednak do catkowitego znisz-
czenia. Dlatego zganienie przeciwnika jest uzasadnione. Nie chodzi bowiem o
to, aby doprowadzi¢ do ostatecznego konca Jozuego. Druga interpretacja zakta-
da traktowanie sadu jako pewnego rodzaju Bozego testu. Tego, kto przeszedt
ow sad, traktuje si¢ jako osobe niewinna. Moze dlatego, ze przetrwal, moze za$
z tego powodu, ze dostapit oczyszczenia. Trzecia interpretacja widzi tu metafore
nieczystosci. Jozue jest brudny jak osmolona i okopcona jest wyciagnigta z
ognia glownia. Ostatnia interpretacja podana przez Petersena wydaje si¢ cal-
kiem nieprawdopodobna, gdy wezmie si¢ pod uwage odwotanie do wypowiedzi
Am 4,4. W Ksigdze Amosa bowiem owa glownia przedstawia zniszczony, do-
$wiadczony sgdami Izrael. Okreslenie to kojarzy si¢ wigc ze zniszczeniem i
spustoszeniem*®. Zawarta jest tam mysl o tym, ze nawet do§wiadczona sagdem
resztka nie nawrdcita si¢, nie spetnita Bozych oczekiwan. Za 3 nawigzuje do
owej mysli, ale jednoczesnie ja przeksztalca. Glownia jest tu nie caly nardd,
lecz arcykaptan. Doswiadczyt on sagdu na wilasnej skorze, cudownym natomiast
moze si¢ wydawaé, ze taki sad przezyl. Pytaniem w 2b uzasadnia si¢ przeciez
wczesniejsze stowa, czyli zganienie ,,przeciwnika”. Tak wigc sad moze wyda-
waé sie wystarczajacy, moze stanowi¢ podstawe albo wrecz koniecznos¢
oczyszczenia. Stwierdzenie to nie zawiera natomiast mysli o tym, ze sam sad
byl oczyszczeniem. Raczej uzasadnia ono w ten sposob fakt, ze Jozue tego
oczyszczenia potrzebuje, wyjasnia jego stan i wskazuje, ze JHWH chce tego
dokonac¢. O ile owo stwierdzenie u Amosa skierowane jest przeciwko narodowi,

445 qpy >0 990 @°aIN21 @K1 NPITH MIRIPR, Jerozolima 1998, s. 255. Teorie podaje Ra-
Szi.

46 H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 53.

4473 Mz 21,10; 4 Mz 35,25.28; Jz 20,6; 2 Krl 12,10; 22,4; 22,8; 23,4; 2 Krn 34,9; Ne
3,1.20, wymieniane fragmenty Ksiggi Aggeusza i Za 6,11 oprécz analizowanego
trzeciego rozdziatu.

48 D, L. Petersen, dz. cyt., s. 192n.

49 H, Delkurt, dz. cyt., s. 148nn. Szczegdlnie, ze Amos powoluje si¢ na analogie doty-
czacg zniszczenia Sodomy i Gomory.
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tutaj ten sam obraz sluzy jako uzasadnienie wstawienia si¢ i ochrony. Uwage
nalezy zwrdci¢ na koniugacje ho. wskazujaca na to, ze ocalenie i uratowanie
jest dzietem Bozym, czyms, czego uratowany doswiadcza, lud bowiem nie jest
w stanie sam si¢ uratowa¢**®. Podstawg ratunku i jego uzasadnieniem jest wybor
Jerozolimy. Nawigzanie do wypowiedzi Amosa sugeruje, ze chodzi¢ moze o
mys$l o Bozym nowym poczatku, o nowej epoce w dziejach Izraela. Bozy ratu-
nek nie jest w zaden sposob uwarunkowany. Szczescie przychodzi tylko i wy-

tacznie z Bozej inicjatywy®.

W. 3-5 opisuja akt oczyszczenia arcykaptana z win.

Przymiotnik °xx wystepuje tylko w Za 3, poza tym w Starym Testamencie
spotyka si¢ pokrewne wyrazenia oparte na rdzeniu ix¥. Stowo uzyte w tym
konteks$cie moze zaskakiwac, terminem bowiem typowo kultowym jest Xnu*.
Rzeczownik n¥y znajduje si¢ w 5 Mz 23,14 i Ez 4,12 w znaczeniu ludzkich
ekskrementéw. Formeg nX¥ spotyka si¢ w 2 Krl 18,27, 1z 4,4; 28,8, gdzie posiada
takie samo znaczenie oraz w Prz 30,12, gdzie chodzi zapewne ogolnie o brud i
nieczysto$¢. Jest to stowo dosy¢ dosadne w swojej wymowie, okresla najbar-
dziej plugawy i obrzydliwy rodzaj nieczysto$ci. Hahnhart zaznacza — co moze
odpowiada¢ mniej lub bardziej prawdzie — iz werset jest komentarzem, ekspla-
nacjg do 2b*3. Bardzo powazne dyskusje dotyczyly symboliki nieczystych szat.
D. L. Petersen probuje doszukiwac sie tu jakich$ tresciowych paraleli z 1z 4,4,
jednak sam zauwaza, ze roznice sg az nazbyt duze**. Zastanawiajace jest, czy
Jozue jest odpowiedzialny tylko za wlasne winy, czy tez reprezentuje jaka$ ob-
cigzong wing zbiorowo$¢. H. G. Reventlow jest zwolennikiem pierwszej opcji.
Zwraca on uwage na rytualny charakter winy. Jozue wyrdst w nieczystym kraju,
jest wigc rytualnie nieczysty 1 musi zosta¢ oczyszczony, zanim obejmie swoj
urzad*®. Juz od najdawniejszych czaséw probowano doszukiwaé si¢ jakich$
konkretnych przewinien Jozuego. Targum wspomina o matzenstwach miesza-
nych jego synow, ojciec Kosciota Hieronim, powotujac si¢ na Ezd 10 i Ml 2,

450 Tamze, s. 151.

4! Tamze, s. 157.

42 Tamze, s. 160.

43 R, Hahnhart, dz. cyt., s. 216.

454D, L. Petersen, Haggai and Zechariah 1-8, dz. cyt., s. 193-194.
45 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 53.
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moéwi o mieszanym matzenstwie samego arcykaptana*®, niektorzy wspotczesni
egzegeci chca np. obcigza¢ go odpowiedzialnosciag za opdznienia w odbudowie
Swiatyni*”’, co jest jednak niemozliwe do udowodnienia. Sam tekst nie daje
zadnych podstaw do wysuwania tak daleko idacych wnioskdéw. Wypowiedzi
Ksiegi Zachariasza 1-8 nie sa wcale nastawione wrogo czy negatywnie wobec
obcych. Dlatego W. Rudolph w sposob ogdlny mowi o ,,0sobistych przewinie-
niach Jozuego™*%®, nie wyjasnia jednak, na czym miatyby one polega¢. W ksie-
dze nie ma mowy 0 zadnych konkretnych przestepstwach ani grzechach arcyka-
ptana. Mowa jest za to o przestgpstwach przeciw przykazaniom Dekalogu
(krzywoprzysiestwo i kradziez Za 5,3). R. Hanhart szuka tez jakowych$ prze-
winien w perykopach dotyczacych postu (7,1-6 1 8,19). Jezeli wina Jozuego ma
reprezentowac jaka$ zbiorowos$¢, to chodzi¢ tu moze o lud albo o spolecznos¢
kaptanow. Moze na to wskazywa¢ powotanie si¢ na stowa Amosa 4,4, w kto-
rych okredlenie o wyjetej z ognia gtowni dotyczy catego narodu®®. W tym sa-
mym wersecie JHWH otrzymuje predykat ,,wybierajacy Jerozolimg”. Tak wiec
dzialanie Boga i zganienie ,,przeciwnika” oskarzajacego arcykaplana uzasad-
niane sag Bozym dzialaniem i Bozym zamiarem wobec Syjonu, a takze wobec
ludu. Stowa moéwiace o wyborze Jerozolimy moga sugerowaé, ze chodzi tu o
powotanie do sprawowania kultu, o powotanie Jozuego na stanowisko, niejako
0 jego ,,inwestytur¢”. Tak wigc wszystkie trzy aspekty sa ze soba potaczone.
Chodzi o nieczystos¢ Jozuego, to on przeciez dostepuje oczyszczenia. Oczysz-
czenie to jest konieczne, aby Jozue mogl przewodniczy¢ obrzedom kultowym.
Jego sytuacja odpowiada jednak sytuacji kaptanstwa i ludu, przynajmniej w
takim stopniu, w jakim arcykaptan reprezentuje nardd, na co wskazuje w. 2.
Mozliwe takze, iz nieczysto$¢ spowodowana zostata przebywaniem w nieczy-
stym kraju, czyli na wygnaniu. Prorok Ozeasz, zapowiadajac nieszczescie, mo-
wi, 1z lud bedzie jadt w Asyrii nieczyste pokarmy (9,3). Podobne mysli znajdu-
jemy w Ez 4,12-15. W tym ostatnim tekscie spotyka si¢ nawet na okreslenie
nieczystosci stowo nX¥ pochodzace od tego samego rdzenia co w Za 3. Przy-
chodzi na mys$l takze Ez 36,25.29, gdzie Bog obiecuje po sprowadzeniu ludu do

46 R, Hanhart, dz. cyt., s. 217.

457 W. Rudolph, Haggai - Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, s. 96.

458 Tamze.

459 Na argument ten powotuje sic Hahnhart, dz. cyt., s. 217; C. L. Meyers i E. M. Mey-
ers, dz. cyt., s. 150.
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kraju dokonaé¢ jego oczyszczenia®®. Analogie te potwierdzatyby hipoteze, ze
Jozue spenia tutaj funkcj¢ przedstawiciela narodu. Wydaje si¢ wiec, ze nie cho-
dzi o jaka$ konkretng wine, nawet nie tyle o nieczystos$¢ kultowa, co raczej o
symbol win i przewinien w ogole. Teksty z 1z 4,4 i 28,8 uzywaja tego terminu,
zapowiadajac sad, w Prz 30,12 termin ten okre$la relacje miedzyludzkie®!. Au-
tor moéwigc o odwrdceniu kary, zniesieniu sadu, nawiazuje do starszych tradycji
i zapowiada nadejScie zbawienia. Rowniez w. 9 zawierajacy obietnice usunigcia
winy tej ziemi zdaje si¢ wspiera¢ koncepcje winy zbiorowej. Wina Jozuego
przektada si¢ na wine¢ catego narodu. Czy zatem oznacza to — jesli spojrzy si¢ na
W. 9 — Ze oczyszczenie Jozuego nie dotyczy juz catego narodu, lecz tylko 0soby
arcykaptana? Wydaje si¢, ze istota rzeczy jest oczyszczenie narodu z win.
Oczyszczenie Jozuego jawi si¢ jako poczatek, pierwociny majacego nastgpic
wkrotce usunigcia win catego kraju. Rzecz dotyczy Jozuego, lecz gra toczy si¢ o
Izrael. Wynika z tego takze, ze odnowa narodu dokonuje si¢ najpierw w przy-
padku kultu i1 kaptanstwa. Sukces w przywroceniu kultu ma by¢ takze znakiem
odnowy ludu Bozego (por. w. 8). Powodem, dla ktérego usuniecie win ludu juz
si¢ dokonuje na Jozuem, ale nie zostato jeszcze sfinalizowane (w. 9), moze by¢
specyficzne rozumienie problemu winy i grzechu w Starym Testamencie.

Pierwotne znaczenie rzeczownika 1w to ,,przekrecac”, ,skrecac”, ,,zawra-
ca¢”, lecz w znakomitej wigkszosci przypadkow okresla on réznego rodzaju
wykroczenia i przestepstwa®®?. Moze dotyczyé uchybien $wiadomych (1 Mz
44,16; 4 Mz 14,19; Joz 22,20; 1 Sm 25,24; 2 Sm 3,8; 1 Krl 8,47; 1z 22,14; Jr
3,21; 11,10; 9,4; Ps 106,6; Hi 33,27; Prz 12,8; Est 1,16; Dn 9,5) i nie§wiado-
mych (1 Mz 15,16; 19,15; 3 Mz 22,16; 4 Mz 18,1.23; 1Sm 14,41; 20,1; 2 Sm
14,32; 1 Krl 17,18; Iz 6,7). Pojecie to spotyka si¢ w wyznaniach winy (I Sm
25,24; 2 Sm 14,9), w dysputach (1 Sm 20,1.8; 2 Sm 28,10), w prosbie o przeba-
czenie (2 Sm 19,20; 24,10), w oskarzeniach (3 Mz 26,39; 1z 43,24; Jr 5,25;
11,10). Wyznania grzechu o kultowym Sitz im Leben, aby okresli¢ wing, postu-
guja sie wylacznie tym okresleniem (3 Mz 16,21; 26,40nn; 1z 53,5n; 64,5; Ps
32,5; 38,5.19; 40,13; 51,7; 90,8; 130,3). Chociaz pojecie to moze odnosi¢ si¢ do
uchybien kultowych, to na poczatku odnosito si¢ do postgpkow niezwigzanych

460 Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 208.
461 H, Delkurt, dz. cyt., s. 162n.

462 pPierwotne znaczenie pojecia zawarte jest np. w Ps 38,7; Jr 24,1. Zob. R. Knierim, 71¥
, THAT, t.2, s. 243-249.
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z kultem*$, Dla interpretacji Za 3 wazne jest, ze pojecie rozumiane jest dyna-
micznie: 1 jest w istocie wydarzeniem, ktore dotyczy czynu, winy i nieuchron-
nych negatywnych konsekwencji popelnionego przestepstwa. Poprzez termin
ten okresla sie ,,przebieg winy postrzegany jako wydarzenie, ktoremu czlowiek
jest poddawany przez Boga™*®*. Jozue pogrgzony w swojej winie to nie tylko
osoba w ten czy inny sposob grzeszna, lecz takze dotknieta negatywnymi kon-
sekwencjami ztego czynu, ktore w sposob nicodwotalny musza winie towarzy-
szy¢. Aby Jozue mogt sprawowaé swoja funkcje, aby mogl ocale¢, jego wina
musi zosta¢ zgladzona. W ten sposob bowiem zostaja usunig¢te i anulowane
wszelkie nieszczgsdcia, ktore musiatyby nadejs¢. Uzycie symboliki nieczystosci
pozwala takze mysle¢ o kultowym aspekcie tego pojecia, zwtaszcza, ze w Sta-
rym Testamencie znajdujemy motyw winy, czystosci kultowej i zmiany stroju
zwigzane z wprowadzeniem w urzad kaptanski. Znaczenie to jednakze nie wy-
daje si¢ by¢ znaczeniem gtownym, bowiem czasownik, ktory w tekscie okresla
gladzenie winy, to 712y, a nie termin kaptanski 293. Stowo uzyte w Za 3,4 koja-
rzy sie raczej z tradycja historyczng lub tez madro$ciowa (2 Sm 12,13; 24,10; 1
Krn 21,8; Hi 7,21). W tradycjach prorockich spotyka si¢ ten termin w Am 7,8;
8,2 i Mi 7,185, Biorgc pod uwage fakt, ze czasownik ten jest raczej rzadko
uzywany w odniesieniu do usuwania i gtadzenia win, nalezy si¢ zastanowi¢ nad
tym, czy nie mozna mowic tu o wptywie wymienionych wyzej tekstow na Za 3.
W wizjach Amosa mowa jest 0 majacym nieuchronnie nadej$¢ koncu Izraela,
natomiast w Mi 7,18 spotyka si¢ pochwale taskawego, gtadzacego wing Boga.
Paralela z tekstami w 2 Sm moze rodzi¢ pytanie, czy arcykaptan nie przejmuje
w czwartej wizji prerogatyw krolewskich. Wydaje sig, ze niekoniecznie*®®. Wy-
korzystane zostaty tylko tradycje prorockie — i to w wigkszej mierze niz tradycje
kultowe — w celu przekonania o nadchodzacym przetomie, czyli o koncu kary i
poczatku btogostawienstwa. Na tej podstawie zrozumie¢ mozna takze, dlaczego
nie zostatlo powiedziane, ze juz usuni¢to wing kraju, lecz Zze dopiero zostanie
ona usunigta. Blogostawienstwo nie nadeszto jeszcze w petni. Judejczycy bory-
kali si¢ z wieloma problemami, nie wiodlo im si¢ najlepiej. Dlatego zwraca si¢
uwage na poczatek usuwania winy i jej konsekwencji, co ma by¢ symbolizowa-
ne przez oczyszczenie arcykaplana Jozuego.

463 R, Knierim, dz. cyt., s. 247.

464 Tamze.
465 H, Delkurt, dz. cyt., s. 167.
46 Tamze, s. 168.
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Okreslenie Mx%nn poza Za 3 spotyka si¢ tylko w 1z 3,22, gdzie figuruje ono
posrod kosztownosci. W analizowanym tekscie Ksiegi Zachariasza pojgcie
Mo stanowi przeciwienstwo wyrazenia XX 2°732 i powinno by¢ ttumaczo-
ne najprawdopodobniej jako ,.kosztowne, dostojne szaty”. Przybranie Jozuego
w od§wietne szaty po oczyszczeniu z winy przypomina 2 Mz 29 i 3 Mz 8, gdzie
mowa jest 0 oczyszczeniu z winy (1) w trakcie wprowadzania w urzad kaptan-
ski i o ubraniu specjalnych $wietych szat (2 Mz 29; 3 Mz 8; 16)*". W 2 Mz
28,43 brak odpowiedniego odzienia podczas stuzby grozi kaptanom $ciagnie-
ciem na siebie winy i $miercig. Nie mozna wi¢c zanegowaé kultowego znacze-
nia obrazu zmiany szat, lecz powstaje pytanie, czy ta mysl dominuje w tekscie?
Nie zostaty uzyte tu typowe dla szat kaptanskich okreslenia, takie jak mns, =ox
czy 2vn*8, Mozliwe, ze o doborze tego wiasnie stowa zadecydowato znaczenie
czasownika yon, ktory w nif. posiada znaczenie ,,by¢ uratowanym”*%°, a w hifilu
,ratowa¢”*’*. By¢ moze mamy tu aluzje do formy 7x1 z w. 24”1, W ten sposob
znowu akcentowane byloby ,,ocalenie”.

Rzeczownik 7°1¢ wystepuje poza Za 3,5 w 1z 3,23; 62,3 i Hi 29,14. Rowniez
zaskakujace jest, ze w tekstach kultowych uzywa si¢ rzeczownika noixn (2 Mz
28,4.37.39; 29,6; 39,28.31; 3 Mz 8,9; 16,4). Okreslenie 7°1% spotyka sie w 1z
3,23 wymienione razem z analizowanym wczes$niej pojgciem myomnn, 0znacza-
jacym ,kosztowne, dostojne szaty”. We fragmencie tym mowa jest o wywyz-
szeniu, ale samego siebie, bowiem tekst opisuje pyche kobiet Jerozolimy. W
1z 62,3 natomiast spotykamy wyrazenie 13171 7°1¢ w paralelizmie do rzeczow-
nika nvy. Wydaje sie, ze¢ w Iz 62,3 termin dotyczy krolewskiego nakrycia
glowy, chociaz znajduje si¢ go w mowie skierowanej do Syjonu i Jerozolimy. W
Hi 29,14 chodzi natomiast o zwykly zaw6j na gloweg. Charakterystyczne jest
jednak, ze w Iz 62,3 wyrazenie to oddaje mysl o wywyzszeniu, szczegdlnym
uhonorowaniu.

467 A $wiete szaty Aarona naleze¢ beda po nim do jego synéw, aby w nich byli na-

maszczani i aby w nich byli wprowadzani w urzad (...) I beda jes¢ to, czym dokona-

no zmazania winy, gdy ich wprowadzano w urzad przez wyswiecanie ich” 1 Mz

29,29.33.

468 H, Delkurt, dz. cyt., s. 163.

469 Lexicon in Veteris Testamenti Libros, red. L. Koehler, W. Baumgartner, Leiden
1958, s. 305.

470 E, B. Smick, yon, TWOT, t. 1, dz. cyt., s. 292.

471 H, Delkurt, dz. cyt., s. 163.
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Wydaje si¢ wiec, ze w ceremonii przyodziania arcykaptana Jozuego w no-
we, odswietne szaty chodzi przede wszystkim o wyrazenie idei uhonorowania i
wywyzszenia. Nie nalezy natomiast tylko na podstawie jednego wersetu wysu-
waé wniosku o jakich$ krolewskich konotacjach*2. Spotka¢ mozna opinie, ze
raczej nie nalezy doszukiwaé si¢ takze odniesien do oficjalnego kaptanskiego
nakrycia glowy (naixn por. 2 Mz 28.4; 3 Mz 8,9; 16;4), ale w pdzniejszym okre-
sie nakryciem glowy kaplana stal sie juz a1z (Syr 40,4)*”®. Postawi¢ mozna
zatem pytanie, czy samo zalozenie turbanu nie ma jakiego$ szczegdlnego zna-
czenia, wszak polecenie zostalo wyraznie zaakcentowane. Mogloby to sugero-
wac, ze jednak turban kojarzyt si¢ z godnos$cia arcykaptana. Natozenie przez
0czyszczonego Jozuego uroczystych szat i oficjalnego turbanu symbolizowac
moze zdolno§¢ do wypelniania funkcji arcykaplanskiej, ale przede wszystkim
zmiana szat oznacza nowy, blogostawiony poczatek dla Izraela**. Uzycie wia-
$nie tego terminu (7°3X) na oznaczenie kaptanskiego nakrycia glowy wskazywaé
mogloby na stosunkowo p6zny czas powstania jednostki. Fragment ten jednak
nie musi by¢ datowany na p6zny okres, bowiem charakterystyczne jest dla ksie-
gi unikanie stricte kaptanskiej terminologii. Fakt, Ze oczyszczenie arcykaptana
dokonuje si¢ nie przez obmycie, lecz przez zmiang szat, moze by¢ podyktowany
tym, ze w sposob $wiadomy nawigzuje si¢ tutaj do Iz 6,7 i 3,18*°. W obu tych
tekstach spotyka si¢ taki sam czasownik (M0). W szdéstym rozdziale Ksiegi
Izajasza usuwany jest grzech proroka, w rozdziale trzecim wypowiedz dotyczy
zapowiadanego sadu za grzech, ktorym jest pycha jerozolimczykow. Czynno$é¢
usunig¢cia win Jozuego — w przeciwienstwie do 1z 6 — stuzylaby za symbol po-
czatku odwrocenia i usunigcia cigzacej na Izraelu kary.

W w. 5ba zastanawia fraza ,,a aniot JHWH stojacy”. Reventlow stwierdza,
ze jest to przygotowanie do tego, co ma nastgpi¢ w wersetach nastepnych, czyli
wprowadzenie do wyroczni wyglaszanych przez aniota*’®.

W. 6-7 zawieraja wyroczni¢ wprowadzong przez formule postanca (7aa).
Rzecza zaskakujacy jest fakt, ze wypowiada jg nie prorok, lecz aniot petigcy
role reprezentanta JHWH*'’,

472 R, Hahnhart, dz. cyt., 5.188.

473 Tamze. R. Smith, dz. cyt., s. 200. Okreslenie no1xn odnosi sie, poza tradycja kaptan-
ska, takze do krolewskiego nakrycia gtowy (Ez 21,31).

474 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 53-54.
475 H, Delkurt, dz. cyt., s. 164n.

476 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 54.
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Czasownik 7y spotyka si¢ w Starym Testamencie 44 razy, przy tym 39 razy
w koniugacji hif., w ktorej obejmuje dwa istotne pola znaczeniowe. Po pierwsze
uzywany byt jako termin sgdowy (dotyczyt sktadania §wiadectwa) lub religijny
tam, gdzie stosowano sgdowe wyobrazenia*’®. Pierwotnie oznaczal on czynnos$é¢
$wiadczenia w sadzie przeciwko komu$. W Deuteronomium trzykrotnie (4,26;
30,19; 31,28) Mojzesz wzywa niebo i ziemi¢ na §wiadkow przeciwko Izraelowi,
,»aby zapewni¢ Izraelitow, ze zostang wytepieni, kiedy rozdraznia JHWH po-
przez balwochwalstwo i zeby ich ostrzec, by wybrali Zycie, a nie $mieré”*”°,
Tradycje te si¢gaja zwyczaju powotywania si¢ na Boga w przypadku zawierania
umow (1 Mz 31,50; Jr 42,5). Tego rodzaju zapewnienie Bozego $wiadectwa
spetnia prawdopodobnie funkcje uwarunkowanej klatwy, ktéra przyjmuje si¢ na
siebie w przypadku niedotrzymania warunkow umowy lub tez funkcj¢ grozby
Bozej kary wygtaszanej przez jednego z partneréw porozumienia, gdyby okazat
si¢ on nielojalny (1 Mz 31,50). Zapewne z uzycia czasownika do powolania
Boga na $wiadka i zagrozenia Boza kara wyksztalcito si¢ znaczenie ,,0strze-
gac”, ,napomina¢” (1 Mz 43,3; 2 Mz 19,21; 5 Mz 8,19; 32,46; 1 Sm 8,9; 1 Krl
2,42; Jr 6,10; 42,19; Am 3,13; Ne 9,26; 13,15.21; 2 Krn 24,19 itp.). Ostatecznie
osobg napominajacg mogt by¢ sam Bog (2 Mz 19,23; 2 Krl 17,13.15; Jr 11,7;
Ps 50,7; 81,9; Ne 9,29.30.34)*®°. Ciekawe uzycie stowa Tv znajduje si¢ w Tre-
nach 2,13. Zazwyczaj ttumaczy sie je jako ,,pociesza¢”, ,,podnosi¢ na duchu”,
»zapewnia¢” w pozytywnym sensie. Mozliwe, ze w tym przypadku ma si¢ do
czynienia z hifilowym znaczeniem ,,powtarza¢ stowa”.

Jakie znaczenie ma czasownik v w tekscie Za? W. A. M. Beuken, a za nim
W. Rudolph, a takze R. L. Smith tlumacza go jako ,,0strzec”, ,,upomnie¢” 4L,
Nie sposob odmoéwié racji rozumowaniu Beukena, ktory spostrzegl, ze czasow-
nik razem z partykuta 2 dotyczy przypadku, w ktérym kto$ albo popetnit jakies
wykroczenie, albo nalezy liczy¢ si¢ z mozliwoscia, ze je popelni (1 Mz 43,3; 2
Mz 19,21.23; 5 Mz §,19; 32,46; 1 Sm 8,9; 1 Krl 2,42; 2 Krl 17,13.15; Jr 11,7;
42,19; Am 3,13; Ps 50,7; 81,9; Ne 9,26.29.30.34; 13,21; 2 Krn 24,19)*2, Nie

477 H, Delkurt, dz. cyt., s. 174.

478 H, Simian-Yofre, 7w, TWAT, t. 5, s. 1121-1130.
479 C, van Leeuwen, 1w, THAT., t. 2, s. 216-217.
480 Tamze, s. 217.

481 W. Rudolph, Haggai - Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, s. 92; W. A. M.
Beuken, dz. cyt., s. 298-299. R. L. Smith, dz. cyt., s.197-200.

482 \W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 299.
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ma zadnych powoddéw, aby w tym przypadku czyni¢ wyjatek w interpretacji
frazy. H. G. Reventlow nie zgadza si¢ jednak z takim tlumaczeniem. Jezeli w
nastepnym wersecie ma si¢ do czynienia ze stowem zapowiedzi zbawienia, to
nalezy ttumaczy¢ ten czasownik poprzez ,,zapewnié¢ uroczyscie™*®. To stowo
zbawienia jest jednak uwarunkowang obietnicg, a wiec napomnienie moze do
niej pasowacl, szczegdlnie jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, ze Jozue zostal
wczesniej oczyszczony z grzechu. Jezeli bowiem rozumie si¢ oczyszczenie
Jozuego jako zmazanie jego osobistej winy, to dobrany czasownik zdaje si¢
pasowa¢ do sytuacji, bowiem zaktada si¢ mozliwos¢ popetnienia przez Jozuego
grzechu. Pasuje takze do udzielonej obietnicy, ktorej warunek staje sie¢ w ten
sposob rowniez ostrzezeniem. Zapewne redaktor odpowiedzialny za dokoopto-
wanie wyroczni do wizji traktowat zdarzenie bardziej w perspektywie kultowej,
jako ,,instalacje w urzad” (za czym zdaja si¢ przemawia¢ uzywane dalej terminy
charakterystyczne dla kultu), natomiast wing, z ktorej oczyszczono Jozuego,
uwazal za jego osobisty grzech.

W. 7 zawiera wyroczni¢ obiecujacg Jozuemu dostep ,,pomigdzy tymi stoja-
cymi”, czyli bezposredni udziat w Bozej radzie. Termin 7»y jest terminem tech-
nicznym, okreslajacym procedur¢ przynaleznosci do Bozego dworu (por. 1 Sm
16,21-22; Jr 52,12)*4, Wystepowanie tego terminu rowniez w w. 3, 4 i 5 ma na
celu - wedtug C. L. Meyers i E. M. Meyers - pokazanie, ze ma si¢ do czynienia
z uroczysta Boza radg i z jego dworem oraz zwrocenie uwagi na Boza obec-
no$¢*®, Udzial w Bozej radzie jest przywilejem udzielanym dotychczas przede
wszystkim prorokom (np. 1 Krl 22; Iz 6: 40,6; Jr 23,18), ale takze monarchom
(Jr 30,21; 1z 9,5). Jednakze — jak pisze R. Lux — wcale nie musimy dopatrywac
sie tu przejecia przez arcykaptana prerogatyw krolewskich®, W religiach staro-
zytnego Bliskiego Wschodu §wiatynia byla miejscem taczacym ziemi¢ ze Swia-
tem niebianskim, $wigtynie byty miejscem rad i zebrah bostw*®’,

Okreslenie ,,aniot JHWH?” jest rowniez elementem tagczacym wyroczni¢ z w.

1, a wigc z wizjg jako takg. Uwarunkowana obietnica przypomina Jr 15,19.
Obie obietnice wprowadzane sg przez formuty postanca, ktdre pozostajg niejako

483 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 54.

484 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., 5.182.
485 Tamze, s. 183.

486 R, Lux, dz. cyt., s. 276-277.

487 Tamze.
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,»zawieszone w prozni” — w przypadku Jr 15,19 nie wiadomo, kto wypowiada
formule, w Za 3,7 natomiast wychodzi ona z ust aniota. W obu przypadkach
tekst dotyczy osob sprawujacych ,,Bozy” urzad, a warunki odnoszg si¢ do wia-
Sciwego sprawowania tego urzedu. Zdania bedace warunkami obietnic wpro-
wadzane s3 natomiast przez partykule oX. Nie jest wiec rzecza wykluczona, ze
obietnica z Za 3,7 uksztattowana zostata na podstawie Jr 15,19.

Okreslenie ,,chodzi¢ drogami moimi” odnosi si¢ w Starym Testamencie (czy
to w przypadku ludu, czy jednostki) do zachowania wiernego wobec Boga,
polegajacej na przestrzeganiu jego przykazan (2 Mz 32,8; 5 Mz 5,33; 11,28
itp.)*8. Jednak charakter tych stéw wydaje si¢ byé stosunkowo ogélny, jest to
wigc nieskonkretyzowana pareneza®®. Innego rodzaju jest juz nastepny stych
wersu. Czasownik 2»w w uzyciu ,,niereligijnym” odnosi¢ si¢ moze do wszelkich
czynnoSci strzezenia i pilnowania w znaczeniu dostownym i metaforycznym*®,
W przypadku uzycia czysto religijnego nalezy zwroci¢ uwage na wypowiedzi
dotyczace kultu. Sanktuarium musi by¢ strzezone (1 Sm 7,1). W ten sposob
okresla si¢ takze zadania kaptanow (4 Mz 3,7; 18,3; 3 Mz 8,35 itp.)**t. Wyraze-
nie nwn MY moze oznaczac ,,wypetnia¢ obowiazek” w sensie ogdlnym (1 Mz
26,5; Dt 11,1; Jz 22,3; 1 Krl 2,3; 2 Krl 11,5-7; 1 Krn 12,30), ale i kultowym,
oznaczajac troske o nabozenstwo (3 Mz 18,30; 22.,9; Ez 44,16; 48,11; M1 3,14;
2 Krn 13,11; 26,3), lecz takze opisuje specyficzne funkcje kultowe (Ez 40,45n;
44,8.14; 1 Krn 23,32)*2, Stad W. A. M. Beuken wysuwa wniosek, ze w wyraze-
niu chodzi o oddanie ogblnej idei troski o kult, idei, ktéra w nastgpnych werse-
tach zostaje sprecyzowana. Istotng paralel¢ odnajduje si¢ w 1 Krl 2,3, gdzie
uzyta jest takze fraza 7172 7277. Tylko w tych dwoch tekstach mowa skierowana
jest do historycznych 0s6b*®. Mozna poda¢ kilka przyczyn nawigzania do

488 G. Sauer, 721, THAT, t. 1, dz. cyt., s. 491.459-460.

489 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 292.

4%0 G, Sauer, "mw, THAT, t. 2, dz. cyt., s. 982-987.

41 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 54.

492 W, A. M. Beuken, dz. cyt., s. 292.
498 H. Delkurt, dz. cyt., s. 175. W 1 Krl 2,3 znajdujg si¢ stowa 737 | npwn=ny H7au)
12772 D97 TiPR. Podobienstwo obu wersetow jest tak duze, ze trudno jest wyklu-
czy¢ wzajemng zaleznos$¢ tych tekstow. Jak pisze R. Lux (dz. cyt., s. 271), kwestig
sporng jest kierunek tej zaleznos$ci. Jezeli w. 6-7 nalezg do po6zniejszej ,.kronikar-
skiej” redakcji, to raczej Za 3,7 zalezny jest od 1 Krl 2,3. Zgodnie z ,teokratyczng”
teologia kaplan przejmuje prerogatywy wtadzy krolewskiej.
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wskazowek udzielonych krolowi Salomonowi. Moze tu wchodzi¢ w rachube
mysl, ze obietnice dane krolestwu przeszty na instytucje kaptanstwa (lub tez
scislej moéwiagc wyznaczenie Jozuemu roli na miar¢ Salomona), préba wyjasnie-
nia (poprzez zwrdcenie uwagi na uwarunkowanie obietnicy) przyczyn tragicz-
nego konca dynastii dawidowej, ewentualnie zwrdcenie uwagi Jozuemu, ze
moze si¢ uczy¢ na bledach krolow judzkich*®,

Czasownik 7 zwigzany jest ze $rodowiskiem prawnym. Pochodzi on od
rdzenia oznaczajacego pierwotnie wydawanie ,autorytatywnych, wigzacych
wyrokow procesowych”*%®. Podmiotem wydajacym wyrok jest Bog (Dt 32,36;
1z 3,13) lub krol (Jr 21,12; 22,16). Wystepowanie w Za 3,7 jest unikatowe, cho-
ciaz niekiedy probowano doszukiwaé si¢ jakichs zwigzkow z tekstem 5 Mz
17,8-10, w ktérym mowa jest o pewnych kaptanskich prerogatywach sadowych.
We fragmencie tym spotyka si¢ ten sam termin 1774, Tak wiec arcykaptan moze
uzyskiwacé tu przywilej sadzenia. Czyzby stato si¢ tak z powodu upadku krole-
stwa? A moze chodzi o troske¢ o wlasciwe wypelianie zadan sadowniczych
przydzielanych kaptanom? Zastanawia takze cate sformutowanie ,,sadzi¢ dom
moj”. Nie negujac mozliwego sgdowego znaczenia terminu 7 W przypadku
tekstu z Za 3,7, zwroci¢ trzeba uwagg na to, Ze pojecie to pozostaje w paraleli-
zmie wobec okreslenia ,,strzec dziedzince moje”, co rozumie si¢ jako admini-
strowanie 1 zarzadzanie. Czasownik okresla wigc zapewne takze gospodarowa-
nie i zarzadzanie Swiatynia, tym bardziej, ze okre$lenie ,,dom moj” do niej sie
odnosi*”’. Moglo nastgpi¢ roOwniez rozszerzenie znaczenia czasownika 77 tak,
jak mialo to miejsce w przypadku termindéw vow i 2:7*%, Charakterystyczne jest

494 Tamze, s. 176.

49 G. Liedke, 17, THAT, t.1, s. 446.

4% Tak chce np. B. Halpern, The Ritual Background of Zechariah’s Temple Song, CBQ
40 (1978), s. 231n.

497 C. L. Meyers., E. M. Meyers, dz. cyt., s.195. Na podstawie analogii do wcze$niej-
szych stow wersetu ,strzec zobowigzan” dojs¢ mozna do wniosku, ze chodzi o
czynnos¢ zarzadzania.

4% Postuzenie sie czasownikiem "7 w odniesieniu do arcykaptana i domu Panskiego jest
jednak na tyle nietypowe, ze interpretowane bylo w najrozniejszy sposob. Probowa-
no wyprowadza¢ stowo od hebrajskiego rdzenia 17, 117 (by¢ mocnym). W tym przy-
padku chodzitoby o umacnianie Swiatyni (Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 274). C. L. Mey-
ers i E.M.Meyers méwia nie o sagdzeniu domu JHWH, ale w domu JHWH (dz. cyt.,
s. 179). Na podstawie Za 3,7 oraz 2 Krn 19,4-11 wysuwano tez wniosek o istnieniu
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takze, iz pewne pelnomocnictwa zarezerwowane wczesniej dla krola otrzymuje
kaptan. Swigtynia i zarzadzanie nig tez byly prerogatywami krélewskimi, jed-
nak, jak pisze H. Delkurt, ,,chodzi tu w mniejszym stopniu o przeniesienie
kompetencji z krola na arcykaptana — to wydaje si¢ by¢ juz faktem — lecz
0 kryteria, wedtug jakich mozna sta¢ przed JHWH na czele ludu™*®°. C. L. Mey-
ers i E. M. Meyers pisza, ze 7%1 moze oznaczaé przestrzen zarezerwowang dla
kaptanow, lecz w tym przypadku, biorac pod uwage paralelizm wobec *n3, zna-
czenie jest bardziej ogélne i okresla Swiatynig oraz to, co si¢ z nig wigze, czyli
kult®®. Tak wiec w analizowanym wersecie znajduje si¢ obietnica uzyskania
dostepu do Boga, ktorg otrzymuje arcykaptan, obietnica udziatu w jego radzie,
jezeli zostanie spelniony warunek wilasciwego postgpowania i sprawowania
kultu. Pomiedzy trescia wizji (1-5.8-10) a w. 6 1 7 widoczna jest duza niezgod-
no$¢. Boze wstawiennictwo za Jozuem ma charakter nieuwarunkowany. Bog
dokonuje oczyszczenia Jozuego, uwalnia go od winy i jej konsekwencji, pozwa-
la na sprawowanie stuzby, gdyz taka jest jego wola. Czyni tak, dlatego ponie-
waz wybiera Jerozolime. Dostrzega on stan arcykaptana spowodowany niedolg i
cierpieniem. Sytuacja arcykaptana odpowiada takze sytuacji ludu: na to wskazu-
ja uzywane pojecia oraz nawigzania do innych tradycji niz kultowe, w szcze-
golnosci do tradycji prorockich. Tymczasem w w. 6 i 7 akcentuje si¢ osobistg
odpowiedzialno$¢, a moze wrecz wine Jozuego. Arcykaptan zostaje upomniany
W W. 6, w. 7 natomiast nosi charakter paranetyczny, bardziej odpowiadajacy
teologii kronikarskiej, w ktorej napominanie odgrywato stosunkowo duzg rolg.
Czy mozna mowi¢ tu o tradycji zwigzanej ze Srodowiskiem kronikarskim?
Forma uwarunkowanej zapowiedzi szcze$cia lub nieszczescia pochodzi z teolo-
gii przymierza Deuteronomisty (np. 5 Mz 8,19; 11,13n.22n27.28; 28,1)%%, Kro-
nikarz zna t¢ forme (1 Krn 22,13; 28,7; 2 Krn 6,16; 7,17; 7,19; 2 Krn 33,8). O
ile obietnica dana Dawidowi w kronikarskim dziele historycznym wydaje si¢
mie¢ charakter bezwarunkowy, to jednak koncepcja uwarunkowanego blogo-

sagdownictwa $wiagtynnego w czasach przed- i powygnaniowych. Jest to jednak trud-
ne do zweryfikowania. Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 272-273.
49 H, Delkurt, dz. cyt., s. 179.

500 C, L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 195-196.

501 Spotyka sie ja w deuteronomistycznym dziele historycznym 26 razy przy 21 miej-
scach w pozostatych tradycjach. W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 296-297.
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stawienstwa nie tylko nie jest obca Kronikarzowi, ale stanowi wrgcz jeden z
gltownych punktow jego teologii®®.

W 8-10 zawieraja wyrocznie nie zwigzane tematycznie z poprzednimi,
znajdujacymi si¢ w w. 6-7. Roznica osob pomiedzy w. 8 a w. 9 moze sugero-
wac, ze mamy do czynienia co najmniej z dwiema niezaleznymi wyroczniami
prorockimi®®,

W w. 8 znajduje si¢ wezwanie do stuchania skierowane do Jozuego i jego
towarzyszy ,,siedzacych” przed nim. Wezwanie takie charakterystyczne jest dla
wprowadzen do slow postanca, co moze sugerowaé poczatek nowej jednost-
ki®®. Bardzo trudno jest okresli¢, kim ci towarzysze sg. D. L. Petersen sugeru-
je, ze moze chodzi¢ o catly Izrael®®. Do tego pogladu zbliza si¢ R. Hahnhart,
wedle ktorego nie ma sensu doszukiwanie si¢ w ,,towarzyszach” jakiej$ kon-
kretnej grupy. Struktura kaptanstwa i ziemski porzadek odpowiada¢ maja po-
rzadkowi niebianskiemu. Odpowiednikiem niebianskich 57 777 i 2°71v s Jozue i
T0Y 07awa Py, Jozue i jego towarzysze sg reprezentantami $wiata ziemskie-
go. Dlatego do Jozuego i jego wspottowarzyszy skierowane jest Boze zawotanie
,,stuchaj”, kierowane zwyczajowo do Izraela®’. Najczesciej jednak spotyka sie
interpretacje traktujgce o kolegium kaptafiskim®®. C. L. Meyers i E. M. Meyers
moéwig o dwoch mozliwych aspektach. Wyrazenie 2w° moze posiadac¢ konotacje
jurydyczne, dotyczy¢ zasiadania kaptanow w sadzie (2 Mz 18,13-14; 1z 28,6)°%,
Pewne paralele znajduja si¢ w Ez 8,1; 14,1; 20,1. Istnienie kolegium kaptan-
skiego w okresie drugiej Swiatyni wydaja si¢ potwierdzaé listy z Elefantyny,

%92 Odnosnie teologii kronikarskiego dzieta historycznego zobacz: G. von Rad, Teologia
Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 274-278. A. H. J. Gunneweg, Theologie des
Alten Testament. Eine Religionsgeschichte Israels in biblisch-theologischer Sicht,
Stuttgart 1993, s. 230-234.

%03 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 54.

04 Tamze, s. 55. C. Westermann, Grundformen prophetischer Rede, Miinchen 1978, s.
93. 124-125.

05 D, L. Petersen, Haggai and Zechariah 1-8, s. 209-210.
%08 R, Hahnhart, dz. cyt., s. 221.
507 Tamze.

508 Tak chce np. m.in. H. Reventlow, dz. cyt., s. 55; M. Bic, dz. cyt, s. 36n; F. Horst, Die
Zwolf kleinen Propheten, Tlbingen 1938, s. 223.

509 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 198.
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ktore adresowane sg do ,,arcykaptana Jerozolimy i jego towarzyszy’®*°. Mozna
zwrdci¢ uwagg takze na to, ze jesli czasownik ,,siedzie¢” moze miec eliptyczne
znaczenie ,,zasiada¢ w sadzie”, to rowniez jest mozliwe, ze okresla on czynno$¢
rzadzenia. ,,Zasiadanie” w sensie rzadzenia dotyczy nie tylko krolow, lecz takze
urzednikow, wodzoéw wojska, sedzidow czy ludzi nieformalnie dzierzacych taka
czy inng wiadze. W tej sytuacji ptp. moze okresla¢ grupe przywodcow, a thu-
maczenie w tym przypadku powinno brzmie¢: ,,ty i towarzysze twoi, ktorzy rzq-
dzq razem z tobg™''. Bardziej prawdopodobny jest jednak pierwszy aspekt, w
ktorym chodzi o grono, o kolegium kaptandéw. Ludzie ci bowiem nazwani sg
»towarzyszami” Jozuego. Pojecie to odnosi¢ si¢ moze do 0soéb przynalezacych
do pewnej grupy. Tak nazywani sg np. uczniowie proroccy w 1 Krl 20,3552,
Jezeli jeszcze wezmie si¢ pod uwage, ze termin ,siedzie¢”, ,,zasiada¢” moze
odnosi¢ si¢ do sprawowania jakiej$ funkcji i fakt, ze listy z Elefantyny adreso-
wane sg do innych kaptanéw nazywanych ,towarzyszami” arcykaptana, opcja ta
nabiera jeszcze wigkszej wiarygodnosci.

Sformutowania, ktoére wystepuja w nastepnej czesSci wersetu, sg bardzo
enigmatyczne. Zaskakujacy jest zaimek osobowy w 3 0s. pl. Wyrocznia skiero-
wana jest do Jozuego, zatem w sposob naturalny oczekiwatoby si¢ 2 os. sg.
Petitjean dokonywat poprawki z 3 na 2 os., idac za lekcjg Peszitty®™®. Reventlow
sugeruje, ze zapewne chodzi tutaj o kaptanstwo jako takie - znakiem nadej$cia
., Latoro$li” ma by¢ istnienie usankcjonowanego kaptanstwa w Jerozolimie®.
C. L. Meyers i E. M. Meyers piszg: ,,Jednak mozna rowniez rozumiec¢ to tak, ze
Jozue stoi przed prorokiem, ktorego stowa majg by¢ przetransponowane na
oficjalne kolegium kaptanskie przez ich przywodce, ktory uznaje autorytet
zgromadzenia kaptanskiego, ktoremu przekazuje stowa®, lecz sg to zbyt dale-
ko idace przypuszczenia. R. Hahnhart widzi w takim, a nie innym sformutowa-
niu rozréznienie pomigdzy pozycja i rolg arcykaptana, a pozycja i rola tych,
ktérzy ,,zasiadaja przed nim”. Pozycja arcykaptana jest zdecydowanie wyzsza.
To wiasnie Jozuemu dana zostala obietnica, ktorej znakiem sg ,towarzysze”.

510 Tamze.

511 Tamze, s. 199.

512 Por. Sdz 14,11.20; 15,2.6.

513 A, Petitjean, dz. cyt., s. 163-165.

54 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 55.

515 C. L.Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 199.
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Dlatego uzycie zaimka ,,oni” jest zrozumiate®®, Nalezy przyznaé, ze thumacze-

nie R. Hanharta potwierdza opini¢ gloszaca, ze ,towarzysze” sa kaptanami.
Najwyzszemu kaptanowi Jozuemu Bog sktada obietnice, ze oni, kaptani, czyli
instytucja kaplanstwa, ktorej przewodzi arcykaptan, jest znakiem, gwarantem
przyprowadzenia ,,Latorosli”.

Termin nom wystepuje w Starym Testamencie w znaczeniu cudu, znaku®'’.

W 2 Mz 4,21; 7,39; 11,9-10 odnosi si¢ on do cudownych, nadprzyrodzonych
wydarzen, takich jak zamienienie laski Mojzesza w weza czy do dziesieciu plag
egipskich. Podobnie Ksiggi Deuteronomium i Psalméw stosuja pojecie
nem (nierzadko paralelnie do mx) w mowie o ucieczce Izraelitow z Egiptu (5
Mz 4,34; 7,19; 26,8; 34,11; Ps 78,43; 105,27; 135,9). Jednak juz w 5 Mz 13,1nn
i 28,46 wyraz ten zaczyna tez mie¢ zwiagzek z przysztoscig, z czyms, co ma
nadej$¢ czy wypetni¢ sie. W pierwszym fragmencie mowa jest o fatszywym
proroku zapowiadajacym nastanie ,,znaku albo cudu”, w drugim sam ukarany,
niewierny Izrael ma by¢ znakiem, przestroga na przysztos¢. W niektorych miej-
scach Stary Testament pojecie to dotyczy czynow lub stow osob, glownie pro-
rokow, ktorzy zapowiada¢ majg Boze zamiary przede wszystkim w stosunku do
Izraela®®. 1 tak np. spacer Izajasza nago, ,,z gotym po$ladkiem” po miescie ma
by¢ znakiem tego, co Asyria uczyni z Egiptem i Etiopia (Iz 20,2-6), a przeno-
szenie przez Ezechiela tobotkow jest znakiem pojscia do niewoli (Ez 12,11nn;
por. 24,15-24). Natomiast wedtug 1 Krl 13,1-5 zniszczenie ottarza, dokonane
cudownie przez anonimowego proroka jest znakiem i zapowiedzig zniszczenia
sanktuarium i wytepienia kaptandéw. Wida¢ wigc, ze w niektorych tekstach poje-
cie zdaje si¢ przejmowac znaczenie ,,zapowiedzi”, ,,wskazowki” jakiego$ maja-
cego nastapi¢ wydarzenia. W 2 Krl 20,8 krol Hiskiasz prosi Izajasza o znak, iz
zostanie uzdrowiony. Spotyka si¢ tam stowo MR, lecz w paralelnym fragmencie
Ksiegi Kronik (32,24) - termin nom. Pewne paralele znajduje si¢ tylko w Iz
8,16-18, w ktorym to miejscu prorok i jego dzieci nazwani sg ,,znakami i zapo-
wiedziami” tego, co si¢ stanie (21917 Mmnx? w. 18). Dotychczasowe znaczenia
dotyczyly ,,srodkow komunikowania ludziom Bozej woli lub sadu, za$§ prorocy
w swoich dziataniach i postawach oraz poprzez stowa wyroczni Bozego posel-
stwa skierowanego do ludu stanowili instrumenty Bozego dzialania”®°, Najcze-

516 R. Hahnhart, dz. cyt., s. 222-223.

517 R. L. Alden, nox, TWOT, t. 1, s. 152-153.
518 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 199.
519 Tamze, s. 200.

163



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

$ciej przyjmuje si¢, ze 6w znak zapowiada przyprowadzenie ,,Latorosli”. C. L.
Meyers i E. M. Meyers zwracaja jednak uwage na jeszcze jeden aspekt. Wyra-
zenie ma zwiazek z komunikowaniem Bozej woli, w Za 3 moze wigc oddawac
powygnaniowy wzrost znaczenia roli kaplanow i kaptanstwa®®, Tak jak przed
niewola w przekazywaniu Bozej woli posredniczyli przede wszystkim prorocy,
tak po wygnaniu - kaptani, bedac odpowiedzialnymi za kwestie sgdownictwa,
interpretacji postanowien Tory i oczywiscie za kult. Okreslenie odnositoby si¢
do aktywnosci kaptanow. Nie chodzi tutaj tylko o funkcjonowanie kaptanstwa,
ale i o aktywne posrednictwo w przekazywaniu Bozej woli®?'. Wyrazenie *WiX
nom w komentarzach rabinicznych rozumiane jest w ten sposob, iz to znak dany
jest owym ludziom, a nie ludzie stanowig ten znak czy cud®?. Interpretacja ra-
biniczna, wedle ktorej znak czy cud czyniony jest dla ,,Judzi znaku”, wydaje si¢
nie odpowiada¢ wlasciwemu znaczeniu, brakowatoby bowiem jakiego$ zdarze-
nia, jakiej$ przyszltej rzeczywistosci, ktorag tenze mialby okresla¢. Jezeli znak,
cud czyniony jest dla wspomnianych ludzi, to co jest w tym przypadku owym
znakiem? Jezeli przyprowadzenie ,,Latorosli” ma by¢ znakiem, to do czego si¢
ono odnosi? Jakie zdarzenie zapowiada taki znak? Dlatego lepszym rozwigza-
niem wydaje si¢ by¢ potraktowanie ,,towarzyszy” wtasnie jako znaku wydarze-
nia, ktore ma si¢ sta¢ w przysztosci, a ktorym jest przyprowadzenie ,,Latoro$li”.
Chociaz koncepcja C. L. Meyers i E. M. Meyers o roli kaptanstwa jest interesu-
jaca, to nie ma ona tu najistotniejszego znaczenia. W tekscie chodzi przede
wszystkim o to, ze fakt funkcjonowania kaptanstwa jest znakiem przyjscia ,,La-
torosli”. Reaktywowanie tej instytucji bylo wypetieniem obietnic i oczekiwan,
sprawg, ktora niegdy$ zdawata si¢ by¢ niemozliwa do zrealizowania. Urzeczy-
Wistnienie si¢ tych obietnic moze by¢ $wiadectwem, znakiem, ze spelnig sig¢ i
dalsze obietnice. Kaptanstwo, ktore jest w stanie przekaza¢ Boza wolg, zaspo-
koi¢ duchowe oczekiwania narodu, staje si¢ gwarantem zrealizowania obietnicy.

520 Tamze.

%21 Wydaje si¢, ze w podobny sposob rozumieli znaczenie sformulowania thumacze
LXX, ktora oddaje je slowami @vdpeg tepatookomol (,,mezowie obser-
wujacy/czytajacy znaki”), widzac w hebrajskim wyrazeniu ludzi wykonujgcych
funkcje o charakterze prorockim. Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 280.

522 Uwazaja tak Raszi i Ibn Ezra. Radak wskazuje na wspomniang juz midraszowa in-
terpretacje dotyczgca uratowania sie z rozpalonego pieca. Zob. 2°R°21 M?173 MIRIPN
WY "N 990 22210, dz. cyt., S. 259-260.
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Fraza nng >729-n% X°71 °3377°2 wywotuje powazne dyskusje. Jest to pierwsze
miejsce Ksiggi Zachariasza, w ktérym pojawia si¢ rzeczownik nnx. Stowa
»2dyz oto ja przyprowadzam” spotykane sa w Starym Testamencie 29 razy,
przewaznie w negatywnym kontek$cie, w zapowiedziach kary, jednakze w
okresie wygnaniowo-powygnaniowym (Jr 31,8; 32, 42 i Ez 37,5) nabieraja one
charakteru pozytywnego, stuzg bowiem do wyrazenia zapowiedzi ocalenia®®,
W Jr 31,8 mowa jest o sprowadzeniu ludu z niewoli (,,z krancéw ziemi’), w
32,42 0 Bogu sprowadzajacym na lud zapowiedziane ,,dobro”, w Ez 37,5 nato-
miast JHWH zapowiada ozywienie ,,wyschtych kosci”. W tych trzech przypad-
kach zawsze ma si¢ do czynienia ze znaczeniem, w ktérym zawiera si¢ ,,stwier-
dzenie wielce pozytywne w swoim oznajmieniu pewnego wysoce pozadanego
aspektu przysztej kondycji Izraela, ktéra bedzie odwrdoceniem jej obecnego
stanu™®?4, W Za 3,8 okre$lenie posiada rowniez pozytywny charakter, traktuje o
przysztosci, o dzialaniu Boga, ktore Izraelowi przynosi dobro.

Czasownik mnx oznacza ,,odrasta¢”, ,,rosng¢”, natomiast forma rzeczowni-
kowa tlumaczona jest jako ,,odro$l”, ,,ped”, ,,to, co wyrasta”. Pojecie to w poz-
niejszym okresie uzyskato silne konotacje zwigzane z oczekiwaniem mesjan-
skim®?5, Na sposob mesjanski interpretowano termin juz w Qumran®?®, Jak pisze
R. Lux u Deutero- i Tritoizajasza czasownik nox staje si¢ wrecz terminus tech-
nicus na okre$lenie zmiany z okresu niedoli na czas szczg$cia i zbawienia®?’, W
Starym Testamencie wystgpuje w tekstach bedacych wyrazem ideologii krolew-
skiej. W tzw. ostatnich stowach Dawida (2 Sm 23,1-7), ktére wedtug S. Amslera
siegajg jeszcze jerozolimskich tradycji przedwygnaniowych, spotyka si¢ cza-
sownik nn¥ w wypowiedzi traktujacej o pewnosci co do Bozego wsparcia dla
politycznych zamierzen Dawida®®, Ps 132,17 za pomoca owego stowa przed-
stawia oczekiwanie na odnowienie Dawidowej dynastii. W Jr 23,1-7 stowa rnx

523 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 201.
524 Tamze.

5% Forma rzeczownikowa funkcjonowata w babilonskiej wersji modlitwy ,,Szmone
Esre”. S. Amsler, nny, THAT, t. 2., dz. cyt., s. 566. W odmawianej obecnie modli-
twie Dawid nazwany jest tylko shuga, ale w koncowej fazie prosby wystepuje forma
czasownikowa: nywr=1Ip 1P 1 ANk N2 Zob. Jiidische Gebete fiir Schabbat und
Wochentage, red. J. Magoneth, Monachium 1996, s. 111.

526 4 Q Patr 3n; 4 Q Fl 1,11. Zob. S. Amsler, A. Lacocque, Vuilleumier, dz. cyt., s. 566.
527 R. Lux, dz. cyt., s. 282
528 5. Amsler, A. Lacocque, Vuilleumier, dz. cyt., s. 555.
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7% (W. 5) odnosza si¢ do zapowiadanego sprawiedliwego 1 madrego krola.
Jakie znaczenie moze mie¢ rzeczownik w Za 3,8? Targum Jonatana posiada w
odpowiednim miejscu stowa &mwn *72v. Rabini jednoznacznie utozsamiaja
,Latorosl” z osobg Zorobabela, to okreslenie zas ma na celu wskazanie na za-
planowane przez Boga jego wywyZszenie, ,,wzrost” w obecnej niezadawalajacej
i marnej sytuacji®?®. Z drugiej strony w komentarzach rabinicznych spotyka si¢
bazujace na lekcjach Targumu i fragmencie z Ksiggi Jeremiasza opinie, ze okre-
Slenie to odnosi si¢ do krola — mesjasza, ewentualnie do zbawienia, z ktorym
bedzie sie wigzaé przyjscie krdla — pomazanca®’. Wspolczesne interpretacje hie
odbiegaja daleko od powyzszych. W. A. M. Beuken powotuje si¢ takze na tra-
dycje zawarte w Ksiedze Jeremiasza®!. Zwraca uwage na dwa fragmenty, w
ktorych spotyka si¢ okreslenie nn¥. Sa to Jr 23,5-6 i 33,17-22. Fragment z 23
rozdziatu jest prawdopodobnie starszy od Za 3,8, ale jest mato prawdopodobne,
aby pochodzit od samego proroka. Zapewne nalezy go przypisac redakcji deute-
ronomistycznej®®. Zapowiada on pojawienie sie sprawiedliwego wiadcy. Tekst
z 33 rozdziahu jest juz natomiast jego interpretacja i zapewne dlatego zostal
wlaczony do calosci Ksiegi Jeremiasza. Musiato si¢ to dokona¢ stosunkowo
pozno, poniewaz kompleksu 33,14-26 nie posiada LXX %3, W rozdziale 23
chodzi bardziej o sprawiedliwego krola, natomiast w 33 o calg dynasti¢ (w. 17).
W Jr 33 brakuje takze fragmentu z 23,5ba. Powodem moze by¢ wiasnie fakt, iz
akcent potozony zostal na dynastig, ale tez to, ze Jr 33 bardziej interesuje si¢

529 Tak uwazajg Raszi, Radak, Ibn Ezra. Zob. 7wy >0 1990 0221021 2°X°21 19173 MRIPD, S.
257.

530 Interpretacje te podaje Kimchi, Tamze, s. 257.
1w, A. M. Beuken, dz. cyt., s. 303nn.

%32 Zob. oméwienie fragmentu w A. P. Kluczynski, ,, Ksigze Pokoju” (Iz 9,5). Obraz
monarchii izraelskiej w ksiggach prorockich Starego Testamentu, Warszawa 2012,
S. 292-296. Poczatek zapowiedzi posiada typowa formute charakterystyczng dla tek-
stow tej redakcji (Jr 9,24; 16,14; 30,3; 31,27.31.38) i zdaje si¢ nawigzywac do 2 Sm
7,12 — fragmentu traktujgcego o krolewskim potomstwie Dawida - poprzez postuze-
nie si¢ forma hifilu czasownika 1. Do tego teologia perykopy pozostaje w pewnym
napigciu do przestania autentycznych wypowiedzi Jeremiasza. Nie wydaje si¢ tez
prawdopodobne, aby zapowiedz z ksiggi Jeremiasza nawigzywata do imienia krola
Sedekiasza. Pojecie p7x zwigzane jest wszak z teologia monarchiczng. Co ciekawe
w fenickiej inskrypcji z Il w. p.n.e. pojawia sie wyrazenie P73 nnx w odniesieniu do
wladcy — Ptolemeusza Il. Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 283.

Tamze. Na fakt reinterpretacji wskazywaé¢ moze np. wyrazenie 21077 1277 DR Do)
zamiast p>7% X 7172 Y wJr 23,

533
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kwestig sprawiedliwo$ci®®*. Fragment z Jr 33 wydaje si¢ odpowiadaé tradycjom
Za 3, w ktorym to tekScie kaplanstwo traktowane jest jako réwne instytucji
krolestwa. Okreslenie Srodowiska powstania Jr 33 umozliwia w pewien sposob
wyrazenie o177 0°377 (w. 18.21), wywodzace si¢ z tradycji deuteronomistycz-
nej®®. Dlatego terminus ad quem wedle Beukena wyznacza tradycja P, bowiem
lewici i kaptani petnig takie same funkcje. Z tego powodu autor méwi o wspol-
nym $rodowisku kaplanskim Jr 33 i Za 3°%, Na nie wskazywa¢ moze takze wy-
razenie WX n1>° XY charakterystyczne dla Deuteronomisty w odniesieniu do
dynastii Dawida, tu jednak uzyte w innym odcieniu znaczeniowym?®¥. Czasow-
nik n75 (w. 21.22) uzyty jest w sensie kronikarskim, czyli dotyczy i kaptandw, i
lewitow jako tych, ktorzy stuza JHWH, podczas gdy zrodto kaptanskie mowi o
tym, ze kaptani ,,stuza przed JHWH?”, natomiast lewici - kaptanom, ewentualnie
spotecznoéci Izraela®®. To pozwala W. A. M. Beukenowi wyprowadzi¢ wnio-
sek, ze Jr 33 1 Za 3 posiadaja wspolne tradycje i wspolne pochodzenie, ktore -
mimo podobienstw do tradycji kronikarskich - nazywa on ,,lewickimi”%*, Przy
czym podkresli¢ nalezy, ze podobienstwa dotycza Za 3 w ostatecznej postaci,
szczegllnie wtornego fragmentu 3,7. Sam w. 8b moze by¢ zdecydowanie star-
szy. Oczywistym jest, ze autor zapowiedzi z Jr 33 bazowal na wcze$niejszej
zapowiedzi z Jr 23, ale prawdopodobnie takze znal teksty z Ksigg Aggeusza i
Zachariasza 1-8°%.

Okreslenie M3 odnosi sie z calg pewnoscig do monarchy®*. Dyskutowang

kwestig jest tylko, czy dotyczy ono Zorobabela, czy tez krola majacego nadejsé

534 Stary tytul tronowy 11p7 M odnosi sie np. w Jr 33,16 do Jerozolimy reprezentuja-
cej tu lzrael (por. Jr 23,6). To wszystko rowniez zdradza pozne pochodzenie frag-
mentu. W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 305.

5% W Ksiegach Kronik wystepuje on2m o7 (np. 2 Krn 5,5; 23,18; 30,27).
W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 306.

536 Tamze, s. 307.

537 1 Krl 2,4; 8,25. Tekstom tym odpowiadaja nastepujace z Ksigg Kronik: 2 Krn 6,16;
7,18. Jednak w przeciwienstwie do teologii Deuteronomisty u Jeremiasza (tak jak u
Kronikarza) obietnica dotyczaca Dawida wydaje si¢ nieuwarunkowana. Tamze, s.
306n.

538 70b. 1 Krn 23,14; 15,2; 2 Krn 13,10; 29,11. Tamze, 5. 307.

539 Tamze, s. 309.

S0 R, Lux, dz. cyt., s. 284.

541 Oprocz tekstow z Jr mozna wspomnie¢ takze 1z 4,2 czy 11,1. W tym ostatnim przy-
padku termin jest inny, lecz wyobrazenie podobne.

167



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

w przysztosci. Dla C. L. Meyers i E. M. Meyers osoba Zorobabela nie wchodzi
w rachube, poniewaz stosunki polityczne epoki nie dawaty nadziei na restaura-
cje krolestwa pod jego rzadami®¥2. W. Rudolph zwraca uwage na eschatologicz-
ny charakter zapowiedzi powstatej zapewne jako reakcja na niewypeknienie
oczekiwan wigzanych z Zorobabelem i traktuje 8b jako pdzniejszy dodatek do
catosci wyroczni®®. R. L. Smith podnosi argument, ze o Zorobabelu nie zostato
powiedziane wprost, iz to on jest krolem®*. G. Saur uwaza, ze jak Ksigga
Aggeusza koncentrowata swoje oczekiwania na osobie Zorobabela, tak dla
Ksiegi Zachariasza najwazniejsza byta osoba Jozuego (Za 3), natomiast Zoro-
babel zajmuje ewentualnie miejsce obok Jozuego (Za 4)**°. Co prawda nalezy
widzie¢ w Latoro$li Zorobabela (Za 6,11), ale jego rola znéw ograniczona jest
do odbudowy sanktuarium. A. S. Van der Woude z kolei stusznie zauwaza, ze
nie tylko Ksiega Zachariasza, ale i caty Stary Testament nie daje zadnych pod-
staw do zaakceptowania teorii o naglym i niespodziewanym zniknigciu Zoroba-
bela®*. Akceptuje on poglad W. Rudolpha, ktéry twierdzi, ze Latorosli w Ksie-
dze Zachariasza nie mozna utozsamia¢ z Zorobabelem®’. Twierdzi jednak, ze
wypowiedz o Latorosli z rozdzialu 6 pochodzi¢ moze z tego samego okresu co
wizje Ksiegi Zachariasza. Zorobabel miat odbudowa¢ Swigtynig. Natomiast w
6,9-15 zapowiadane jest nadej$cie mesjasza i zbudowanie przezen mesjanskiego
przybytku. Rozdziat 3 jest zdecydowanie pozniejszy niz reszta wizji. Wskazuje
on tylko na to, ze pézniej w kregach kaptanskich zywe bylo oczekiwanie na
mesjasza®®. Jednakze za utozsamieniem Latoro$li z Zorobabelem, a zatem za
wigzaniem z nim nadziei na objecie wtadzy Swieckiej przemawia¢ moga naste-
pujace fakty. Ksiega Aggeusza widziata w nim przysztego kréla, nie byloby
rzecza dziwna, gdyby powstata prawie w tym samym czasie Ksigga Zachariasza
zawierala podobne przekonanie. Nie powinno tez zaskakiwaé wigzanie nadziei
z osobg Zorobabela, gdyz jako potomek Dawida nadawat si¢ on idealnie do roli
monarchy i odnowiciela dynastii, co tez niektore fragmenty zdaja si¢ sugerowac
(Ag 2,20-23; Za 6,12ba). Imi¢ Zorobabela spotyka si¢ w wyroczniach rozdziatu

542 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 203.

53 W. Rudolph, Haggai - Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, s. 100.
%4 R. L. Smith, dz. cyt., s. 200-201.

545 G, Saur, dz. cyt., s. 204nn.

546 A, S. van der Woude, dz. cyt. s. 139n.

57 Tamze, s. 150n.

548 Tamze, s. 156.
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czwartego, wigc redaktor widzial w jednym z drzewek wlasnie Zorobabela.
Wyrocznie traktuja o dokonczeniu budowy Swigtyni przez namiestnika (6ab-
10a), natomiast w 6,12b-13a posiadajacy godnos¢ krolewska Latorosl ma odbu-
dowaé Swiatynig. W imieniu tym mozna si¢ doszukiwaé takze aluzji do imienia
Zorobabela.

W. 9 jest bardzo enigmatyczny. Pojawiajg si¢ pytania o znaczenie kamienia,
oczu oraz rycia inskrypcji. Nastepuje w nim takze zmiana osob. W poprzednich
wyroczniach zwracano si¢ do Jozuego w drugiej osobie, tu méwi si¢ juz o Jozu-
em w osobie trzeciej. Na poczatku wersu zaskakuje rowniez spdjnik > w pota-
czeniu z mn. Mozna oczekiwac, ze taka konstrukcja wprowadzaé bedzie ele-
ment najbardziej zasadniczy dla wyroczni, wigc dziwne wydaje sie, ze spotyka
si¢ dwukrotnie podobne wprowadzenie®®. Tym bardziej prawdopodobng wy-
dawac¢ si¢ moze koncepcja Rudolpha traktujaca 8b jako dodatek, jednak dodat-
kiem moze by¢ takze w. 9. Wielu dawnych komentatoréw - m.in. K. Marti, W.
Nowack, E. Sellin i L. G. Rignell - uwazato, ze pierwotnie tekst brzmiat
53317 225, a zmieniony zostat pod wpltywem rozczarowania wynikajgcego z
niespetnienia si¢ nadziei wigzanych z Zorobabelem, podobnie jak miato to mie¢
miejsce w Za 6,11. Jednak twierdzenie to jest nie do udowodnienia®°. Zagad-
kowe jest takze znaczenie kamienia ktadzionego przed Jozuem. Stowo 72X po-
przedzone jest przedimkiem 1, a przeciez wczesniej o zadnym kamieniu nie
byto mowy. Komentarze dostarczajg tak wielu réznych i sprzecznych wyja-
$nien, ze mozna odnie$¢ wrazenie, iz chociaz znaczenie musiato by¢ oczywiste
dla 6wczesnych odbiorcow, obecnie nie moze by¢ ono w sposob zadowalajacy
wyjasnione. I tak A. Petitjean uwaza, ze 6w kamien nalezy utozsami¢ z kamie-
niem z rozdziatu 4, uzywanym do rekonstrukcji sanktuarium jerozolimskiego®!.
H. Schmidt przekonany jest, ze chodzi o skate, na ktorej ma si¢ wznosié¢ Swig-
tynia®?, natomiast J. Wellhausen wyrazil poglad, iz chodzi o kosztowny kamien

%9 D. L. Petersen, dz. cyt., s. 211.

%0 K. Marti, Das Dodekaproheton erklirt, Tiibingen 1904, s. 411; W. Nowack, Die
kleinen Propheten iibersetzt und erkldrt, Gottingen 1922, s. 343; E. Sellin, Noch
einmal der Stein des Sacharja, ZAW 59 (1942/43), s. 65; L. G. Rignell, dz. cyt,, s.
128.

5L A, Petitjean, dz. cyt., s. 179. Problemem drugorzednym jest tutaj kwestia identyfika-
¢ji kamienia (kamien wegielny wg C. H. H. Wrighta, Zechariah and His Prophe-
cies, London 1879, s. 73, kamien konczacy budowe wg K. Marti’ego, dz. cyt., s.
411 i W. Novacka, dz. cyt., s. 343.itp.)

552 H, Schmidt, Das vierte Nachtgesicht des Propheten Sacharja, ZAW 13 (1936), s. 56.
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do korony przyszlego krola®®. H. GreBmann w swojej przetomowej pracy na

temat mesjanizmu napisat, ze jest to sygnet JHWH, na ktorym wygrawerowane
jest imi¢ arcykaptana®*. E. Lipinski i R. L. Smith przedstawiajg interesujaca
teorig, wedle ktorej nalezy widzie¢ w kamieniu nie oczy, lecz zrodta, z ktorych
wyplywa ozywiajgca woda (Por. Ez 47)°°, Podobnie w Za 4,2 siedem lamp
symbolizuje - wedtug R. L. Smitha - nie oczy JHWH, jak to si¢ powszechnie
przyjmuje, ale siedem zrodel, natomiast czasownik vw (Za 4,10b) w pi. ma
mie¢ znaczenie ,,wyptywaé, wytryskiwa¢”. R. L. Smith zwraca uwagg na fakt,
iz kamien posiada ,,otwory” (7nnp), ktore otwiera JHWH. Dziatanie Boga doty-
czy tez w tym wersecie zgtadzenia winy. Tak wigc JHWH otwiera zawor escha-
tologicznego $wigtynnego zrodla, aby dokonaé oczyszczenia ziemi z grzechu®®,
H. G. Mitchell, a za nim L. Rignell i D. L. Petersen twierdza, ze zostat tu przed-
stawiony element stroju arcykaptana: zlota tabliczka czy diadem znajdujacy si¢
na zawoju, opisany w 2 Mz 28,36-38%". Diadem ,,dostepny byt tylko dla arcy-
kaptana”, natomiast Za 3,9 bardzo wyraznie stwierdza, ze kamien zwigzany jest
z Jozuem (,,polozytem przed Jozuem™)*®. Wedtug Za 3,9 kamien ma mieé
siedmioro oczu. Chociaz napis na diademie wedtug 2 Mz 28,36 brzmi 7% w7p,
to rownie dobrze mozna sobie wyobrazi¢, ze w drugim wyrazie nie byto ostat-
niej spotgloski, a w takim przypadku liczba liter wynositaby siedem®*®. Diadem
z 2 Mz 28 jest powigzany z rytuatem gladzenia grzechow, a w Za 3,9 mowa jest
0 usuni¢ciu winy.

Bardzo ciekawg koncepcje przedstawia W. Rudolph. Powotuje si¢ on na
fragment Miszny (Joma V, 2), gdzie powiedziane jest, ze po usuni¢ciu arki od-
kryto, iz spoczywata ona na kamieniu, wysokim na trzy palce od poziomu pod-
togi. Wzmianka ta moze sugerowa¢, ze podczas rekonstrukcji Swigtyni zasta-
nawiano si¢, czym zastgpi¢ znajdujaca si¢ uprzednio w miejscu najs§wiegtszym
arke 1 w zastepstwie miat to by¢ wlasnie kamien lub kamienna plyta, o ktorej
moéwi Za 3,9%%°. W. Rudolph zwraca uwage na liczebnik ,jeden” okreSlajacy

553 J. Wellhausen, dz. cyt., s. 181.

554 H. GreBmann, dz. cyt., s. 262.

%5 R. L. Smith, dz. cyt., s. 200-201.

%6 Por. Ez 47,1nn; Joel 4,23; Za 14,8.

%7 H, G. Mitchell, dz. cyt., s. 157-158; D. L. Petersen, dz. cyt., s. 211.

58 D, L. Petersen, dz. cyt., s. 211.

559 Tamze, s. 212. Forme Jahu spotyka si¢ takze w listach z Elefantyny.

560 W. Rudolph, Haggai - Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, s. 102.
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kamien i sugeruje, ze chodzito o jakie§ przeciwstawienie wobec dwoch tablic
przymierza, ktore - wedlug tradycji deuteronomistycznej - miaty znajdowacé si¢
w arce (5 Mz 10,1nn; 1 Krl §8,9). Siedem oczu na kamieniu to nic innego jak
oczy JHWH, symbolizujace (tak jak w Za 4,10) Boza wszechobecno$¢, nato-
miast 6w wygrawerowany napis zawiera zapewne imi¢ Boze (2 Mz 28,16; 39,
30; Za 14,20n) i ma by¢ réwniez gwarancja Bozej obecnos$ci. K. Galling szuka
analogii do babilonskiego ornamentu przedstawiajgcego siedem okregow®:. L.
G. Rignell przyznaje, ze ,,wyrazenie siega do pewnych wyobrazen astralnych,
ktore spotyka si¢ takze w babilonskim obszarze religijnym”, jednak dalej za-
znacza, ze nie jest rzeczg prawdopodobna, aby prorok ,.$wiadomie odtwarzat
babilonskie wyobrazenia®?, W. A. M. Beuken analizuje tgcznie wyrazenia >Wwix
now i °19% °nni. Nie zgadza si¢ on z twierdzeniem, ze ci ludzie sami stanowig
znak. Zauwaza, ze w Starym Testamencie wystepuje wyrazenie Nom 101 (2 Mz
7,9; 5 Mz 6,22; Ez 12,6; Joel 3,3; Ne 9,10; 2 Krn 32,24)%3, Dlatego nalezy po-
traktowac kamien, ktory zostat dany, jako znak, ktéry zostaje zaprezentowany
Jozuemu. Kamien jest wigc tylko znakiem odbudowy Swiatyni, za§ grawerowa-
nie napisu - symbolem osobistego, aktywnego zaangazowania si¢ JHWH w
odbudowe®,

Jak mozna oceni¢ powyzsze interpretacje? Komentatorzy doszukujacy si¢ w
enigmatycznym wyrazeniu w Za 3,9 kamieni zwiazanych z budowg sanktua-
rium wychodzili z zatozenia, ze kamien ten ma by¢ tym samym kamieniem, o
ktorym traktuje rozdzial czwarty. Jednakze takie zatozenie nie musi odpowiadaé
prawdzie. Oczywiscie kuszaca jest proba dokonania jednakowej eksplanacji
znaczenia kamieni z 3,9 i 4,7.10, lecz w miejscach tych rownie dobrze moze
chodzi¢ o trzy r6zne kamienie.

R. Lux uwaza natomiast, ze w wypowiedzi tej musialo chodzi¢ o jaka$ ta-
blice umieszczong w Swiatyni ze specyficznym, konkretnym napisem®®. Tres¢
tego napisu zwigzana jest za$ ze znaczeniem oczu, ktore majg si¢ znalez¢ na
kamieniu, a wyjasnieniem jego tresci sa stowa T8 01°2 X°JI77INT 1VNR pwn.
Potwierdzeniem tego moze by¢ symbol oczu. Otdz stowo v jest zarazem na-

%61 K. Galling, dz. cyt., s. 205.

%62 |, G. Rignell, dz. cyt., s. 132.

%63 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 301.
564 Tamze, s. 301-302.

565 R, Lux, dz. cyt., s. 292-293.
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zwa litery ¥, ktora w alfabecie hebrajskim ma warto$¢ siedemdziesiat, odpowia-
dajaca wypowiedziom w Za 1,12 1 7,5 i majacg znaczenie konca siedemdziesig-
ciu lat kary®®®. W tym przypadku kamien bytby najstarszg interpretacjg kamienia
z Za 4,10. Problemem takiej interpretacji znaczenia oczu jest trudno$¢ z udo-
wodnieniem, ze w okresie perskim literom alfabetu hebrajskiego przypisywano
juz wartosci liczbowe. Oczywistym jest jednak, ze kamien, jak i cata wizja
przedstawiajgca oczyszczenie Jozuego, ma zwigzek ze zgtadzeniem win kraju.

Hipoteza A. Petitjeana i H. Schmidta wydaje si¢ bardzo interesujaca, thuma-
czytaby ona bowiem sens wersetu i wydaje si¢, ze pasuje do wymowy catosci
fragmentu. W wizji chodzi o oczyszczenie Jozuego, po dokonaniu ktorego Bog
obiecuje zgladzi¢ wing¢ catej ziemi poprzez uwolnienie wod cudownego §wia-
tynnego zrodla. Jednakze rzeczownik v w znaczeniu zrodta tworzy pl. poprzez
forme rodzaju zenskiego, a nie liczby podwdjnej®®’. Mozna odwotywac¢ si¢ do
jezyka aramejskiego, w ktorym na okreslenie zrodta uzywa si¢ formy 1y, jed-
nak argument ten nie wydaje si¢ zbyt przekonywujacy, w rozdziale 3 bowiem
oraz w catej ksiedze nie spotyka si¢ arameizmow. Wedle owej teorii w Za 4,10b
takze jest mowa o zrodtach, z ktorych wyptywa woda. Jednak taka sama fraza
uzyta jest w 2 Krn 16,9, a absurdalne byloby doszukiwanie si¢ ptynacych zrodet
we fragmencie Ksigegi Kronik. W teksécie rozdziatu 3 nie ma mowy o Zadnej
wodzie. Nietrafna jest tez analogia z Ez 47, poniewaz w tamtym teks$cie wypty-
wajaca ze Swigtyni woda nie gtadzi grzechow, lecz posiada dziatanie ozywiaja-
ce.

Czy kamien moze by¢ namiastka arki, czyms$, co umieszczono w miejscu
najswietszym w Swiatyni jerozolimskiej? Swiadectwa pozabiblijne wydaja sie
temu przeczy¢, stwierdzajac, ze miejsce to bylo puste, zas lekcja z Miszny nie
pozwala wysuwa¢ az tak daleko idgcych wnioskow>®,

Kamien jest dany Jozuemu, arcykaptanowi. W tradycjach starotestamento-
wych dotyczacych arcykaptana pojawiajg si¢ terminy a8, nins i amns. W 2 Mz

6 R. Lux uwaza (dz. cyt., s. 293-294), ze nie jest wykluczone, iz koncepcja 490 lat
spustoszenia obecna w Ksigdze Daniela (Dn 9,2.24) powstala poprzez interpretacje
Za 3,9, bowiem 7x70=490.

%67 W. Rudolph, Haggai - Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, s. 101.

568 Jozef Flawiusz opisuje Swiatynie tak: ,,Najbardziej wewnetrzna cze$é mierzyta dwa-
dziescia tokci 1 rowniez byta oddzielona od strony wewnetrznej zastong. Nie byto w

niej w ogdle niczego...” (V, 5 ,219). . Flawiusz, Wojna Zydowska, thum. J. Rado-
zycki, Warszawa 1995, s. 323.
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28,36 znajduje sie opis diademu zdobigcego arcykaptanskie nakrycie glowy, na
ktorym trzeba wyry¢ napis (czasownik rind i rzeczownik nmino). Uzasadnieniem
tego jest ,,noszenie” przez arcykaptana uchybienia, winy (1) dotyczacej §wig-
tynnego rytuatu. Ten sam termin spotykany jest takze w Za 3,9, gdzie chodzi o
zgladzenie winy®®®. Wspomnie¢ mozna takze o koronie Dawida, ktéra ozdobio-
na byta kosztownym kamieniem (328 1 Krn 20,2; por. 2 Sm 12,30). Liczba sie-
dem byta uwazana w Izraclu za $wigta i1 niejednokrotnie zwigzana z kultem i
czcig JHWH®'C. Charakterystyczna jest dla opisu stworzenia (1 Mz 1) i typowa
dla ceremonii sktadania ofiar za grzechy (3 Mz 4,6,17; 16,14nn), co moze mie¢
zwiazek z analizowanym tekstem. To pozwala przypuszczaé, ze najprawdopo-
dobniej interesujagcym nas kamieniem jest arcykaptanski diadem. L. G. Rignell
jest przekonany rowniez, ze pod owym enigmatycznym okresleniem ,,siedem
oczu” skrywa si¢ nic innego jak tylko Boze imig¢®’t. Argument polegajacy na
przytoczeniu 1Krl 8,29 nie wydaje si¢ zbyt przekonywujacy. Wigksza wage ma
juz analizowana przezen opinia J. E. Hogga probujacego dociec, jaki to napis
znajdowal si¢ na diademie zdobigcym zawdj arcykaptana®’. J. E. Hogg stoi na
stanowisku, ze w napisie z 2 Mz 28,36 1 2 Mz 39,30 chodzi tylko o imi¢ Boze,
natomiast w7p posiada ogdlne znaczenie czego$ $wigtego, czyli note S przed
Tetragramem nalezatoby rozumie¢ jak w Iz 8,1%3, Opinie te zdaje si¢ wspiera¢
w jednym przypadku takze LXX, ktéra 2 Mz 39,30 (w wersji LXX 36,37) thu-
maczy poprzez ayloaope kuplw. Teze o tym, Ze na nakryciu gtowy arcykaptana
znajdowalo si¢ tylko imi¢ Boze, wydaja si¢ popiera¢ Filon, Flawiusz, Orygenes
i Barhebraeus®™. Tradycje takiej interpretacji Za 3,9 przyjmuje rowniez Jakub z
Edessy, widzacy w tajemniczym kamieniu z siedmiorgiem oczu wtasnie klejnot,
zdobigcy glowe arcykaptana diadem, z wypisanym imieniem Bozym®".

Przeciwko takiej interpretacji mozna przedstawi¢ nastgpujace argumenty.
Zastanawiajace jest, dlaczego diadem przekazywany jest kaptanowi teraz, a nie
wtedy, gdy zaktadano mu zawdj. Mozna postawi¢ takze pytanie, czy w tekscie

569 Por. D. L. Petersen, Haggai and Zechariah 1-8, dz. cyt., s. 212.

S0 L, G. Rignell, dz. cyt., s. 134.

571 Tamze, s. 133.

572 ], E. Hogg, 4 Note on two Points in Aaron’s Head-dress, JTS 26 (1925), s. 72nn.
573 L. Rignell, dz. cyt., s. 134.

574 ], E. Hogg, dz. cyt., s. 73n., F. C. Burkitt, A further Note on Aaron’s Head-dress,
JTS 28 (1927), s. 287n. Podaj¢ za L. G. Rignell, dz. cyt., s 134.

575 L. G. Rignell, dz. cyt., s. 134.
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nie powinien wystepowac przyimek 2 lub nota 5 zamiast 5. Ostatni argument
traci wiele na znaczeniu, poniewaz wyrazenie *15? N1 moze oznaczaé ,,przeka-
zaé, przedtozy¢®®. Pierwszy z argumentow tez nie wydaje si¢ nazbyt zasadny.
Podarowanie kamienia nie jest bowiem cze$cig akcji wizji, lecz nalezy do doty-
czacej przyszlosci wyroczni. Teoria interpretujaca kamien z wyrytym nan imie-
niem Bozym jako element ubioru arcykaptana znajdujacy si¢ na jego zawoju, ,
wydaje si¢ zatem najbardziej prawdopodobna. Mozliwe réwniez, ze jest to na-
wigzanie do wyobrazenia o Bozej wszechmocy (,,siedem oczu”, por. Za 4,10).
W takim przypadku ciekawie przedstawiajg si¢ roznice miedzy 2 Mz 28,36 a Za
3,9. W pierwszym tekscie Bog nakazuje uczynienie diademu i wyrycie napisu,
w drugim sam obdarza nim Jozuego i sam takze ryje napis. W pierwszym tek-
$cie arcykaptan miat nie$¢ winy i uchybienia, za§ wedlug stéw Za 3 JHWH sam
usunie winy.

W zwiazku z tym, ze w w. 9 mowa jest o ,,jednym dniu”, usunigciu winy i
kaptanstwie, nasuwa si¢ pytanie, czy za owymi motywami nie jest ukryta mysl
o Jom Kippur. Przeciwko temu $wiadczy¢ moze jednak terminologia: na zgta-
dzenie winy uzyto w Za 3,9 czasownika @, a nie kaptanskiego 793. Dodatko-
wo przeczy temu fakt, ze w tekstach kaptanskich zawsze jest usuwana wina
ludzi, a nie ziemi (3 Mz 16,30.32-34; 23,26.28)*"". Do tego obrzed dnia pojed-
nania ma charakter cykliczny, umozliwia permanentne trwanie wspolnoty Boga
i Izraela. Usunigcie winy w Za 3 zdaje si¢ mie¢ charakter ostateczny, skutkowaé
ma przemiang catego kraju, catkowitym odwrdoceniem losu.

Wyrazenie ®°777 7787 odnies¢ nalezy do Judy®’®. Zastanawiajace jest, co mo-
ze by¢ powodem tego, ze kraj uznany zostal za nieczysty. H. G. Mitchell pisze,
ze oczyszczony zostal tylko Jozue, natomiast kraj moze by¢ oczyszczony dopie-
ro po odbudowie i uruchomieniu sanktuarium®”®, Wskazywatoby to na powsta-
nie wyroczni jeszcze przed odbudowa Swigtyni. Mozna tu wskaza¢ na paralele
do tresci Ksiggi Aggeusza, w ktorej brak blogostawienstwa i powodzenia uza-
sadniany jest zaniechaniem odbudowy sanktuarium. Jezeli przyjac tez, ze wy-
powiedz przeciwko ,,nieczystemu ludowi” (2,11-15) dotyczy Zydéw, to ziemia

576 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 302.

57 R. Lux, dz. cyt., s. 296. W tekstach kaptanskich pojawiaja sie jeszcze czasowniki 72y
i M. Zob. M. J. Boda, The Book of Zechariah, s. 261.

578 R. Hanhart, dz. cyt., s. 228. D. L. Petersen, dz. cyt., s. 212.
5% H, G. Mitchell, dz. cyt., s. 159. D. L. Petersen, dz. cyt., s. 212. Podobnie uwaza H. G.
Reventlow, dz. cyt., s. 56.
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bez Swiatyni pozostawalaby w stanie permanentnej nieczystoéci. C. L. Meyers
i E. M. Meyers pisza, ze chodzi w tym przypadku o zdecydowanie szerszy niz
w wizji 3,1-5 eschatologiczny kontekst®®. Rytualne oczyszczenie Jozuego zo-
stalo potaczone z oczyszczeniem catego kraju oraz z pojawieniem si¢ Latoro$li,
natomiast oni oboje skojarzeni zostali z obrazem obfitosci przedstawianym
przez w. 10. Nie nalezy widzie¢ w stowach o zgladzeniu grzechoéw catej ziemi
wypowiedzi przeciwstawnej do obrazu oczyszczenia arcykaptana. Funkcjonuje
ona raczej jako jej naturalne rozwinigcie.

W kazdym razie w rozdziale 3 mamy do czynienia z udzielong kaptanowi
obietnicg nadejscia krdla, zas kaptanstwo wydaje si¢ by¢ tej obietnicy gwaran-
tem. Charakterystyczne dla w. 9 jest to, Ze terminy zwigzane z kultem spotyka
si¢ dopiero w tym miejscu, natomiast unika si¢ ich w samej wizji. Mogloby to
wskazywac na wtorne pochodzenie wersu, jednakze nie mozna tylko na tej pod-
stawie przyjmowac takiego wniosku.

Wyrazenie X117 012 wystgpuje w Starym Testamencie ponad 200 razy®®.
Okresla jaki$ odlegty w czasie punkt, z tym ze moze odnosi¢ si¢ do przesztosci
(ok. 90 razy), jak i do przysztosci (ok.120 razy). Moze posiada¢ znaczenie po-
dobne do eschatologicznego ,,dnia JHWH” (por. 1z 2,11.17 i 2,12), lecz nie
zawiera si¢ to w wyrazeniu jako takim, a zalezy od konkretnego kontekstu®®?,
Wyrazenie znajduje si¢ takze w Za 2,15 i w Ag 2,23. W tym pierwszym miejscu
mowa jest o narodach, ktore przylacza si¢ do JHWH. Wypowiedz ta zdaje si¢
by¢ potaczona z w. 14, traktujacym o JHWH, ktoéry ma zamieszka¢ w Jerozoli-
mie, co wiazano najprawdopodobniej z odbudowa i uruchomieniem Swiatyni.
W Za 3 wida¢ juz jednak pewna reinterpretacje tego pogladu. W w. 9 mowa jest
0 ,jednym dniu”. Dzien ten nie zostal skonkretyzowany, utozsamiony np. z
dniem odbudowy Swiatyni. Jest to dzien bliskiej, nadchodzacej lada chwila
przysztosci. Okreslenie posiada - w przeciwienstwie do ,,dnia JHWH” - konota-
cje zdecydowanie pozytywne.

Obietnica w. 10 nawiagzuje do najwazniejszej funkcji arcykaptanskiej, pole-
gajacej na uczestnictwie w procesie usuwania win. Obraz zarysowany przez
werset przedstawia okres niezaktoconej szczgsliwosci, z tym Ze niekoniecznie

%80 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 226.
S8LE. Jenni, ov, THAT, t. 1, s. 715.
582 Tamze, s. 723.
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musi posiada¢ znaczenie eschatologiczne. Chodzi raczej o przedstawienie stanu
prosperowania®®,

3.3.6.1. Podsumowanie

Wizja w rozdziale 3 nie nalezata pierwotnie do catosci kompleksu wizji,
lecz zostata wprowadzona do niego wtornie. Zaskakujace jest, ze autor unika w
opisie aktu oczyszczenia Jozuego terminologii kultowej, chociaz jej uzycie bar-
dzo pasowaloby do tego, co przedstawia wizja®®4. Zamiast tego zauwaza si¢
mnogos¢ przejetych tradycji prorockich. W w. 2 nawiazuje sie do wypowiedzi
Am 4,11, w samym akcie oczyszczenia doszuka¢ si¢ mozna motywow wzietych
z 1z 3,16-24; 4,4 oraz Mi 7,18n. Uzycie wczesniejszych tradycji, lecz w prze-
ciwstawnym sensie, zdecydowanie pozytywnym, ma na celu zwrdcenie uwagi
na majace nadej$¢ wkrotce zbawienie, nowy okres w historii Izraela polegajacy
na odwroceniu klatwy i zta, na dominacji Bozego btogostawienstwa. Winy Jo-
zuego nie nalezy doszukiwac si¢ tylko w jego osobistym postgpowaniu. Chodzi
tu raczej o powszechng wing calego ludu. W wizji obecny jest takze motyw
wprowadzenia arcykaptana w urzad, lecz nie posiada on pierwszorzednego zna-
czenia. Fragment 6-7 wprowadzony zostal do tekstu wtornie. Pierwotnie po
oczyszczeniu arcykaptana nastepowala zapowiedz przyprowadzenia Latorosli,
czyli monarchy. Istniejacy i wlasciwie funkcjonujacy kult stanowi gwarancje
przywrocenia wladcy. Podobny motyw wystepuje w Za 6,9-14, dlatego w obu
przypadkach mozna doszukiwaé si¢ reki tego samego redaktora. Odnowienie
kultu jest znakiem tego, ze i monarchia doczeka si¢ restauracji. Wowczas na-
dejdzie czas catkowitego szczescia (w. 10). W w. 9 spotyka si¢ odniesienia do
kultu oraz nawigzanie do 2 Mz 28,36. Tematyka winy i jej gladzenia taczy wizje
Za 3 z Za 5,4-11, natomiast symbolika liczby siedem wskazuje na wizj¢ nastep-
ng. Werset stanowi wigc pomost taczacy wizje z rozdzialu 3 z catym komplek-
sem wizji w Ksiedze Zachariasza.

W. 6-7 akcentuja osobista odpowiedzialno$¢ i wing Jozuego, traktujg o kul-
cie, lecz siegaja rowniez do tradycji prorockich i deuteronomistycznych, z kto-
rych moze wynika¢, ze na arcykaptana przechodzg prerogatywy kréolewskie.
Roéwniez przywilej uczestnictwa w radzie Bozej dostepny byt wczesniej przede
wszystkim dla prorokow. Poprzez fakt, ze wersety zawierajag uwarunkowang

583 Por. Mi 4,4; 1 Krl 5,5; 2 Krl 18,31. Szczegélnie ten ostatni fragment wskazuje na to,
ze metafora moze shuzy¢ po prostu do okreslenia stanu powodzenia.
%84 H, Delkurt, dz. cyt., s. 189-190.
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obietnice, jednostka zyskuje bardzo charakterystyczny wydzwigk. NadejScie
czasu szczescia i Latorosli zalezne jest juz od wiasciwego postepowania przy-
wodcy narodu — arcykaptana, od wlasciwego sprawowania kultu. Mozna zau-
wazy¢, ze istnieje tu analogia do redakcji Ksiggi Aggeusza odpowiedzialnej za
umieszczenie mowy przeciwko ,,nieczystemu narodowi” (Ag 2,10-14) przed
stowami btogostawienstwa 2,15-19. Nietrudno takze odnalez¢ podobienstwo do
pozniejszej mysli zydowskiej, wedle ktorej warunkiem nastania czaséw mesjan-
skich jest postuszefistwo Izraela®®®.

3.3.7. Wizja $wiecznika i drzew jako zapowiedZ ustanowienia zjednoczone-
go lzraela. Za 4

Czwarty rozdzial Ksiggi Zachariasza (przed dodaniem wizji z rozdziatu
trzeciego) stanowit centralng wizj¢ catego cyklu. Jego thtumaczenie przedstawia
si¢ w sposob nastepujacy:

1. I powrdcit aniol, ktory méwit do mnie i obudzit mnie, jak kogos, kto jest
budzony ze snu swego®®. 2. I powiedziat do mnie:

%85 Sanh 97a-99a mowi, ze Bog posle mesjasza, kiedy Izrael bedzie tego godny i bedzie
pokutowal, natomiast Talmud Jerozolimski, Taanit I,I 64a, jako warunek wprowadza
zachowywanie szabatu. Zob. M. Hillton, The Christian Effect on Jewish Life, Lon-
don 1994, s. 74-75. E. Levinas, Trudna wolnosé. Eseje o judaizmie, Gdynia 1991, s.
74nn. Oczywiscie nie nalezy doszukiwac si¢ w tym przypadku bezposredniej zalez-
nosci i bezposredniego wptywu rozdzialu na mysl zydowska.

Czasownik 2w w w. 1 moze by¢ rozumiany dwojako. Po pierwsze w sensie przy-
stowkowym (,,i powtoérnie, i znéw obudzil mnie aniol, ktéry moéwit do mnie”), tak
jak ma to miejsce w 5,1 i 6,1, ewentualnie jako samodzielny czasownik tworzacy
zdanie czasownikowe. Jezyk hebrajski pozwala na obie wersje tlumaczenia tekstu.
Starozytne ttumaczenia, a mianowicie LXX i Vulgata, zdaja si¢ potwierdza¢ drugi
wariant. W przypadku LXX mozna mie¢ co prawda watpliwosci. Uzywane przez
greckie kodeksy wyrazenia émiotpépewv i amootpépev nie dajg zadowalajacych od-
powiedzi. Termin pierwszy wydaje si¢ mie¢ znaczenie rzeczywistego powrotu, ale
takze nie jest wykluczone uzycie terminu na oznaczenie powtdrzenia. Pojecie drugie
natomiast posiada w LXX tylko i wylacznie jedno znaczenie hebrajskiego 2w, mia-
nowicie odwrocenia si¢ od grzechu. Vulgata posiada stowa reversus est angelus
(zob. R. Hahnhart, dz. cyt., s. 243). Zadna inna wizja we wprowadzeniu nie zawiera
mowy o budzeniu ze snu. Do czego wigc nawigzywatyby stowa wedtug pierwszego
adwerbialnego znaczenia? W przypadku, gdy przyzna si¢ czasownikowi samodziel-
ng role w zdaniu, mozna zrozumie¢ jego uzycie jako pragnienie zaakcentowania

177
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Co widzisz?

I odpowiedziatem®:

Widziatem, a oto Swiecznik zloty caly i czasza jego na szczycie jego i Siedem
lamp na niej, i siedem knotéw w lampach, ktére sq na jej szczycie®®. 3. | dwa
drzewka oliwne nad nim, jedno z prawej strony czaszy, a drugie z lewej.

4. 1 zareagowatem i powiedziatem do aniota, ktéry mowit ze mng i rzektem:

Co to jest, panie moj?

5. I odpowiedziat aniol, ktory mowit ze mna i powiedziat do mnie:

Czy nie wiesz, co to jest?

[ powiedziatem:

Nie, panie moj.

6. I odpowiedziat, i rzekt do mnie méwiac:

587
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waznosci 1 wyjatkowosci wlasnie tej wizji. Dlatego nalezy przettumaczyé czasow-
nik, uzywajac formy osobowej, a nie adwerbialne;.

W w. 2 nalezy dokonaé¢ poprawki, wzorujac si¢ na masoreckiej uwadze kere. Za-
miast czyta¢ 3 os. sg. impf. cons. kal od czasownika X , nalezy czyta¢ w 1 os. sg.
impf. cons. kal.

W w. 2 mamy takze do czynienia z sufiksami w wyrazach 7173 oraz i°n1, ktore cze-
sto sg przez egzegetow eliminowane. Podobnie komentarz do BHQ zaznacza, ze o
poprawnosci formy bez sufiksu $wiadczy wyraz 723 w w. 3. Jednak sufiksy powinny
pozosta¢, moga bowiem wskazywaé na to, ze elementy te nalezg do §wiecznika oraz
ze nie byly one czyms$ catkowicie nowym, ale znanym z tradycji. W w. 2 brzmi nie-
zrecznie sformutowanie dotyczace liczby knotdw, rurek (uwzgledniajgc masoreckie
akcenty) czy tez lamp. Jezeli przyporzadkuje si¢ drugi liczebnik poprzedniej czgsci
wersetu, otrzyma si¢ pewnego rodzaju tautologi¢. LXX nie posiada co prawda owe-
go powtodrzenia, jednak lekcje TM oddajg inne starozytne tlumaczenia (a, 6 , 0 i
Peszitta). Zapewne ma si¢ tu do czynienia z klasycznym btedem dittografii. Istnienie
powtorzenia w recenzjach LXX da si¢ wytlumaczy¢ intencja, jaka przy$wiecala w
pracy nad ich powstaniem: chodzilo o przyblizenie thumaczenia Septuaginty do tek-
stu hebrajskiego.

Kolejny problem stanowi liczba knotéw lub kanalikéw. Czy kazda lampa posiadata
ich po siedem (co w sumie dawatoby 49 ptomieni), czy tez wszystkie lampy stano-
wity w sumie siedem ogni? Tradycja tlumaczen starozytnych jest rézna (Peszitta
opowiada si¢ np. za liczba 49). Mozna jednak powtorzy¢ za R. Hanhartem, iz wy-
stepuje tutaj siedem lamp i takaz liczba knotow, natomiast powtorzenie liczebnika
spetnia funkcje wzmacniajaca, poniewaz odpowiedz aniota z dziesigtego wersetu na
pytanie proroka dotyczy wyraznie liczby siedem.
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To jest stowo JHWH do Zorobabela mowigce:

Nie sitq i nie mocq jak tylko Duchem moim

- mowi JHWH Zastepow.

7. Kim jestes, wielka goro? Przed Zorobabelem jak rownina!
1 potozy kamien gtowny, okrzyki cudny, cudny (on).

8. I stato si¢ stowo JHWH do mnie mowigce:

9. Rece Zorobabela zatozyly ten dom i rece jego go dokonczg,
I poznacie, ze JHWH Zastepow postal mnie do was®®,

10. Gdyz kto gardzit dniem matych rzeczy (poczqtkow), ten bedzie sie cie-
szy¢ i zobaczy kamien szczytowy w reku Zorobabela.

Tych siedem to oczy JHWH przepatrujgce calg ziemig.
11. I przemoéwitem, i rzektem do niego:

Co to sq te dwa drzewka oliwne po prawej stronie Swiecznika i po jego lewej

5907

12. I przemowilem powtornie, i rzeklem do niego:

Co to sq za dwie galqzki, ktore przez dwie rurki ztote wylewajq z siebie ztoto

5915

589

590

591

W w. 9 znajduje si¢ formula rozpoznania postannictwa prorockiego. Manuskrypty z
Cairo Geniza, Targum, Peszitta i Vulgata posiadajg liczbe pl. ,,i poznacie”, co od-
powiada hebrajskiemu ony7. Wydaje sie, ze wlasciwa jest pl., szczegdlnie, ze su-
fiks 2 os. pl. masc. zostal uzyty w dalszej czgsci wersetu. Zamiana na forme sg. mo-
gha nastapi¢ ze wzgledu na fakt, iz wyrocznie kierowane sa do jednostki — Zorobabe-
la.

W w. 11 L posiada stowo 177&7, natomiast liczne manuskrypty hebrajskie posiadajg
forme prawidtowa z dageszem w 2. Nalezy opowiedzie¢ si¢ za forma z dageszem,
dlatego ze ma si¢ tu najprawdopodobniej do czynienia z pominigciem punktu przez
nakdaitg.

Problematyczny moze si¢ wydawac tekst w. 12. Wyraz 27771 przed sof pasuk shuzy tu
zapewne jako metafora oleju i tak rozumiejg to w wigkszosci komentatorzy. Przy-
zna¢ jednak trzeba, ze bytoby to jedyne metaforyczne uzycie rzeczownika w Starym
Testamencie. Podwojne uzycie terminu — raz w odniesieniu do materiatu, z ktérego
uczynione zostaty rurki, drugi raz natomiast na metaforyczne oznaczenie substancji,
jaka owe rurki dostarczaja — jest dosy¢ niezrgczne. Dlatego podejmowano takze
proby uznania tekstu za znieksztatcony i rekonstrukcji rzekomo autentycznej jego
wersji. Redaktor BHS sugeruje, iz zapewne nalezy w miejscu ostatniego wyrazu
wersetu czyta¢ 17%°7, ewentualnie przed ostatni wyraz wersetu przesuna¢ stowa 72
mmnix 1w, Poprawki te biorg pod uwage starozytne ttumaczenia, ktére probowaty
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13. I powiedzial do mnie, moéwiac:
Czy nie wiesz, czym one sq?

I odpowiedziatem:

Nie, panie mdj.

14. I powiedziat:

1o sq dwaj synowie oleju, stojqcy przed Panem calej ziemi.

Jednostke mozna podzieli¢ w sposob nastepujacy:
1-3 Obraz
1 Wprowadzenie — przebudzenie przez aniota
2a Pytanie aniofa o tres¢ tego, co zostato ujrzane
2b-3 Odpowiedz proroka - opis wizji
2b Opis $wiecznika
3a Dwa drzewa oliwne
3b Pozycja drzew wobec $wiecznika
4-6a0..10b Objasnienie pierwszej czesci obrazu
4 Pytanie proroka o znaczenie wizji
5 Pytanie aniota i odpowiedz proroka potwierdzajaca jego niewiedzg
6a0.10b Objasnienie wizji — oczy JHWH przepatrujace ziemig
6ap-10a Wyrocznie dotyczace Zorobabela

6af3-7 Pierwsza wyrocznia — Boza moc jako podstawa do usunigcia pro-
blemoéw (6b — zapowiedz dziatania mocy Boga; 7 konsekwencja Bozego
dziatania — usunigcie przeszkod przed Zorobabelem)

pogodzi¢ i zharmonizowac ze soba w. 12 i1 14. Jednak starozytne thumaczenia s3 juz
proba objasnienia tych trudnosci. Peszitta natomiast zawiera wersj¢ doktadnie odda-
jaca TM. Cho¢ metaforyczne uzycie stowa 271 bytoby wyjatkowe dla Starego Te-
stamentu, to w tym miejscu w tajemniczej wizji mozna zrozumie¢ takie uzycie ter-
minu. Trzeba zwréci¢ uwage takze na to, ze manuskrypty hebrajskie prezentujg jed-
nolitg wersje tekstu.
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8-10a Druga wyrocznia — obietnica dokoficzenia budowy Swiatyni (8
formuta przyniesienia stowa; 9 obietnica dokonczenia budowy przez Zo-
robabela; 10a rado$¢ z powodu dokonczenia budowy przez Zorobabela)

11-14 Objasnienie drugiej czesci obrazu
11 Pytanie proroka o dwa drzewa oliwne
12 Pytanie proroka o gatazki (elementy, ktorych nie bylo w opisie wizji)
13 Pytanie aniota i odpowiedz proroka potwierdzajaca jego niewiedze
14 Wyjasnienie znaczenia obrazu drzew przez aniota — synowie oleju

Jednostka Za 4,1-14 nie jest jednolita. W. 6ap ma swoja kontynuacje w
w.10b, w ktérym -a nie w 6b - znajduje si¢ odpowiedZ na zadane pytanie. W.
6ap-10a z pewnoscig nie sg autentyczne, lecz zostaly dodane wtdrnie. Nie maja
one nic wspolnego z wizja, nie objasniaja tego, co zobaczyl prorok. Poprzez
formute postanca i formule¢ pojawienia si¢ stowa wprowadzaja one dwie wy-
rocznie zwigzane z Zorobabelem i z odbudowa Swiatyni. Podobny problem
wystepuje w w. 12. Rozpoczyna si¢ on stowami: ,,I przemowitlem powtornie”.
W Starym Testamencie n°aw nierzadko wprowadza jaka$ glose albo fragment
redakcyjnie wtorny (np. 1 Mz 22,15). Pytanie w w. 12 dotyczy brakujacych
elementéw wizji, o ktorych nie bylo mowy w w. 3-4, opisujacych to, co ujrzat
prorok. Tekst bez w. 12 bedzie calkowicie zrozumiaty, w. 14 zdaje si¢ natomiast
zawiera¢ odpowiedz na pytanie z w. 11. Razem z w. 12 natomiast narracja wy-
daje si¢ by¢ ,,niespojna". W. 12 nalezy zatem uznac za wtornie dodany do wizji.

Zastanawia¢ moze takze wzajemny stosunek wyroczni z 6af-10a. Formuta
pojawienia si¢ stowa wydaje si¢ wprowadza¢ nowa, niezalezng wypowiedz.
Jednakze dwie wyrocznie sg w tresci bardzo podobne, traktuja one o dokoncze-
niu budowy Swiatyni przez Zorobabela, stanowig zachete i obietnice pokonania
przeszkod. Pierwsza wyrocznia jest w wigkszym stopniu obietnicag Bozego dzia-
tania i przezwyci¢zenia problemow, druga natomiast bardziej koncentruje si¢ na
przysztym fakcie ukonczenia budowy. Wyrocznia ta jest wyjatkowa, gdyz tylko
w tym przypadku, w odroznieniu od wszystkich wizji Ksiegi Zachariasza, stowo
JHWH wprowadzane jest poprzez owa formule. W. A. M. Beuken zauwaza, ze
przez formule pojawienia si¢ stowa moze by¢ wprowadzona wizja, lecz nie jej
pointa, gdyz to sugerowaloby, iz ,,niebianska scena nie byla zintegrowang cze-
$cig pojawienia si¢ stowa™>%,

592 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 261.
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Dzigki tej obserwacji uzyskuje si¢ nastepny argument przemawiajacy za
tym, ze przynajmniej fragment 8-10a zostal wprowadzony w tekst wizji wtor-
nie. Trudno jest zdecydowac, czy wyrocznie funkcjonowaly od poczatku nieza-
leznie od siebie. Wziawszy jednak pod uwage fakt, ze druga wypowiedz ma
wlasna formule pojawienia sie stowa, jest to prawdopodobne.

W. A. M. Beuken wysuwa takze teorig, iz 6af-7 nalezaty od poczatku do
jednostki. Pragnie on widzie¢ w w. 11-14 dodatek majgcy na celu przeinterpre-
towanie wizji*®®. Wizja zawieralaby si¢ pierwotnie w ksztalcie 1-6ac.10b.6aB-7,
co odpowiadatoby formom innych wizji np. wizji 6 (5,1-4) oraz decydowatoby
o tym, ze wizja jest ,,wizja symbolu stowa . Teoria ta jest jednak mato praw-
dopodobna. Opiera si¢ ona na dwoch zatozeniach. Po pierwsze Beuken pragnie
upodobni¢ forme¢ wizji do innych wizji w Ksiedze Zachariasza, szczeg6lnie do
wizji 5,1-4, ktora konczy si¢ stowami Jahwe, chociaz wypowiedzianymi przez
aniota. Po drugie zaklada, iz rzecza niemozliwa jest, by pierwotny autor Za 4
pragnat rownych stanowisk dla kréla i kaptana (a w ten sposob chce W. A. M.
Beuken rozumieé w. 11-14)°%, Swojego drugiego twierdzenia Beuken nie uza-
sadnia. Jesli przyjmie si¢ takg pierwotng postaé tekstu, to zwigzek migdzy obra-
zem a tlumaczeniem w 10b.6af.b.7 bedzie bardzo luzny. Powstaje tez pytanie,
dlaczego w takim przypadku wiersz 3 mowi o drzewkach oliwnych®®, Bardziej
wiarygodna wydaje si¢ opcja, wedle ktorej jako pierwotng posta¢ wizji traktuje
si¢ 1-6a0.10b-11.13-14. Teorii Beukena przeczy takze analiza formy jednostki,
o ktérej mowa bedzie dale;j.

Niekiedy probuje sie broni¢ pierwotnej przynaleznosci w. 12 do jednostki.
R. Hahnhart uwaza, ze w. 12 nie jest redakcyjnym dodatkiem, lecz posiada on
forme ,,dopowiedzenia™®®’. Nie przytacza jednak argumentow, ktére pozwolily-
by rozwigza¢ problem zakldcenia narracji i braku odpowiedzi na pytanie albo w
w. 11, albo w w. 12. Mozna co prawda traktowa¢ wypowiedz z w. 14 jako od-
powiedz na dwa pytania jednoczesnie, lecz byloby catkowicie nietypowe dla
formy wizji, azeby jej obraz nie byl przedstawiony w catosci na poczatku jed-
nostki, lecz dopiero pozniej uzupekliany. W. 12 traktowany jest jako integralny

593 Tamze, s. 263n.

594 Niem. Wortsymbolvision. W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 259n.
59 Tamze, s. 270 - 274.

5% H, Delkurt, dz. cyt., s. 196.

597 Niem. Nachholung. R. Hahnhart, dz. cyt., s. 274.
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takze przez autorow komentarza Anchor Bible®®®. Werset ten miatby charakter
wzmacniajacy zadane uprzednio pytanie. Nie bylaby to tylko kwestia identyfi-
kacji typowych dla Palestyny drzew z jakimi$ osobami. To raczej kwestia jako-
$ci, kwalifikacji tych drzew domagataby si¢ wyjasnienia®®. Nie poruszajac w
tym miejscu problematyki znaczenia wersetu, zauwazy¢ nalezy, ze z tych sa-
mych powoddéw takze ten werset mogt zosta¢ wtornie dodany, natomiast napie-
cia literackie miedzy w. 12 a caloécig wizji nie zostaly przez autorow komenta-
rza 1 tak wyjasnione. Najwlasciwszym rozwigzaniem wydaje si¢ uznanie w. 12
(tak jak w. 6ap -10a) za werset redakcyjny. Przyczyny wprowadzenia wyroczni i
dodania wersetow zostang przedstawione w dalszej czesci rozdziatu.

Pod wzgledem morfokrytyki rozdziat 4 w pordéwnaniu z innymi wizjami
ksiggi w najwigkszym stopniu przypomina klasyczny gatunek wizji, reprezen-
towany np. przez Am 7,7-9; 8,1-3; Jer 1,11-12;.13; 24,3. Od klasycznego gatun-
ku Za 4 odrdznia si¢ tym, ze nie ma bezposredniego dialogu pomiedzy proro-
kiem a Bogiem. JHWH reprezentowany jest tu przez aniota interpretujacego
(angelus interpres). Kolejna roéznica polega na tym, ze po wprowadzeniu (w. 1)
nie spotykamy przedstawienia wizji. Ma si¢ tu do czynienia od razu z pytaniem
aniota o widzenie (2a). Przedstawienie jego tre$ci zawarte zostalo po raz pierw-
szy w odpowiedzi proroka (2b-3). Rozbudowana jest wymiana pytan i odpo-
wiedzi pomiedzy prorokiem a aniotem. Interpretacja widzenia nastepuje dopiero
po pytaniu proroka o znaczenie i po pytaniu aniola o potwierdzenie niewiedzy
proroka, dotyczacej znaczenia wizji oraz po potwierdzeniu tej niewiedzy (w. 4-
5). Znaczenie wizji nie jest proste ani odstaniane od razu w catosci. Prorok
zmuszony jest zadawaé¢ pytania dotyczace poszczegdlnych elementow sktado-
wych widzenia, np. w w. 11 pytanie o drzewa oliwne. Odpowiedzi nie sa za$
jasne jak w przypadku klasycznych wizji. Znaczenia wizji, nawet zinterpreto-
wanej, trzeba si¢ domys$la¢. Lampy to oczy JHWH, a drzewa to ,,synowie ole-
ju”, ale co to oznacza? O co chodzi w przedstawieniu obu postaci stojacych
przed Bogiem? Kim one s3? Wida¢ wigc, ze cel wizji jest inny niz w przypadku
klasycznego proroctwa, w ktorym znaczenie wizji byto jasne i ekspresyjne. Te
cechy pozwalaja nam rozumie¢, dlaczego pokuszono si¢ o wiaczenie do wizji
wtornego w. 12. Skoro znaczenie wizji wyjasniane jest stopniowo, a dialog po-
miedzy prorokiem a aniolem jest tak rozbudowany, to wtracony w. 12, zawiera-
jacy kolejne pytanie proroka az tak bardzo nie razi, chociaz wyraznie widaé

5% C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 274n.
5% Tamze.
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jego wtornos¢. Gatunek wizji wywodzi sie oczywiscie z kregéw prorockich. W
przypadku Za 4 nasuwac si¢ moze pytanie, czy wizja nie powstata od razu w
formie spisanej. W takim przypadku nie funkcjonowataby w ogdle w przekazie
ustnym. Na to moze wskazywac jej stosunkowo skomplikowany ksztatt i — co
pokazat tresciowy podzial jednostki — precyzyjna, wyrafinowana struktura catej
kompozycji.

Dla zrozumienia znaczenia jednostki niezbgdne jest przede wszystkim wy-
jasnienie obrazu, ktory zostat przez proroka ujrzany. Najwigksza dyskusje wy-
wolywal oczywiscie §wiecznik znajdujacy si¢ pomiedzy drzewami oliwnymi.
Termin mm spotyka si¢ w Starym Testamencie 42 razy. Pojgcie to oznacza co$
w rodzaju stojaka na lampy, miejsca, gdzie si¢ je umieszcza, a nie ,,$§wiecznika”
W naszym rozumieniu®®. Najczes$ciej odnosi si¢ ono do $wiecznika w przybytku
lub Swiatyni. Wyjatkiem jest np. 2 Krl 4,10, gdzie termin uzyty jest na ozna-
czenie zwyklej lampy w domu.

Interpretacji obrazu §wiecznika w Za 4 bylo bardzo wiele. Obraz taki nie
jest charakterystyczny wytacznie dla Starego Testamentu. Podobne motywy
spotyka si¢ w licznych dzietach staroorientalnej sztuki, szczegdlnie na pieczg-
ciach i reliefach. Z tego powodu postawiono pytanie, czy nie ma si¢ tu do czy-
nienia tyle nie z wyobrazeniem czysto izraelskim, ale z motywem przejetym w
czesci lub w calosci z religii ludow osciennych Izraela. Analiza wielu propono-
wanych w tej kwestii rozwigzah zajgt si¢ Ch. Jeremias®”. Wedlug P. Haupta
obraz przypomina asyryjskie wyobrazenia uskrzydlonych istot anielskich doty-
kajacych $wigtego drzewa®®, Dlatego w w. 3 i 11 nalezy dokona¢ korekty tekstu
i zamiast o°n°1 trzeba czyta¢ 07w, co miatoby odpowiada¢ asyryjskiemu Szedu,
odnoszgcemu si¢ do tych nadprzyrodzonych postaci. Wedtug P. Haupta postacie
owe prowadzi¢ maja Zydow do powstania przeciwko Persom. Rozwigzanie
takie jest oczywiscie bezzasadne, nie mozna w zaden sposob dokonaé takiej
korekty tekstu. H. Gunkel z kolei starat si¢ szuka¢ w obrazie motywow pocho-
dzenia babilonskiego®®. Siedmioramienny $§wiecznik reprezentowalby drzewo

6001, J. Coppes, ", TWOT, t. 2, s. 566.
801 Ch. Jeremias dz. cyt., s. 177-179.

802 p, Haupt, The Visions of Zechariah, JBL 32 (1913), 5.107-122. Za Ch. Jeremias, dz.
cyt., s. 177.

893 H. Gunkel, Schépfung und Chaos in Urzeit und Endzeit: eine religionsgeschichtliche
Untersuchung iiber Gen I und Ap Joh 12, Gottingen 1921, s. 125 - 130. Za Ch. Je-
remias, dz. cyt., s. 177.
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$wiata, przy nim za$ statlyby dwa drzewa niebianskie. Sam H. Gunkel zauwaza
jednak, ze wystgpowanie tego rodzaju przedstawienia u Babilonczykow nie
zostalo jeszcze udowodnione®. Siedem lamp symbolizowaé miatoby siedem
planet®®. Do pogladéow H. Gunkela nawigzuje A. J. Wensinck widzacy pomig-
dzy drzewami wschodzace stonce®®. A. J. Wensinckowi za punkt wyjscia do
jego rozwazan postuzyl zapewne obraz egipski przedstawiajacy strukture §wia-
ta, a pochodzacy z winiety do 17 rozdzialu Ksigegi Umartych. Widoczne sg tam
dwa lwy dzwigajace na swoich grzbietach tarczg stoneczna, ktora z kolei spo-
czywa na glowie krowy, chociaz na obrazie zamieszczonym przez A. J. Wein-
sincka (nie podaje on niestety, skad to odwzorowanie pochodzi) na grzbietach
Ilwow znajduja sie takze jakie$ drzewopodobne ksztalty. Réznice wystepujace
miedzy tymi obrazami sg jednak na tyle duze, ze z pewno$cig nie nalezy szukaé
w tym migjscu zrodet wizji. Nic nie taczy tarczy stonecznej z siedmiolampo-
wym $wiecznikiem. W wizji brakuje lwow, a drzewa nie wydaja si¢ wcale by¢
elementem charakterystycznym dla wizerunkow egipskich.

F. Horst i K. Mohlenbrink takze pragng doszukiwac si¢ korzeni opisywane-
go wyobrazenia w Egipcie®®’. Wskazujg oni na podobiefistwa pomiedzy Za 4
przedstawieniami egipskiego bostwa obfitosci — Mina. Wizerunki przedstawiaja
obraz boga stojacego obok oltarza z dwoma cyprysami. W centralnym miejscu
obrazu miat znajdowa¢ sie jaki$ symbol, ktory moze przypominaé §wiecznik®%,
Po doktadniejszej analizie wnioski te muszg jednak zosta¢ podwazone. Obecne
na wizerunkach rosliny okazujg si¢ by¢ letycjami — symbolami boga Mina. To
za$, co znajduje si¢ migdzy nimi, jest przedstawieniem kwitngcego kwiatu —
wizerunku czesto wystepujacego réwniez samodzielnie i bedacego w istocie
symbolem Nowego Panstwa. W zadnym przypadku nie moze chodzi¢ tu o
swiecznik. Dodatkowo uwzgledni¢ trzeba stosunkowo duzy odstep czasowy
pomigdzy obiema tradycjami. Jeremias krytykuje roéwniez koncepcje H. Gunke-

604 H. Gunkel, dz. cyt., s. 129-130. Za Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 177.

805 Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 185. H. Gunkel przywotuje tu bardzo starg tradycje interpre-
tacyjng, bowiem o siedmiu planetach mowili juz Filon Aleksandryjski i Jozef Fla-
wiusz (Wojna zydowska, V 5,5). Teoria ta jest tez czgsto przyjmowana obecnie. Ak-
ceptuje ja np. K.-M. Beyse, dz. cyt., s. 75.

808 A J. Weinsinck, Tree and Bird as Cosmological Symbols in Westerns Asia, Amster-
dam 1921. Podaj¢ za Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 178.

807 Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 179.

608 Tamze.

185



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

la utozsamiajgcego siedem lamp z siedmioma planetami, bedacymi zarazem
oczyma JHWH®®, Brakuje w tym przypadku babilonskich paraleli. H. Gunkel
nawigzuje takze do 1 Mz 1,16, w ktéorym to tekScie ciala niebieskie okreslone
zostaty jako maxnee. Jednakze w 1 Mz 1 chodzi wyraznie o stonce, ksiezyc i
gwiazdy, w Za 4 natomiast 0 $wiatta $wiecznika. Nigdzie w Starym Testamen-
cie nie jest powiedziane o JHWH, ze ma siedmioro oczu, nigdzie tez planety
czy ciala niebieskie nie sg utozsamiane ani z JHWH, ani z jego oczyma. Pod-
miotem dla czasownika v (w. 10) nie sg nigdy gwiazdy ani ciala niebieskie®.
W Za 4,10b akcent potozony jest nie tyle na liczbie siedem (co bytoby istotne w
przypadku potaczenia z siedmioma planetami), co raczej na wyjasnieniu zna-
czenia symboliki §wiatel®'?. Liczba siedem wzicta si¢ zapewne stad, ze Swiecz-
niki z takg liczbg lamp nalezaty do tradycji starotestamentowej. Jeremias pra-
gnie szuka¢ staroorientalnych zrodet tego obrazu w sztuce panstwa neobabilon-
skiego, czyli w przyblizeniu w okresie, w ktérym zyt Zachariasz®. Na neobabi-
loniskich pieczeciach czgsto spotyka si¢ obraz $wiecznika czy kandelabru beda-
cego symbolem boga ognia Nusku. W tym przypadku zapozyczony bylby nie
caly obraz, lecz niektore jego elementy. Na tych pieczeciach bardzo czesto nie
wystepuje sam tylko §wiecznik, ale spotyka sie¢ takze inne symbole — kaptana
lub adoratora. Niekiedy przedstawione sa dwie postacie znajdujace si¢ naprze-
ciw siebie, symbol za$, ktory czczg, umieszczony bywa dokladnie posrodku®4,
R. Lux wskazuje, ze na wyobrazeniach orientalnych czgsto pojawia si¢ podobny
motyw bramy niebianskiej i dwoch postaci po jej lewej i prawej stronie®’®. Nie-
rzadko w bramie znajduje si¢ wizerunek bostwa stonecznego. Nie jest kwestia
wykluczona, ze autor mogt odwotywac sie¢ do powszechnie znanych przedsta-
wien. Zgodnie z w. 6 $wiecznik jest symbolem Boga. Nie nalezy wykluczaé
takze nawigzan do wyobrazen starotestamentowych. W 1 Krl 7,49 znajduje si¢

809 Tamze, s. 184-187.

610 H, Gunkel, dz. cyt., s.125. Za Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 184-187.

611 O oczach Boga powiedziane jest tak jeszcze raz w 2 Krn 16,9. Oprdcz tego podmio-
tem sa najczesciej ludzie, lecz moze by¢ nim takze szatan (Hi 1,7; 2,2). Ch. Jere-
mias, dz. cyt., s. 186.

612 Na tej samej zasadzie jak w w. 14 tlumaczy sie znaczenie drzew oliwnych, Ch. Je-
remias, dz. cyt., s. 187.

613 Tamze, s. 181-183.

614 Jednak Ch. Jeremias przyznaje, ze w tym przypadku trudno jest w centralnym sym-
bolu dopatrywac si¢ §wiecznika. Ch. Jeremias, dz. cyt., s. 183.

815 R, Lux, dz. cyt., s. 327-328.
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opis lamp w Swigtyni Salomona, ktora zapewne nie posiadata wcale zadnego
siedmioramiennego $wiecznika, lecz, jak pisze M. Noth, ,,dziesi¢¢ Swiecznikow,
a kazdy z nich przypuszczalnie miat po jednej lampie”'. Swiecznik za$ z ka-
ptanskiego opisu w 2 Mz 25,31-40 bylby ,,nowoscia wprowadzona do Swigtyni
Zorobabela”, poprzedzajaca ,.$wiecznik Swigtyni Heroda”,widoczny na tuku
Tytusa®y’. Jak zauwaza R. Hahnhart, na podstawie materiatdw archeologicznych
nie mozna z calg pewno$cig wykazaé, ze znana obecnie forma siedmioramien-
nego $wiecznika, czyli menory, stosowana byla przed I w. p.n.e.?®, Forma ta
mogta by¢ tylko odwzorowaniem §wiecznika umieszczonego w Swiatyni przez
Jude Machabeusza (1 Mch 1,20-24; 4,36-54; 2 Mch 5,15-16; 10,1-5). Dokonu-
jac poroéwnania opisu §wiecznika z Za 4 z tradycjami kaplanskimi zawartymi w
2 Mz 25 i 37 mozna zauwazy¢, ze zarbwno swiecznik w Za 4, jak 1 §wiecznik
$wigtynny z tradycji kaptanskich (oraz w Swiatyni Salomona) wykonane zosta-
ty ze szczerego ztota (2m)®°. W obu tradycjach wystepuja te same wyobrazenia
i terminy. Liczba siedem odnosi si¢ do lamp (wspolne okreslenia mn1 vaw Za
4,2b; 2 Mz 25,37a; 37,23a), lecz nie wiadomo, czy mozna tez utozsami¢ 179 (2
Mz 25,33) z Zachariaszowa 123, Owe podobienstwa kazg nam przypuszczac,
iz $wiecznik z piatej wizji Ksiegi Zachariasza jest symbolem odnoszacym si¢ do
sanktuarium jerozolimskiego, moze nawet symbolizujacym sanktuarium. Czy
jednak nie przeczy temu wyjasnienie aniota w w. 10, laczace lampy z osobag
JHWH, czy tez wytlumaczenie znaczenia drzewek z w. 14%%1? Oba znaczenia
nie musz3 sie jednak wyklucza¢, lecz moga si¢ uzupehia¢. Swiecznik jest w Za
4 symbolem JHWH, ale symbolem $wigtynnym. Migdzy opisami wida¢ takze

616 M. Noth, Das zweite Buch Mose, Exodus, Gottingen 1968, s. 168.

817 Tamze.

618 R. Hahnhart, dz. cyt., 5.258.

619 7 tym ze wyrazenie z Za 2,b (792 277 0 73m1) wydaje sie znacznie blizsze tradycji
kaptanskiej 2 Mz 25,36b i 37,22b (Mv 277 DR Owpn 173) niz przedstawieniu
$wiecznika salomonowego. W obu przypadkach bowiem akcent potozony zostat na

stwierdzeniu, ze caly $wiecznik byt wykonany ze zlota. Por. R. Hahnhart, dz. cyt., s.
260.

620 Tamze, s. 259. Niekiedy twierdzi sie, ze tylko tekst z 1 Krl 7,49 opisuje $wieczniki
Swiatyni przedwygnaniowej, natomiast opisy z Ksiegi Wyjscia dotycza juz $wiecz-
nika drugiej Swiatyni i s3 mtodsze od tekstu z Ksiggi Zachariasza. Nie ma zadnych
dowodow na poparcie tej teorii. Zob. dyskusja w H. Delkurt, dz. cyt., s. 202nn.

821 W. Rudolph (Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 - Maleachi, s. 107) twierdzi, iz
wersety te pokazuja, iz $wiecznik byt symbolem wytacznie JHWH.
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roznice. Charakterystyczne jest unikanie typowo kultowych terminéw. Wedtug
2 Mz 25,31 ztoto ma by¢ czyste (Mnv), w Za 4,2 wspomniane jest tylko, ze caty
$wiecznik ma by¢ uczyniony ze ztota%?2. Roznice istniejgce migdzy tymi trady-
cjami pozwalaja przypuszczaé, ze autor Za 4 — chociaz nawigzywat do $wiecz-
nika z tradycji kaplanskich — pragnal nada¢ obrazowi takze nowe znaczenie®%,
Zdecydowana nowoscia byto takze odniesienie symbolu §wiecznika do JHWH.

Nalezy si¢ teraz przyjrze¢ znaczeniom drzew oliwnych. Oliwka byta drze-
wem powszechnie wystepujacym na Bliskim Wschodzie, cenionym ze wzgledu
na swoje owoce. Pozyskiwano z niej oliwe i drewno%?. Stanowita dobro luksu-
sowe. W bajce Jotama w Sdz 9,7b-15 wymieniona jest na pierwszym miejscu
sposrdd najbardziej wartosciowych i pozadanych drzew. Oliwe z oliwek stoso-
wano do celow spozywczych, medycznych, kosmetycznych (Ps 104,15; Ez
16,9) oraz rytualnych (2 Mz 29,7). Oliwa kojarzyla si¢ takze z namaszczeniem
wiladcy (1 Sm 10,1; 16,13), ale tez kaptana (Wj 29, Kpt 8) czy proroka (1 Krl
19,16). Drzewa oliwne kojarza si¢ z obfitoscig, dobrobytem i blogostawien-
stwem (5 Mz 6,11; 8,8; 2 Krl 18,32; Oz 14,7), funkcjonujg jako symbol Izraela
(Jr 11,16). Sprawiedliwego i poboznego cztowieka porownuje si¢ do drzewka
oliwnego (Ps 52,10), rowniez liczne dzieci moga by¢ nazwane drzewkami oliw-
nymi (Ps 128,3).

Obraz drzew oliwnych w rozdziale 4 ttumaczony bywa na trzy podstawowe
sposoby. Po pierwsze drzewka moga by¢ symbolami btogostawienstwa i obfito-
$ci, po drugie mozna je utozsami¢ z ludzmi albo — po trzecie — widzie¢ w nich
symbole Izraela i Judy. Najczesciej twierdzi si¢, ze drzewa maja okresla¢ jakies
osoby. W tym przypadku spotyka si¢ znowu trzy podstawowe opcje interpreta-
cji. Pierwsza to proba doszukiwania si¢ jakich$ postaci historycznych, druga to
dostrzeganie w symbolach idei, wzglednie jakiego$ programu dotyczacego re-
prezentacji wspolnoty przez dwoch przywodcoOw lub doszukiwanie si¢ jakichs$
postaci mesjanskich. Od dawna probowano utozsamia¢ drzewka z osobami
Zorobabela i Jozuego®”. Podobnie Hahnhart interpretowat znaczenie drzewek
oliwnych jako ,,podobienstwo wladzy $wieckiej i duchowej, Zorobabela i Jo-

622 H, Delkurt, dz. cyt., s. 204.
623 Tamze, s. 207.

624 H, Wolf, nr, TWOT, t.1, s. 240.
825 |, G. Rignell, dz. cyt., s. 170.
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zuego, reprezentujacych jerozolimska wspdlnote wiary”%%, chociaz przyznal

sam, ze w obrgbie tradycji starotestamentowe]j obraz drzewa oliwnego funkcjo-
nuje jako podobienstwo tego, nad kim zmitowal si¢ JHWH, tego, ktory z ufno-
$cig zwraca si¢ do Boga (Ps 52,10) lub tez jako symbol narodu wybranego,
ktéry Boég nazwat ,,zielonym drzewem oliwnym zdobnym w pigkne owoce”
(Jr 11,16). Przeciwko utozsamieniu drzewek z osobami Zorobabela i Jozuego
jest m.in. W. A. M. Beuken twierdzacy, iz zarbwno namaszczenie kaptana (Jo-
zuego), jak i Zorobabela nie bylo wowczas do pomyslenia®’. Drzewa symboli-
zowalyby nie konkretne osoby, lecz postaci kaptana i ksi¢cia mesjanskiej przy-
sztoéci, bedgce znakami Bozego blogostawienstwa®?®, Reprezentantem tej opcji
interpretacyjnej jest takze A. S. van der Woude®?. Twierdzi on: ,,Teza, wedtug
ktorej Zorobabel w czasie budowy Swiatyni w latach 520-515 przed Chr. znik-
nal z politycznej sceny Jerozolimy, jest nie do udowodnienia i wrecz niepraw-
dopodobna. O kryzysie mesjanskich oczekiwan wywotanych ,,fiaskiem z powo-
du Zorobabela” nie powinno by¢ mowy, poniewaz prorok, inaczej niz Aggeusz,
nigdy nie przypisat namiestnikowi godnosci mesjanskiej, tylko od samego po-
czatku kierowat swoja nadzieje na diarchie przysztego ksigcia i arcykaptana. Za
3,8, ktory jest pdzniejszy od Za 6,11nn (gdzie o Zorobabelu nie ma mowy),
dowodzi, ze po zakonczeniu odbudowy Swiatyni byta posrod kaptanéow zywa
nadzieja na przyjscie obiecanej przez Jeremiasza Latorosli. Za 4,14 odnosi si¢
nie do Jozuego i Zorobabela, ale do oczekiwanego arcykaptana i ksiecia czasu
zbawienia”. A. S. van der Woude opiera swoje wnioski gtéwnie na analizie lite-
rackiej ksiegi. Nie zgadza si¢ on z traktowaniem 1,16-17; 2,10-17; 4,6ab-10a i
6,9-15 jako stow czy wyroczni proroka, lecz uznaje je za stowa aniofa interpre-
tujacego, odrzuca takze specyficzng interpretacj¢ fragmentow 3,8; 4,14; 6,11-13
i 3,1-7, na podstawie ktorych wysuwano wnioski o ewentualnym rozczarowaniu
Zorobabelem i o dokonaniu zmian redakcyjnych w ksiedze.

Oryginalng koncepcje proponuje M. Barker®®. Drzewa przedstawiajg osoby,

ktore z kolei reprezentujg Izraela i Jude. Jedng z nich jest Jozue, natomiast dru-

626 R. Hahnhart, dz. cyt., s. 266.

627 W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 270-274. Por. H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 59-60.

628 W tym przypadku znaczenie drzewek pasowatoby do$¢ dobrze do tradycji starote-
stamentowej: drzewo oliwne jako poj¢cie kojarzace si¢ z blogostawienstwem i obfi-
toscia.

629 A. S. van der Woude, dz. cyt., s. 138-156, a szczeg6lnie s. 156.

630 M. Barker, The Two Figures in Zechariah, HeyJ 18 (1977), s. 38-46.
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ga kto$ inny niz Zorobabel. Zorobabel, jak wskazuje na to wyrocznia w w. 6,
zostat skrytykowany. Zapewne byt on, jak pisze Barker, fanatycznym zwolenni-
kiem ,,akcji sitowej”®L, Nie wiadomo, kim byta osoba wystepujaca obok Jozue-
g0, lecz biorac pod uwage fakt, iz nacisk potozony zostat na réwnorzedno$¢ obu
postaci oraz poézniejsze zydowskie dokumenty krytykujace odrestaurowane
kaptanstwo jerozolimskie (1 Hen 89,73; 90,9; CD 1,5), wskazujace na istnienie
opozycji i jakiej$ alternatywy dla tego kaptanstwa, mozna przypuszczaé, ze byt
on reprezentantem kaptanstwa lokalnego, nie majgcego nic wspolnego z babi-
loniskimi egzulami, kaptanstwa, ktore pozostato po péinocnym krolestwie Izrae-
la.

Trzecig opcj¢ interpretacyjng, wedle ktorej drzewka symbolizuja Izraela i
Judg, reprezentuje H. Delkurt®®?. Stowa 1»> oraz “x»w we wspolczesnym nie-
mal Za 4 tekscie Ez 16,46 uzyte zostaty na okreslenie potudnia i pétnocy. Moze
wiec w tekScie Za 4 chodzi o przedstawienie zjednoczonego, odnowionego,
catego Izraela, ktéry nie ogranicza si¢ tylko i wylacznie do Judy czy jej wy-
gnancow, [zraela, ktorego dosigga w koncu blogostawienstwo?

Istotna role w dyskusji odgrywaja tez analizowane dalej pojecia.

Rzeczownik 1y z w. 10 spotyka si¢ w Starym Testamencie w duzej liczbie
wyrazen okreslajacych czynno$ci obserwowania, sprawdzania czegos, troski o
co$§%%3, Stary Testament moéwi o oczach JHWH ponad dwiedcie razy. Patrzace
oczy Boga oddaja ide¢ czuwajacej Bozej obecnosci, jego wszechwiedze (Jr
16,17; 32,19; Ps 66,7; 139,16; Hi 7,8; 14,3; 34,21; 36,7; Prz 5,21; 15,3; 22,12).
Skierowanie na kogo$ Bozych oczu oddawac¢ moze mysl o Bozej opiece i Bozej
ratujacej interwencji (Jr 24,6; Za 9,8; Ps 11,4; 17,2). Kanaan nazwany jest zie-
mig, na ktorej ,,stale spoczywajg oczy JHWH, Boga twego od poczatku roku do
konca roku” (5 Mz 11,12; por Ezd 5,5). O Swiatyni powiedziane jest, ze caty

831 Tamze, s. 44. Gtowng postacia, wrecz Bozym gwarantem blogostawienstwa dla

narodu jest w ksiedze, wedtug autorki, arcykaptan Jozue. Wynika to z rozdziatow 3.
1 6. Takze okreslenie ,,Latoro$l” odnosi si¢ do arcykaptana.

832 H. Delkurt, dz. cyt., s. 213-226. Koncepcje H. Delkurta przejat rowniez T. Tulo-
dziecki, dz. cyt., s. 310.

633 Rdz 44,21; 5 Mz 11,12; 1 K1l 1,20; 9,3 = 2 Krn 7,16; 1z 17,7; Jr 16,17; 24,6; 39,12
40,4; Ez 20,24; Am 9,4.8; Ps 10,8; 11,4; 17,11; 25,15; 32,8; 33,18; 34,16; 66,7;
101,6; 123,2; 141,8; 145,15; Hi 7,8b; 17,2; 24,15.23; 34,21; 39,29; Prz 4,25; 15,3;
17,24; 23,5.26; Rt 2,9; 2 Krn 16,9; 20,12. Podaj¢ za E. Jenni, D. Vetter, vy, THAT,
t.2,s. 263.
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czas otwarte sg nad nig oczy Boga, aby wysluchiwa¢ zanoszonych w niej mo-
dlitw (1 Krl 8,29.52; 9,3; 2 Kr 6,20.40; 7,15.16). Prawie identyczny zwrot jak w
Za 4,10 spotyka sie w 2 Krn 16,9 (yx77222 nigpwn 1Py 737 °2). Podobienstwo
jest tak duze, ze trudno jest przypuszczaé, aby miedzy tymi tekstami nie byto
bezposredniej zalezno$ci. Najprawdopodobniej wyrazenie zostalo zapozyczone
przez Kronikarza z Ksiegi Zachariasza. Moze to $wiadczy¢ o tym, ze Ksiega
Zachariasza 1-8 zostala nie tylko poddana redakcji bliskiej srodowisku kroni-
karskiemu, lecz takze, ze wywarta ona wplyw na te kregi i ksztattowata mysl
autora Ksiag Kronik. W 2 Krn 16,9 chodzi co prawda o stowo sadu przeciwko
Asie, jednak wyrazenie samo w sobie wskazuje na Boza pomoc dla tych, ktorzy
»SZCzerym sercem sg przy nim”. W Za 4,10 nalezy rozumie¢ owe stowa jako
oddanie mysli o Bozej wszechobecnosci i wszechwiedzy. Nie jest to jednak
stwierdzenie czysto teoretyczne. Ma ono na celu wskazanie na Boza praktyczna
moc, na Bozg pomoc i jego zbawczg interwencje®®.

Co oznacza wyrazenie 17¥°~12? Prawdopodobnie okreslenie nie powinno
by¢ thumaczone za pomocg terminu ,,pomazancy”, a to dlatego, ze nie wiadomo,
czy mozna tu moéwi¢ o namaszczeniu®®, Termin 978> uzywany jest na okre$le-
nie $wiezego, nowego oleju®®. Zawsze - z wyjatkiem Za 4,4 - wystepuje wspol-
nie z 7n%° Z W17°N, 137 1 Z innymi pojeciami opisujgcymi obfito$é ziemi. Dostatek
oliwy (177%°) $wiadczy o blogostawienstwie w kraju, jej brak — o braku btogo-
stawienstwa (J1 2,19. 24; Oz 2,24; Jr 31,12). Oliwa jest tez produktem zwigza-
nym ze Swigtynig. Kaptanom oddawano nalezne im produkty rolne, m.in. oli-
we. Charakterystyczne jest jednak to, ze pomazanie nigdy nie byto dokonywane
za pomocg oleju okre$lanego mianem 7%, Trudno powiedzie¢, czym sens
tego stowa rozni si¢ od znaczenia rzeczownika J»w. Prawdopodobnie jest to
jaka$ pierwotna, nieprzetworzona posta¢ oliwy, w przeciwienstwie do oliwy
uzywanej do celéow kosmetycznych, rytualnych czy medycznych, ktora byta
mieszana z wonnos$ciami lub substancjami uwazanymi za lecznicze, w przypad-
ku ktorej postugiwano si¢ m.in. terminem w8, Z powodu réznic terminolo-

834 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 59.

835 R. Hahnhart ttumaczy wyrazenie poprzez ,,synowie namaszczenia”, dz. cyt., s. 242.

836 Gesenius’ Hebrew and Chaldee Lexicon, Grand Rapids 1979, s. 360.

837 H, Ringgren, 7%, TWAT, t. 3, s. 825-826.

638 Zob. J. A. Thompson, Perfume, IDB, t. 3, s. 730-733; tegoz, Ointment, IDB 3, s.
593-595. W osiemnastym wydaniu leksykonu Geseniusa znajdujemy tlumaczenie
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gicznych niektorzy komentatorzy wykluczali mozliwos¢ jakiegokolwiek odnie-
sienia do obrzedu namaszczenia. W tym przypadku chodzitoby raczej o powia-
zanie obu postaci z blogostawienstwem. M. Bi¢ interpretuje podobnie znaczenie
obu postaci®®. Wedlug M. Bi¢a wyrazenie nie oddaje idei pomazania. Termin
17%°, ktéry moze by¢ thumaczony jedynie jako ,,§wiezy, nowy olej” wskazuje na
nowy eon, na nowg ere. Zadna z postaci wizji nie posiada godnosci mesjanskiej,
moga peti¢ one funkcje tylko i wylacznie przygotowujgce nowy eon, sg to
wigc osoby ewentualnie towarzyszace mesjaszowi®C. Interpretacja Bi¢a opiera
si¢ na stosunkowo stabych argumentach. Trudno jest w ksiedze znalez¢ nauke o
majacym nastapi¢ nowym eonie, w kazdym razie na pewno nie w takim sensie,
jak ma to miejsce w literaturze apokaliptycznej, wysuwanie za$ tak daleko ida-
cych wnioskow wytacznie na podstawie znaczenia stowa 777X nie wydaje sie
by¢ uzasadnione. Wigkszo$¢ komentatorow przyznaje jednak, ze w tekscie tym
chodzi o namaszczenie®. Postuzenie sie rzeczownikiem 171%> pozostaje W zgo-
dzie z tendencjg do unikania poje¢ kojarzonych z kultem. W. Rudolph podpiera
si¢ argumentem, iz hebrajski rzeczownik 12 oznacza tu przynaleznos$¢ do jakiej$
grupy lub kategorii®*?. Samo przez si¢ zrozumiate jest, ze w tym przypadku te
postacie albo produkuja, dostarczajg 6w olej — co wedle Rudolpha nie ma sensu
— albo go otrzymuja. Przy tej drugiej ewentualnos$ci moze chodzi¢ tylko i wy-
acznie o olej namaszczenia. Jezeli jednak z terminem wigzano w sposob ogdlny
idee Bozego btogostawienstwa, to nawet gdy utozsamia si¢ owe postaci ze
wspotczesnymi prorokowi Zachariaszowi osobami Zorobabela i arcykaptana
Jozuego, nie trzeba zaktada¢, iz dokonano nad Zorobabelem obrzedu namasz-

wSwiezy olej” (Wilhelm Gesenius hebrdisches und aramdisches Handwdérterbuch
tiber das Altes Testament, S. 484).

839 M. Bi¢, Die Nachtgesichte des Sacharja. Eine Auslegung von Sacharja 1-6, Neukir-
chen-Vluyn 1964, s. 45-46.

840 Tamze. Podobnie van der Woude probuje interpretowaé obie postacie jako figury
blogostawienstwa ery Latorosli, ktérej nie mozna utozsamia¢ ani z Zorobabelem ani
z Jozuem. A. S. van der Woude, Die beiden Séhne des Ols (Sach 4,14): messia-
nische Gestalten?, w: Travels in the World of the Old Testament, Festschrift
M. A. Beek, red. M. S. H. G. Heerma van Voos, H. Ten Cate, N. A. van Uchelen,
Assen 1974, s. 299-255.

841 To, ze 7m¥> posiada to samo znaczenie co 1w, probowal udowodni¢ L. Kohler, Ar-
chdologisches. Nr. 22. 23, ZAW 46 (1928) s. 218-220. Jego argumenty nie sg jed-
nak zbyt przekonywujace, bowiem powotuje si¢ on tylko na zamienne uzycie stow
a7 i yaw w formutach znajdujacych sie w 2 Krl 18,321 5 Mz 8,8.

842 W. Rudolph, dz. cyt., s. 108.
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czenia, mimo ze w przypadku Jozuego wykluczy¢ tego nie mozna. W doku-
mencie P tytul ,,pomazaniec” moégl odnosic¢ si¢ do arcykaptana (3 Mz 4,5; 4,16;
6,15), ktory przechodzit przez obrzgd namaszczenia (2 Mz 29, 3 Mz 8). Zoro-
babel natomiast jako potomek Dawida mogt by¢ traktowany jako Bozy poma-
zaniec, nawet bez przejscia przez ceremoni¢ namaszczenia®®, Kwestia, czy
nalezy stowo 97¥° utozsamiac z 1w, nie ma jednak wagi zasadniczej. Nigdzie
w ksiedze nie ma nawet zaznaczonego tematu namaszczenia (dotyczy to takze
Jozuego). Jezeli chodzito o pomazanie, to nie we wspdtczesnym sensie mesjan-
skim, lecz w aspekcie praktycznym, tradycyjnym, a wigc jako wprowadzenie w
urzad, przywodztwo we wspdlnocie. Komentatorzy w wigkszosci identyfikuja
owe postaci z wizji Za 4 z Zorobabelem jako reprezentantem wspodlnoty i z
arcykaplanem Jozuem®“. Wizja moglaby dotyczy¢ nie tylko obu tych postaci,
ale 1 zawiera¢ pewien wzor przedstawiajacy idealny podzial wladzy w Izraelu.

Bardzo ciekawie na tym tle przedstawia si¢ teoria H. Delkurta®®. Termin
117%° bardzo czgsto odnoszony jest w Starym Testamencie do ziemi (np. 2 Krl
18,32). Termin 72 moze mie¢ znaczenie bardzo ogdlne, wigc w takim potacze-
niu, w jakim wystepuje w tekscie, moze odnosi¢ si¢ do wielkosci geograficzne;j
(podobnie jak »w=12 uzyte na oznaczenie wzgorza w Iz 5,1). Dlatego ze ma si¢
do czynienia z dwoma ,,synami oleju”, chodzi¢ moze o Izrael i Jude. Pewne
paralele znalez¢ mozna zwlaszcza w Ksiedze Ezechiela. W rozdziatach 6 i 35n
Izrael i Juda przedstawione sg pod postaciami gor. Rozdziat 37,15-28 zestawia
Jude i Izrael razem jako dwa krolestwa w sposob tak symetryczny jak w Za 4,
natomiast w rozdziale 23 krolestwa te sg spersonifikowane jako ,,Ohola i Oholi-
ba”. Doda¢ mozna, ze takze w Starym Testamencie drzewo bywa metaforg na-
rodu (Ez 17,3; 21,1-12, 1z 65,22, aw Jr 11,16 pojawia si¢ w tym znaczeniu na-
wet oliwka). W Za 4 chodzi wigc zapewne o Izrael i Jud¢. Termin 77%° moze z
jednej strony przypomina¢ o minionym niepostuszenstwie (Oz 2,10), z drugiej

843 Zob. E. Kutsch, Salbung als Rechtsakt, BZAW 87, Berlin 1963, s.25n.61. Podaje za
W. Rudolph, dz. cyt., s. 108.

64 H. G. Reventlow nie ma jednak pewnosci (dz. cyt., s. 59), uwaza tak Rudolph, dz.
cyt., s.108, Hahnhart, dz. cyt., s. 266 (chce on jednak w drzewkach widzie¢ symbo-
like urzedow - krolewskiego i kaplanskiego, natomiast gatazki z w. 12 nalezy utoz-
sami¢ z osobami Zorobabela i arcykaptana, s. 295), K.- M. Beyse, dz. cyt., s. 72; Je-
remias, dz. cyt., s. 184, Mitchell, dz. cyt., s. 165, C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz.
cyt., s. 239n., R. L. Smith, dz. cyt., s. 205.

645 H, Delkurt, dz. cyt., s. 220-223.
193



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

strony natomiast obiecywaé blogostawienstwo i powodzenie kraju®. Dlatego
tez obraz moze wyraza¢ mysl o dobrym prosperowaniu i btogostawienstwie dla
odnowionej Judy i Izraela. Propozycja takiej interpretacji wydaje si¢ by¢ dobrze
uzasadniona. Sam H. Delkurt przyznaje jednak, ze znaczenie takie wynika nie
bezposrednio z terminu 77X, ale raczej z ogdlniejszych wyobrazen zwigzanych
z oliwa. Pierwsze wrazenie, jakie odnosit 6wczesny odbiorca podczas lektury,
wigzane bylo z btogostawienstwem i powodzeniem, a nie z namaszczeniem.
Obraz wizji jest jednak na tyle niesprecyzowany, ze mégl by¢ odczytywany
p6zniej jako traktujacy o reprezentantach narodu, szczegoélnie, ze podobne my-
§li istniaty juz w tradycji P®7. O tym, ze mogla nastgpi¢ zmiana w interpretacji
wizji, $wiadczy takze dotagczona w pdzniejszym okresie wyrocznia dotyczaca
Zorobabela (w. 6aB-10a).

Jakie tresci kryja sie w w. 12? Jest on bardzo enigmatyczny. C. L. Meyers 1
E. M. Meyers pisza, iz w ten sposob wyobrazenia obfitosci i blogostawienstwa
dotyczace oleju, a zwigzane ze $wiecznikiem zostaly przeniesione na drzewa®*,
H. G Reventlow wyraza opinie, ze werset ten ,,jest dla ciggu myslowego najwi-
doczniej zbedny” i dostrzega wiele technicznych trudnosci zwigzanych z proce-
sem dostarczania oliwy, np. gdzie przelewany byt olej, w jaki sposob dwie rurki
moglyby dostarcza¢ oliwg do siedmiu lamp jednocze$nie, skoro 51 stanowi
tylko podstawe do lamp®?®. D. L. Petersen utrzymuje, iz tekst trudno zrozumie¢,
gdyz jego niejasno$é jest zamierzona®®®. Czesto rozumie sie obraz przelewania
oleju, dostarczania $wiecznikowi paliwa jako zaopatrywanie, wspomaganie
Boga, ktorego symbolem jest siedmiolampowy $wiecznik®!, W takim przypad-
ku w. 12 zakrawa na bluznierstwo. W jaki sposob ludzie moga zaopatrywac
Boga czy tez Go wspomagac? I tak W. Rudolph twierdzi, ze werset mogl zostac
dodany tylko wowczas, kiedy w $wieczniku widziano juz nie symbol Boga, ale
Swiatyni. W. 12 mialby wiec stanowi¢ o przyczynieniu sie obu postaci — drzew
oliwnych, Jozuego i Zorobabela — do odbudowy sanktuarium jerozolimskie-

646 Tamze.

847 Wystarczy wspomnie¢ Mojzesza i Aarona (2 Mz 7,1n) czy tez ich nastepcow - Jo-
zuego syna Nuna i Eleazara (np. 3 Mz 10,12). H. Delkurt, dz. cyt., s. 223.

648 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 274.

849 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 60.

850 D, L. Petersen, dz. cyt., s. 237.

81 Inaczej F. Hahnhart, dz. cyt., s. 288-289.
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go%2. Tak wigc wigczenie w. 12 do cato$ci musialo nastgpi¢, gdy $wiecznik w
wizji utracil swoje pierwotne znaczenie. R. L. Smith sugeruje - wlasnie na pod-
stawie w. 12 - ze swiecznik moze symbolizowa¢ Izrael. Podobny poglad repre-
zentuje M. Big®®. Swiecznik przedstawia wspélnote bedaca $wiatlem w §wie-
cie, lud speliajacy w nim powszechng postuge kaptanska, a zatem werset
mogltby opowiada¢ o roli Jozuego i Zorobabela w gminie, polegajacej na przy-
gotowaniu na przyj$cie mesjasza. Mozna takze spotka¢ twierdzenie, ze dwiema
osobami w Za 4 sa Mojzesz i Eliasz jako reprezentanci Tory i proroctwa. W tym
przypadku z drzewek oliwnych wyptywaloby Stowo Boze bedace czystym zto-
tem®*, Ttumaczenie takie nie znajduje zadnego potwierdzenia w ramach staro-
testamentowych tradycji, a przyjmowanie za punkt wyjscia tekstu nowotesta-
mentowego bytoby btedem metodologicznym. C. L. Meyers i E. M. Meyers
zwracajg uwage na statos¢ procesu wylewania ztota. Jest to co$, co nie ma po-
czatku ani konca, lecz trwajac, nieustannie wyraza Boza obecnos¢ albo stan
permanentnego Bozego blogostawienstwa dla obu postaci®®.

R. Hahnhart, nie traktujac wersetu jako dodatku, nie dostrzega takze zadnej
sprzecznosci pomigdzy jego treScig a eksplanacjg znaczenia lamp dokonang
przez aniota w w. 10b. Nie chodzi tu o wyrazenie idei zaopatrywania $wieczni-
ka w olej (co mogloby by¢ bluzniercze, jezeli §wiecznik miatby symbolizowaé
Boga), dla znaczenia obrazu kierunek przeptywu oleju jest nieistotny. Obraz
przeciez nie moze by¢ inny, nie mozna sobie wyobrazi¢ przeciwnego kierunku
przepltywu oleju. W 12 ma raczej wyraza¢ uczestnictwo, udziat obu postaci w
sferze boskiej®®.

Przed odpowiedzig na pytanie o funkcje i role wersetu nalezy zajac sie
dwiema wyroczniami z w. 6ap-10a. Wyrocznia pierwsza (6ap-7) podzielona
moze by¢ jeszcze na dwie czgéci, mianowicie na czg§¢ 6ab-6b traktujaca o mo-
cy Bozej i na w 7. Pojecia 2°n1 i nd posiadajg w Starym Testamencie podobne
znaczenie i czesto sg synonimami®’, Rzeczownik n> w swoim podstawowym
znaczeniu odnosi si¢ do sity zyciowej (Hi 3,17). Moze oznacza¢ takze ptodnosé

52 W. Rudolph, dz. cyt., s. 115.

853 M. Bi¢, dz. cyt., s. 47nn.

84 Tamze, s. 48.

85 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 262-263.
8% F. Hahnhart, dz. cyt., s. 253-254.288-302.

857 A, S. van der Woude, na, THAT, t. 1, s. 823-825.
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cztowieka (Rdz 49,3), site fizyczng (Hi 30,2; 1z 44,12) czy tez psychiczng (Rdz
31,6; 12 40,31). Sita cztowieka manifestuje si¢ poprzez jego majatek (Hi 6,22;
Prz 5,10; Ezd 2,69), ludu za$ - przez jego zasoby militarne i gospodarcze (Oz
7,9). Pojgcie 2°n oznacza moc, sile, rOwniez wojsko, sity zbrojne, lecz w prze-
ciwienstwie do poprzedniego pojecia nie jest uzywane w odniesieniu do Boga,
lecz zawsze okresla ludzi (2 Sm 17,10; 1 Krl 1,42; Ko 10,10). W tek$cie chodzi
zapewne o przeciwstawienie mocy Bozej mocy i sile ludzkiej. Wypowiedz nie
zawiera w sobie idei pacyfistycznych, powyzsze terminy moga bowiem odno-
si¢ si¢ do walki i wojny. W tekécie wystepuje raczej nawigzanie do tradycji
dotyczacych wojny JHWH, w ktorych to sita ludzi przeciwstawiana byta Boze-
mu Duchowi. W starych tradycjach Duch Bozy byl udzielany przywodcy w celu
ratowania zagrozonego ludu®® (Sdz 3,10; 6,34; 11,29; 1 Sm 11,6), tak ze poje-
cie Bozego Ducha czy Ducha JHWH zwigzalo si¢ na stale z wyobrazeniami
dotyczacymi wojny JHWH®. Tradycje te podejmowane sg dalej przez Izajasza
w kontekscie historycznym wojny syroefraimskiej®®®. Mowigc o Duchu Bozym
prorok ma na mysli Boza dziatajaca moc, wyraza ide¢, ze tylko Duch jest w
stanie doprowadzi¢ do ratunku, poniewaz przezen JHWH wkracza do boju (Iz
7,9; 30,1; 31,3-5). Ani sojusze, ani sita wojskowa nie s3g w stanie wiec pomoc.
Wydaje sie, ze Ksigga Zachariasza kontynuuje podobne tradycje, zapowiadajac
rychla Boza interwencje, walke majaca na celu m.in. dokonczenie odbudowy
Swiatyni®®. A. Laato probuje w tym miejscu szukaé tez powiazan z ideologia
krolewska. Krol zachecany byl do poktadania zaufania nie we wlasnej mocy i
sile, lecz w sile Boga®®?. Podobna idea znajduje si¢ w Ps 33,16. Czytamy tam, iz
krol nie zawdzigcza swojego zwyciestwa 2’1 272 ani wojownik swojego ocale-
nia m> 272. W nastepnych wersetach powiedziane jest, ze to Bog pomaga tym,
,.ktorzy si¢ go boja”.

858 W. H. Schmidt, Alttestamentlicher Glaube in seiner Geschichte, Neukirchen-VIuyn
1996, s. 152.

659 R, Albertz, C. Westermann, mn, THAT, t.2, s. 744n.

%60 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, s. 482-484. R. Albertz, C. Westermann,
dz. cyt., s. 748.

%1 Nie sposob nie zauwazy¢ tu paraleli do oczekiwan Ag 2,20-23, gdzie znajduje sie
roéwniez nawigzanie do tradycji Swigtej wojny.

662 A, Laato, Zechariah 4,6b-10a and the Akkadian royal building inscriptions, ZAW
106 (1994), s. 66.
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Pewne dyskusje wywotywato wyrazenie 5vmn =n w w. 7. Niekiedy probo-
wano doszukiwa¢ si¢ w owej wielkiej gorze gruzowiska pozostatego po Swia-
tyni Salomona, ktore musi by¢ wpierw uprzatnicte, azeby mozna bylto rozpo-
czg¢ odbudowe®®, Opinia ta powstata po analizie akkadyjskich krolewskich
inskrypcji na budynkach®“. Wskazujg one na to, ze przed rozpoczeciem odbu-
dowy usuwano ruiny starego budynku. Z tym wigzalo sie poszukiwanie kamie-
nia wegielnego, ktory miat by¢ umieszczony w fundamentach nowego sanktua-
rium. Przeciwstawienie Zorobabelowi goéry moze sugerowac takze jakiego$
przeciwnika. Petersen doszedt wicc do wniosku, iz owym przeciwnikiem za-
pewne jest sam arcykaptan Jozue®®. Sugeruje on, ze okre$lenie 7a7 7 jest
aluzja do tytutu 917377 37197, za$ prorok Zachariasz musiat kilka razy krytykowaé
Jozuego, jednak po kaptansko-kronikarskich przerobkach redakcyjnych jest to
bardzo trudne do udowodnienia. Przewaznie jednak wyrazenie traktowane jest
jako metafora trudnosci, ktore majg zosta¢ pokonane. Trudno jest bowiem na
podstawie tekstow Starego Testamentu wskazywac¢ na jakie$ konflikty miedzy
Zorobabelem a Jozuem. Fragmenty Ksiag Aggeusza, Zachariasza i Ezdrasza
wydajg si¢ raczej zaktadac ich wzajemna wspolprace. Jak slusznie zauwaza R.
Hahnhart, wyrazenie wskazuje na dynamiczny proces likwidowania trudnosci i
przeszkod®®. Trudno jest utozsamiaé owg wypowiedz z jakim$ konkretnym
zdarzeniem czy konkretng przeszkoda. Z pewnoscig tych jednak w okresie od-
budowy Swiatyni nie brakowato.

Czym jest nwri 1287? W zasadzie dyskusje sprowadzi¢ mozna do kwestii,
czy kamien 6w nalezy utozsamia¢ z kamieniem z w. 10a (2°727 12R), a wigc czy
mowa jest 0 kamieniu konczgcym budowg, czy tez chodzi o poczatek i koniec, a
wiec o kamien ,,wegielny” i kamien szczytowy, konczacy proces odbudowy.
Forma nwxn jest hapax legomenon w Starym Testamencie. D. L. Petersen
wskazuje na rozpowszechniony na Bliskim Wschodzie rytuat dokonywany przy

%3 Np. F. Horst w Th. H. Robinson, F. Horst, Die zwélf kleinen Propheten, Tiibingen
1938, s. 226.

864 A, Laato, dz. cyt., 5.57.65-66. Inskrypcje te pochodza z okresu krola Assarhadona i
czasow wczesniejszych.

865 D, L. Petersen, dz. cyt., s. 239n.

866 R. Hahnhart, dz. cyt., s. 246n. Inaczej R. Mason, The Books of Haggai, Zechariah
and Malachi, Cambridge 1977, s. 55.

197



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

budowie, odbudowie czy rekonstrukeji $wigtyn®®’. Ceremoniat wyrazatby party-

cypacje jakiej§ krolewskiej postaci w budowie sanktuarium. ,,Pierw-
szy/wczesniejszy kamien” (akk. libittu mahritu) wybierany byt z ruin starej
$wigtyni i ktadziony pod fundamenty nowego $wictego budynku®®®. W trakcie
ceremonii po usuni¢ciu owego kamienia do czasu potozenia go pod fundamenty
$piewano zatobne piesni®®®. Ceremonia miata wyraza¢ kontynuacj¢ miedzy starg
$wigtynig a nowg. D. L. Petersen twierdzi, ze dlatego poprzez analogi¢ nalezy
przypuszczaé, iz kamien z Za 4,7 to prawdopodobnie taki depozyt, kamien ze
Swiatyni Salomona, majacy gwarantowaé wlasnie owa kontynuacje®®. Mozna
zwrdci¢ uwage takze na hebrajskie wyrazenie, w ktérym oba wyrazy sg okre-
$lane przedimkiem n. Taka konstrukcje ttumaczy¢ mozna przymiotnikowo, co
odpowiadatoby babilonskiemu okresleniu libbitu mahritu. Istnienie ceremonii
tlhumaczyloby zapewne takze wznoszone okrzyki. Mozna tez zastanawia¢ sig,
czy nie da si¢ thumaczy¢ wyrazenia jako ,.kamien szczytowy”. W tym przypad-
ku chodzitoby o dokonczenie budowy, tatwiej byloby wiec zrozumie¢ okrzyki
radosci oraz stowa bedace obietnica mowiaca o Zorobabelu i do niego skiero-
wang. W nastepnym wersecie powiedziane jest, ze ,,rece Zorobabela zatozyty
ten dom”, jaki bylby wigc sens obiecywania rozpoczecia budowy? Dlatego taka
interpretacja musi zakladac, ze wyrocznie pochodzg z roznych okreséw. H. G.
Reventlow thumaczy stowa 7wx171 12877 jako Schlufstein®™. O kamieniu wegiel-
nym nie ma takze mowy w zadnym starozytnym tlumaczeniu. Z drugiej strony
R. Hahnhart (ttumaczacy wyrazenie jako Grundstein) twierdzi, ze w wyrocz-
niach znajduje si¢ symetria: poczatek i koniec budowy (w. 9), dzien malych
poczatkéw i radosci z ukonczenia, dlatego tez do calej kompozycji pasuje bar-
dziej znaczenie pierwszego kamienia w w. 7 1 ostatniego, ,,szczytowego” w W.
10%72, Uzyty czas pf. cons. rowniez nie musi stanowi¢ wedtug Hahnharta pro-
blemu. Peszitta thumaczy wypowiedz w czasie przesztym. Rozumie¢ nalezy to

87 D. L. Petersen, Zerubabel and Jerusalem Temple Reconstruction, CBQ 36, 1974, s.
368. A. Laato, dz. cyt., s. 20-41.

868 Okreslenie pochodzi z jednego z seleucydzkich tekstéw z Warka z czasow Assar-
hadona. A. Laato, dz. cyt., s. 59; R. Lux, dz. cyt., s. 339.

869 D. L. Petersen, Zerubabel and Jerusalem Temple Reconstruction, dz. cyt., s. 360-
368.

670 Tamze, s. 369.

671 H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 62. Jako ,.topstone” thumaczg wyrazenie H. G. Mitchell,
dz. cyt., s. 192 i R. L. Smith, dz. cyt., s. 203. Zob. tez W. Rudolph, dz. cyt., s. 113.

672 R. Hahnhart, dz. cyt., s. 248-249.
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jak ptp. z 3,8. Do wizji pasuje czas przyszty, musi by¢ ona uksztattowana jako
zapowiedz, chociaz niekoniecznie dotyczy¢ musi przysztosci. Wobec ukierun-
kowania na jakie$ zdarzenie historyczne zapowiedz rownie dobrze moze odno-
si¢ si¢ do przysziosci, jak i do przesztoSci oraz terazniejszo$ci®”. A. Laato
wskazuje na Ez 36,11, w ktorym to fragmencie spotyka si¢ zenska forme mwx-
o znaczeniu ,,poczatek”, dlatego wyrazenie z Za 4 nalezy tlumaczy¢ wedtug
niego jako kamien poczatku czy tez pierwszy kamien®’. Aby podja¢ decyzje
dotyczacg znaczenia terminu, nalezy przyjrze¢ si¢ znaczeniu kamienia, o kto-
rym mowa w w. 10.

Czym za$ jest 2727 1287? Wedtug Petersena dotychczasowe interpretacje
mozna podzieli¢ na dwie kategorie®”. Po pierwsze mozna odda¢ znaczenie wy-
razenia jako ,.kamien cynowy”, ktory znajduje si¢ w reku Zorobabela wtasnie,
a nie jakiego$ uzurpatora. Ow kamien posiadatby znaczenie pionu murarskiego.
Takie tlumaczenie znajdujemy w LXX®7® u Aquilli®”’. Podobnie rozumie zna-
czenie tych stow Raszi®”®. I po drugie idgc za 4 Mz 11,7; 1 Mz 2,12 dokona¢
mozna poprawki tekstowej na 177277 1287 (kamien bdelium). Kamien ten mogt-
by wowczas by¢ czym$ w rodzaju jakiego$ krolewskiego klejnotu. Jednak Pe-
tersen szuka w tym przypadku réwniez bliskowschodnich analogii®”®. W bu-
dowlach starozytnego Bliskiego Wschodu umieszczano czgsto podczas uroczy-
stosci erygowania tablice z metalu m.in. z cyny jako pamigtkowe depozyty, na
ktérych umieszczano napisy dotyczace budowy. Zwyczaj ten byl powszechnie
praktykowany w okresie $redniobabilonskim, po czym zanikl w czasach ery
neobabilonskiej, aby przezy¢ swoj renesans w czasach perskich za panowania
Dariusza II. Najstarsze z owych tablic nie posiadaja zadnych napisow. Celem
umieszczenia takiego kamienia w §wiatyni bylo uwydatnienie jej wartosci i
wielko$ci. Na tej podstawie takze mozna zrozumie¢, dlaczego mowa jest o ma-
tych poczatkach i radosci zwigzanej z owym kamieniem. Przeciez ceremonia ta
$wiadczy¢ miata o warto$ci odbudowywanego sanktuarium. H. G. Reventlow z
kolei twierdzi, ze bezzasadne jest szukanie tu analogii do mezopotamskich ak-

673 Tamze.

674 A. Laato, dz. cyt., s. 63.

875 D. L. Petersen, Zerubabel and Jerusalem Temple Reconstruction, dz. cyt., s. 370.
676 AiBov 1OV KaoGITEPIVOVY.

577 Tov kacoitepov.

678 nyya mIRIpn, dz. cyt., s. 260.

679 D. L. Petersen, Zerubabel and Jerusalem Temple Reconstruction, s. 370-371.
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tow erygacyjnych, najprawdopodobniej bowiem byla to jakas metalowa tablica,
moze zawierajgca jaki$ napis, umieszczana na zakonczenie budowy®®. Etymo-
logie mozna wyprowadza¢ takze od czasownika 573 oznaczajacego ,,dzielic”,
ale tez ,,wydziela¢”, ,,wyrdznia¢” w sensie dokonywania wyboru®!, Tak odczy-
tuje wyrazenie Peszitta®®?, Symmach®® i mozliwe, ze takze Teodocjon®4, Dlate-
go tez wedtug R. Hahnharta nalezy tu widzie¢ szczego6lny, wybrany kamien
konczacy budowe.

Jakie wiec jest wlasciwe znaczenie owych kamieni? Czym one sa? Bardzo
przekonujgco brzmi teoria R. Hahnharta, wedle ktorej kamien z w. 7 traktuje o
poczatku budowy, zas ten z w. 10 o jej zakonczeniu. Przekonywa¢ o tym moze
symetria obserwowana w tek$cie, mowa o poczatku i koncu. Akt z przesztosci,
ktérego dokonat Zorobabel, ma tez $§wiadczy¢ i utwierdza¢ w tym, ze dzieto
zostanie dokonczone mimo zaistniatych problemow. Jednak argument ten stra-
citby na znaczeniu, gdyby przyja¢, ze wyrocznie funkcjonowaty pierwotnie
niezaleznie od siebie, co jest stosunkowo prawdopodobne, biorac pod uwage
formulte pojawienia si¢ stowa. Koncepcj¢ R. Hahnharta ostabia takze fakt, iz
uzyty jest tu czas pf. cons. Dokonywanie zmiany tekstu na n217277 287 nie jest
uzasadnione kryteriami krytyki tekstu. A co mozna powiedzie¢ o bliskowschod-
nich analogiach? Sa to z pewno$cia informacje bardzo ciekawe, jednak trudno
jest przyja¢, ze w tekscie mamy do czynienia z zapozyczeniami z takich trady-
¢ji, w zadnych innych zrodtach bowiem (takze pozabiblijnych) nie ma mowy o
roli podobnych kamieni czy ceremonii z nimi zwigzanych, dotyczacych pierw-
szej czy drugiej Swigtyni jerozolimskiej w trakcie ich budowy. Najbardziej
przekonywujaca jest ta opcja interpretacyjna, wedle ktorej zarowno w w. 7, jak i
w w. 10 mowa jest 0 tym samym, czyli o dokonczeniu budowy sanktuarium. W
tym przypadku najprawdopodobniej owe kamienie nalezatoby ze sobg utozsa-
mi¢%®, Zatem obie wyrocznie traktowatyby o zakonczeniu budowy. W tym
konteksScie catkowicie zrozumiate sg takze okrzyki radosci w w. 7. oraz rados¢
w w.10. Wyrocznie bylyby pierwotnie niezalezne od siebie, natomiast potgczo-

880 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 63. Podobnie uwaza R. Lux, dz. cyt., s. 353.

81 R, Hahnhart, dz. cyt., s. 252.

882 xw15 XOXD

883 tov SiecTopEVOV.

884 tov ap1Opov.

85 Chociaz mozna np. pierwszy kamien rozumie¢ jako kamien szczytowy, rzeczywiscie
ostatni kamien budowy, za§ kamien z w. 10 jako pamigtkowg tablice.
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ne mimo istniejgcych réznic — ze wzgledu na ten sam temat: dokonczenie bu-
dowy i wynikajaca z tego rados¢. Po zestawieniu wyroczni ze soba zapowiedz
usunigcia przeszkod 6-7a stala si¢ wstgpem, wprowadzeniem takze do drugiej
wyroczni.

Do czego odnoszg si¢ i co oznaczajg okrzyki 17 11 11 mxwn? Co ma ozna-
cza¢ sufiks 3. os. fem.? Czy podmiotem jest kamien nwx17 12877 Jak nalezy
przetlumaczy¢ stowo 11? W kregach dworskich funkcjonowato wyrazenie jr Xxn
o°va, okreslajgce najczesciej pozytywny stosunek wladcy do podwitadnego®.
W tradycji madro$ciowej 6w aspekt wzajemnosciowy relacji zostaje czesto
zagubiony, stowo 17 natomiast dotyczy obiektywnego szacunku, na ktory zashu-
guje sie juz dokonanymi dzietami, a nie ,,znajduje si¢” go. W ten sposob wyraz
przejmuje znaczenie stow ,,wdziek”, ,urok” jako widzialnej cechy danego
obiektu (Prz 1,9; 3,22; 4,9). W Prz 22,11 wyrazenie vnaw 11 dotyczy elokwencji
mowcy, skad jest stosunkowo blisko do znaczenia w Za 4,7%7, gdzie stowa 110
2 thumaczone bywaty jako ,,pickny”, , brawo, brawo”, ,,niech zyje” itp.5. Nie-
ktorzy komentatorzy sugerowali si¢ wyrazeniem 17 2R z Prz 17,8, gdzie chodzi
prawdopodobnie o talizman®®. Tak rozumiat wyrazenie A. Petitjean, odnoszac
owe krzyki do kamienia i ttumaczac je poprzez ,,pickny, pickny” *°. A. Laato
réowniez odnosi tres¢ okrzykow do kamienia, ktory jest wedlug niego symbolem
catej Swiatyni jerozolimskiej®. Dostrzega on paralele wzgledem pewnego
asyryjskego tekstu liturgicznego, w ktorym Sargon II wylicza Aszurowi wyda-
rzenia swojej 6smej kampanii i podobno odnosi do §wiagtyni podwojne pozdro-
wienie, niejako podobne do powtérzonego j*2. D. L. Petersen powotuje si¢ na
starg biblijng tradycj¢ krolewskiej propagandy (Ps 45,3), a w wyrazeniu i1 do-

686 4. J. Stoebe, 1r1, THAT, t.1, s. 588nn.

887 Podobne znaczenie posiada stowo w Ne 3,4.

688 H, J. Stoebe, dz. cyt., s. 592.

889 Tamze, s. 591. Wyrazeniem z PrzypowieSci Salomona zasugerowali si¢ zapewne
takze thumacze Peszitty, ktora posiada parafrazg ,kamien sprawiedliwo$ci i mito-
sierdzia”.

8% A, Petitjean, dz. cyt., s. 247.

891 A, Laato, dz. cyt., s. 63.

892 Tamze, s. 61. Tre$¢ listu brzmi: ,,Aszurze, ojcze bogdéw, wielki panie, ktory miesz-
kasz w Eharsaggalkurkura, w swojej wielkiej $wiatyni, pozdrowienia, pozdrowienia!
Wy, bogowie przeznaczenia, wy, boginie, ktérzy mieszkacie w Eharsaggalkurkura,
w swojej wielkiej §wiatyni, pozdrowienia, pozdrowienia...”
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szukuje sie znaczenia ,,mily, akceptowany w oczach Boga”%®. Dlatego tez sto-
wo 1 okrzyki odnosza si¢ do Zorobabela, w ktorym widziano posta¢ krolewska,
a przynajmniej jego Dawidowe pochodzenie odgrywalo bardzo istotng rolg.
Rudolph twierdzi, ze chodzi tu o wyrazenie mysli o Bozym upodobaniu®®. Po-
dobnie uwazaja C. L. Meyers i E. M. Meyers, ktorzy probuja jednak uscisli¢
znaczenie terminu w odniesieniu do kultowej ceremonii potozenia ostatniego
kamienia®®. Bog udziela swojej akceptacji dla odbudowanej Swiatyni, czego
kamien jest jedynie symbolem. Okreslenie 717 J11 7 oznacza wyrazenie akcepta-
cji dla owego kamienia (right). Interpretacja C. L. Meyers i E. M. Meyers roz-
wigzuje takze problem noty dativi z sufiksem 3 os. sg. fem. Wykluczy¢ nalezy
raczej interpretacje D. L. Petersena. Nic nie wskazuje na to, ze tre$¢ okrzykow
ma w sposOb bezposredni dotyczy¢ Zorobabela, poniewaz & z sufiksem wydaje
si¢ wrecz uniemozliwiaé taka interpretacje. Nie przekonuja rowniez rozwigza-
nia proponowane przez A. Petitjeana. Jezeli werset mowi o dokonczeniu (czy
rozpoczeciu) budowy Swiatyni, to dlaczego tyle zachwytow wywolywaé ma 6w
kamien, a nie sam fakt dokonczenia, wzglednie rozpoczgcia budowy? Intrygu-
jaca jest koncepcja C. L. Meyers i E. M. Meyers. Zdaje si¢ ona tlumaczy¢
wszystkie problemy zawierajace si¢ w owej dziwnej wypowiedzi. Bazuje ona
jednak na zalozeniu, iz wypowiedz wywodzi si¢ z kultu, ze Scisle okreslonej
ceremonii, co pozostaje twierdzeniem nieweryfikowalnym. Z tych powodéw
najlepiej jest zapewne przyjac stanowisko uznajace, ze owe okrzyki sg wytgcz-
nie wyrazem rado$ci z powodu ukonczenia budowy Swiatyni, potozenia owego
szczegolnego kamienia. Termin 17 najlepiej rozumie¢ zgodnie z p6znym rozwo-
jem znaczeniowym jako wyraz oceny, wartoSciowania danego obiektu i prze-
thumaczy¢ jako ,,cudny”, ,,wspaniaty” itp. Wspomniane wyzej thumaczenie
,brawo, brawo”, chociaz do$¢ wolne, wydaje si¢, ze dobrze oddaje sens tego, o
czym traktuje obietnica w. 8.

Zastanawia takze poczatek w. 9. Powiedziane w nim jest, ze to rece Zoroba-
bela ugruntowaly Swiatynie (,,ten dom”). Czasownik =o» uzywany bywa czesto
na okreslenie prac budowlanych, szczegdlnie w dzietach historycznych Starego
Testamentu®®, czesto odnosi sie do rozpoczecia budowy, nie dotyczy jednak
polozenia kamienia wegielnego, lecz postawienia pierwszych murdéw czy fun-

893 D. L. Petersen, Haggai and Zechariah 1-8, s. 242.

894 W. Rudolph, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 - Maleachi, s. 111.
8% C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 249.

8% W. H. Schmidt, 70>, THAT, t. 1., s. 736-738.

202



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

damentow (1 Krl 5,31)%%7. W tym pierwotnym sensie moze chodzi¢ o ,,poloze-
nie wczesniejszej warstwy” (2 Krn 31,7) albo tez o ,,remontowanie”, ,,restau-
rowanie” w sensie ogdlnym (2 Krn 24,27; 24,4; 2 Krn 12,13). Czasownik moze
posiada¢ znaczenie ,,zalozy¢”, ,,ufundowac”, co moze dotyczy¢ patacu (1 Krl
7,10), Swiatyni (1 Krl 5,31) lub jakiej$ innej budowli, a nawet catych miast (Joz
6,26; 1 Krl 16,34; Iz 54,11)%%. W rozdziale Za 4 nie chodzi koniecznie o poto-
zenie kamienia wegielnego, gdyz skadinad wiadomo, Zze nie uczynit tego Zoro-
babel (Ezd 5,16), ale o jego przyczynek do rozpoczecia budowy®®. Pojecie to
ma wskazywac na poczatek i stanowic¢ przeciwienstwo zapowiadanego konca
budowy. Zorobabel zakonczy z sukcesem to, co rozpoczat’®.

A. Petitjean zwraca uwagg na wyrazenie 5321 1, ktore ma sugerowaé kro-
lewska godnos$¢ Zorobabela, gdyz w krajach o$ciennych krol bral symboliczny
udzial w budowie $wiatyn, nierzadko tez spotyka si¢ wypowiedzi méwiace o
rekach krola, ktore zaktadaly dang $wigtyni¢’®. B. Halpern opiera swojg inter-
pretacj¢ niemal wylacznie na analogiach bliskowschodnich, podsumowuje
wszelkie wczesniejsze proby doszukiwania si¢ o§ciennych (najczgséciej babilon-
skich) podobienstw i dochodzi wrecz do wniosku, ze w 4,8-10a Zorobabel
otrzymuje godno$¢ krolewska™®. Jednakze wszelkie pordwnania religijnohisto-
ryczne moga by¢ jedynie przypuszczeniami, nie dajg si¢ natomiast poprzeé
zasadnymi argumentami. Paralele bliskowschodnie zgromadzone przez egzege-
tow pochodzg z roznych okresow, trudno dostrzec tu bezposrednig zaleznos¢. Z
pewnoscia rozpoczeciu i zakoficzeniu budowy Swiatyni w Jerozolimie towarzy-
szyty réznorodne obrzedy, jednak nie wiadomo wiele wigcej niz przekazuja
nam Ksiggi Starego Testamentu. Wyrocznie skierowane do Zorobabela w Za 4
wydaja si¢ wedle wszelkiego prawdopodobienstwa traktowa¢ o zakonczeniu
budowy sanktuarium. Wymienienie Zorobabela w wyroczni nie musi od razu
narzuca¢ ,,monarchistycznego rozumienia”, jezeli wezmie si¢ pod uwage, ze

897 K. Galling, Studien zur Geschichte Israels im persischen Zeitalter, Tiibingen 1964, s.
129nn.

8% W. H. Schmidt, 707, 5.736n.

89 Drzieki temu zyskuje si¢ kolejny argument potwierdzajacy, ze w okreSleniu 1aR:
7wRAn nie chodzi o ,,pierwszy kamien”.

700 D, L. Petersen, Haggai and Zechariah. A Commentary, s. 243.

0L A, Petitjean, dz. cyt., s. 229n.

92 B, Halpern, The Ritual Background of Zechariah’s Temple Song, CBQ 40 (1978), s.
167-190.
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udzial Zorobabela w rozpoczgciu budowy jest faktem historycznym, za$ przy-
czynienie si¢ do jej zakonczenia wigze si¢ z nim chociazby z powodu petnionej
przezen funkcji, aczkolwiek przyznaé trzeba, ze posta¢ Zorobabela zajmuje w
wyroczni zaszczytne miejsce.

B. Halpern w w. 10 dostrzega idee zwigzane z monarchig’®. Czasownik a2
oznacza ,,gardzi¢”, ,lekcewazy¢”’®. Uzyty jest on w wypowiedzi o Saulu, ktory
musial znosi¢ lekcewazenie i szyderstwa (1 Sm 10,27; 2 Krn 13,7). B. Halpern
twierdzi, ze zawiera on motyw wspoélny dla tradycji krolewskiej. Podczas powo-
tania Saula przyszty krél czyni wzmianke o swojej matosci (1 Sm 9,21). Dawid
byt ,,najmniejszym” sposrod synow Jesaja (1 Sm 16,11-12; 17,13-14) i sam
ponizat si¢ podczas wprowadzania arki do Jerozolimy (1 Sm 6,22). Salomon
natomiast podczas swojej koronacji zwraca uwage na swoja matos¢ (1 Krl 3,7-
9)"%, Argument ten wydaje si¢ by¢ jednak troch¢ na wyrost. W wyroczniach
czasownik ma nie odnosi si¢ do Zorobabela, ale do poczatkow odbudowy. Na-
tomiast schemat wyboru i wywyzszenia tego, co mate, jest 0 wiele szerszy i
zawiera si¢ w ogoélniejszej tradycji przeciwstawiajacej czyny i drogi Boga czy-
nom cztowieka. Motyw wyboru tego, co mate i niepozorne, spotyka si¢ takze w
teologii deuteronomistycznej (np. Sdz 11,1nn; 1 Sm 1-2). Wyrocznie 6ab-10a
zbudowane sg na zasadzie przeciwienstw. W w. 6 przeciwstawione sg sobie sita
Boga i sita cztowieka, w w. 7 wielka gora staje si¢ rownina, w w. 9 mowa jest o
poczatku i koncu budowy Swiatyni, a w w. 10 lekcewazenie z powodu marnosci
obecnej sytuacji zestawione jest z obietnicg wspaniatej przysztosci, kiedy Swig-
tynia zostanie odbudowana. TreSci zawarte w wyroczniach nie narzucajg w
sposob konieczny interpretacji, ktora nakazywataby doszukiwaé sie¢ w Zoroba-
belu oczekiwanego krola, jednak tez nie wykluczaja jej. Pojecie nw (ktore byto
juz omawiane) odpowiada stosunkowo doktadnie polskim okre§leniom ,,cieszy¢
si¢”, ,,radowac si¢”’%, Uzywane moze by¢ w kulcie na okre$lenie uroczystosci
swiatecznych (3 Mz 23,40; 5 Mz 12,12.18; 14,26; 16,11; 27,7; 1 Sm 11,15; Ps
68,4)"%". W Za 4,10 nie mozna wykluczy¢ aspektu kultowego, lecz nie on jest
dominujacy. Rado$¢ jest spowodowana zapewne dziataniem JHWH. Nie mozna
tez negowa¢ elementu ,,eschatologicznego™: zakonczenie budowy Swiatyni ma

03 Tamze, s. 181n.

704 Zob. E. A. Marten, ma, TWOT, t.1, s. 213n.

%5 B, Halpern, dz. cyt., s. 182.

706 E, Ruprecht, nnw, THAT, t.1., dz. cyt., s. 828-835.
07 Tamze, s. 831-835.
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by¢ z pewnoscia wprowadzeniem w nowy etap historii ludu Bozego, charakte-
ryzujacy si¢ radoscia, jednak przede wszystkim rado$¢ ma by¢ szczera, sponta-
niczng reakcjg na fakt dokonczenia budowy. Werset ten pozwala dostrzec war-
to$¢ 1 wagg, jaka przywigzywano do sanktuarium.

3.3.7.1. Podsumowanie

Wizja z rozdziatu 4 jest (wspolnie z wizja poprzednig) centralng i najwaz-
niejsza w calym kompleksie wizji Ksiegi Zachariasza. Prorok ujrzat zloty
swiecznik bedacy swiagtynnym symbolem Boga, obrazujgcym jego obecnosc,
przy czym wiele wskazuje na to, ze autor nawigzat tutaj do tradycji Swiecznika
z 2 Mz 25, §wiadomie uzyt jednak nowych terminéw. Drzewa oliwne oraz olej
kojarza si¢ przede wszystkim z blogostawienstwem i obfitoscia. Ich znaczenie
zostato skontrastowane z wcze$niejszymi prorockimi zapowiedziami kary. Dla-
tego mozliwe jest oddanie idei anulowania kary ludu’®. Okre$lenie ,,synowie
oleju” odnosito si¢ pierwotnie do Judy i Izracla. Jednakze w obu drzewkach
mozemy widzie¢ takze reprezentantow wiadzy swieckiej 1 kaptanskiej. Tak w
kazdym razie rozumiat wizjg¢ redaktor wprowadzajacy wyrocznie. Wiadce
$wieckiego utozsamit on z Zorobabelem. W obu tych przypadkach autor wska-
zuje na majace nadej$¢ Boze szcze$cie. Dopiero wowczas pojawia si¢ w tym
miejscu mys$l o diarchii. Jest to z pewnoscig novum. W okresie przedwygnanio-
wym najwazniejszym reprezentantem narodu byt krol — ,syn Bozy” (Ps 2,7).
Kaptan natomiast byl mu podporzadkowany. Zachariaszowy program wskazuje
jednak na wzrost roli kaptanstwa w okresie powygnaniowym, dokonujacy si¢
kosztem wyobrazen i oczekiwan zwigzanych ze §wieckim monarcha.

Odpowiedz aniota interpretujacego (angelus interpres) na pierwsze pytanie
proroka dotyczy oczu Boga, ktore ,,przepatruja calg ziemi¢”. Jest to obraz Bozej
czuwajacej obecnosci ijego wszechwiedzy. Ma on jednak za zadanie zwrocié
uwage na Bozg czynng, praktycznie realizowang moc. Bog 1 jego czyn stanowig
podstawe 1 uzasadnienie dla tego, o czym dalej méwi wizja. Bog jest jedynym
gwarantem nowej struktury gminy, tylko on moze zagwarantowac i zagwarantu-
je, ze bedzie ona wtasciwie reprezentowana.

Fragment 6a-10ap zostal wprowadzony do wizji wtdrnie, podobnie jak w.
12. Dwie wyrocznie skierowane do Zorobabela méwia o dokonczeniu budowy

708 H, Delkurt, dz. cyt., s. 224.
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Swiatyni jerozolimskiej. Wyrocznia pierwsza (6ab-7) nie jest krytyka Zoroba-
bela, lecz obietnicag. W nawigzaniu do starych tradycji wojen JHWH, w prze-
ciwstawieniu sobie mocy ludzkiej i mocy samego Boga tkwi zapowiedz rychtej
Bozej interwencji, ktéra ma na celu dokonczenie budowy. Stowo to wyraza
takze mysl, iz zadne ludzkie sily, sojusze czy pakty, procz sity Bozej, nie sa w
stanie zagwarantowaé sukcesu. Boza moc zmiecie wszelkie przeszkody i
unieszkodliwi zamierzenia wrogéw. W. 7a w sposob ogolny i malo konkretny
zapowiada usunigcie przeszkod na drodze Zorobabela. Owo unicestwienie prze-
szkod dzigki Bozej interwencji ma na celu umieszczenie ,, szczytowego kamie-
nia”, czyli zakonczenie budowy. Wyrocznia druga zawarta w w. 9-10a traktuje
takze o dokonczeniu budowy i o radosci, ktéra wzbudzi ten fakt. Jest kwestia
watpliwg, by wyrocznie odzwierciedlaty praktyki kultowe, paralelne do zwy-
czajow ludoéw osciennych. Przy tym istotne jest, ze Zorobabel spetnia tu funk-
cj¢, ktora byla zarezerwowana dla krola. Kroél fundowat i rozpoczynal budowe
$wigtyn. Chociaz obie wyrocznie traktuja o odbudowie Swiatyni, nie oznacza
to, ze tylko do tego sprowadzona jest rola Zorobabela. Ogromny nacisk potozo-
ny zostal na jego osobeg, co podkresla jego godnos¢ i chociaz nie méwi sie o tym
wprost, nie wyklucza to wcale mozliwosci traktowania Zorobabela jako przy-
sztego wladcy.

Co wyraza za$ w. 12? Drzewa oliwne zaopatrujg $wiecznik, podtrzymuja
swiatlo. Nie chodzi tu wytacznie o wyrazenie mysli o udziale obu oséb - kapta-
na i krola - w boskiej sferze. Wazny jest tez aspekt zaopatrywania swiecznika.
Pierwotnie $wiecznik symbolizowat Boga. Dla redaktora wprowadzajacego w.
12 $wiecznik musiat oznacza¢ juz sanktuarium jerozolimskie. Zaopatrywanie
$wiecznika w olej to nic innego jak przyczynienie si¢ obu postaci do dzieta
odbudowy Swiatyni, co jest potwierdzane przez tres¢ wtérnie dodanych wy-
roczni skierowanych do Zorobabela. Obiecujg one zakonczenie budowy. Naj-
prawdopodobniej wyrocznie wprowadzono do wizji w tym samym czasie co w.
12. Jezeli pierwotnie chodzito o Judg i Izrael skupione wokot swojego Boga, to
w przypadku zmiany pojmowania obrazu i odniesienia go do przedstawicieli
narodu — Jozuego i Zorobabela — wydaje si¢ rowniez rzecza zrozumiata, ze w
interpretacji $wiecznika nastgpito przesunigcie akcentow. Zaczat si¢ on w wigk-
szym stopniu kojarzy¢ ze Swiatynia, dzieki czemu logiczne wydaje sie wpro-
wadzenie w. 12, ktory traktuje o przyczynieniu sie obu postaci do dzieta odbu-
dowy.

206



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

3.3.8. Oczyszczenie Izraela i blisko$¢ zbawienia wedlug wizji od széstej do
6smej. Za 5,1-6,8

Po centralnej wizji Ksiegi Zachariasza 1-8 znajdujacej si¢ w czwartym roz-
dziale nastepujg dwie wizje zapisane w rozdziale piatym. Sg to wizja zwoju
ksiegi (Za 5,1-4) i wizja dzbana (Za 5,5-11). Wizje te zapowiadaja oczyszczenie
Izraela, ktore ma by¢ przygotowaniem do odnowy kraju i ludu.

Obrazem pierwszej wizji (w. 1-2) jest wielki zwdj lecacy w powietrzu, ale
statyczny, podobnie jak w pozostatych wizjach. Zwdj zostal zawieszony w po-
wietrzu, co pokazuje, ze obraz nie jest rzeczywisty, a wizja dotyczy $wiata nad-
przyrodzonego. Potwierdza¢ to moze takze rozmiar zwoju wynoszacy dwadzie-
$cia na dziesie¢ tokci. Nie zostato wyjasnione w sposob satysfakcjonujacy, dla-
czego zwoj posiada takie wlasnie rozmiary. O ile - jak pisze R. Lux - starozytne
zwoje mogly mie¢ okoto dwadziescia tokci dtugosci, to nie byly z pewnos$cia
szerokie na dziesi¢¢. Dlatego zastanawiano si¢ nad symbolika liczb. Najczesciej
odnosi si¢ je do rozmiaréw Swigtyni’®. Wedtug 1 Krl 6,3 takie wtasnie rozmia-
ry miat przedsionek Swiatyni, natomiast wedtug 6,23-26 tej wielkosci byty che-
ruby znajdujgce si¢ w migjscu najswigtszym. C. L. Meyers i E. M. Meyers wy-
suwajg przypuszczenie, ze odniesienie do przedsionka §wigtynnego moze wska-
zywaé na funkcje sadownicza, ktora byla tam sprawowana, chociaz nie istnieje
zaden dowéd na to, ze w Swigtyni przed wygnaniem sprawowane byty sady”™.
Oryginalng teori¢ wysuwa R. Lux, wedle ktéorego wymiary zwoju odnoszg si¢
raczej do Ag 2,16, gdzie pojawiajg sie liczebniki dziesie¢ i dwadzie$cia’t, W
ten sposob klatwa, o ktdrej tam mowa, miataby odnosi¢ si¢ do zlodziei, ktorzy
prowadziliby swoja przestepcza dziatalnos¢ w trudnej ekonomicznie sytuacji
ludu. Jednakze Ksigga Zachariasza nie odnosi si¢ w wizjach do tekstow Ksiggi
Aggeusza, a Swigtynia byla dla autora perykopy tak istotna, ze odniesienie liczb
do wymiaréw Swigtyni wydaje si¢ by¢ najlepszym wytlumaczeniem, chociaz
trzeba przyznaé, ze pewnosci w tym wzgledzie mie¢ nie mozna. Latwiej jest
zrozumie¢, dlaczego obrazem wizji jest zwoj. Ot6z wydaje sig, ze zapisana jest
na nim tre$¢ klatwy. Mniej prawdopodobne jest, ze mamy tu aluzje do zwoju

% H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 64. Interpretacje takie znajduja sie juz w komentarzach
Davida Kimchi i M. Lutra (R. Lux, dz. cyt., s. 394).

70 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 280.
1R, Lux, dz. cyt., s. 395.
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prawa, chociaz tradycja prawna Starego Testamentu zna potaczenie przykazan z
klatwa za ich nieprzestrzeganie (5 Mz 27-29)7%2,

Charakterystyczne dla objasnienia wizji jest to, ze wymieniane sg tylko dwa
rodzaje wystepkow: kradziez i krzywoprzysigstwo na imi¢ JHWH. Oba prze-
stepstwa zostaty zakazane w Dekalogu (2 Mz 20,15; 20,7). Interesujace jest,
dlaczego akurat te dwa zostaly wybrane. H. G. Reventlow pisze, ze akurat te
przestgpstwa byty najtrudniejsze do wykrycia i powodowaly najpowazniejsze
negatywne skutki spoteczne’®. Niewykluczone jest tez, ze mamy tu do czynie-
nia z synekdochg pars pro toto i w istocie chodzi o przywotanie catego Dekalo-
gu. Biblijne odwotania do Dekalogu wymieniajg najczesciej tylko wybrane z
niego przykazania (np. Oz 4,1-2, gdzie pojawiaja si¢ dwa rdzenie wystepujace
takze w wizji Ozeasza 77X i 213 czy tez Jr 7,9, gdzie z kolei pOJaw1an si¢ pojecia
213 i pwY vawn)’™. Podobnie fragment nalezacy do Kodeksu Swietosci w 3 Mz
19,11-12, ktoéry odnosi si¢ do Dekalogu, wymienia wprost kilka przykazan, ale
pierwsze z nich to 12130 X7, za$ ostatnie brzmi pwa w2 wawn R2. Najprawdo-
podobniej wigc Ksigga Zachariasza odnosi si¢ tu do Dekalogu. Oczywiscie
przykazania Dekalogu nie byly oderwane od rzeczywistosci. Dotyczyty one jak
najbardziej funkcjonowania 6wczesnej wspolnoty. Niniejsza wizja bylaby wigc
jedyna w Ksiedze Zachariasza, ktéora mogtaby odzwierciedla¢ nieciekawsg sytu-
acje judzkiej wspolnoty, o czym swoja droga tak dobitnie traktuje Ksigga
Aggeusza.

W. 3 informujacy o skutkach klatwy jest wyjasnieniem wizji dokonanym
przez aniota. Precyzuje on, ze kara dla ztodziei 1 krzywoprzysiezcoOw bedzie
$mier¢. Zaraz po nim w w. 4 wprowadzana jest zapowiadajgca sad wyrocznia
JHWH wraz z formutg wyroczni. Wedtug niej przeklenstwo spas¢ ma na dom
ztodzieja i falszywie przysiegajacego na imi¢ JHWH, skutkiem czego dom ma
zosta¢ zniszczony. Wypowiedz ta nawigzuje do stosowanych w starozytno$ci na
Bliskim Wschodzie kar znanych takze Staremu Testamentowi (Dn 2,5; 3,29;
Ezd 6,11), gdzie oprdcz u$miercania samego winowajcy burzono jego dom’,
Wydaje si¢ wigc, ze realizacja klatwy ma polegaé¢ na wymierzeniu winowajcom
kary w ramach 6wczesnego systemu prawnego.

"2 Zob. T. Tulodziecki, dz. cyt., s. 283.

3 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 65.

4R, Lux, dz. cyt., s. 399-400.

"5 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 64. Por. R. Lux, dz. cyt., s. 404-405.
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Druga wizja znajduje si¢ w w. 5-11. Jej forma jest bardziej rozbudowana.
Obraz jest odstaniany w dwoch czesciach: 6-8 1 9-11. W pierwszej czgsci obra-
zem wizji byt dzban (hebr. 79°X), w ktorym znajdowala si¢ kobieta’®. W w. 8
objasniajgcym sens obrazu przedstawiona jest interpretacja, wedle ktorej kobie-
ta w dzbanie symbolizuje nieprawo$¢ (vw). Wcezesniej] w w. 6 dzban miat
oznacza¢ wing caltego kraju’’. W drugiej czeéci prorok ujrzat dwie kobiety ze
skrzydtami podobnymi do skrzydet bocianich, ktore uniosty dzban ,,migdzy
niebo i ziemi¢” (w. 9). W. 11 podaje wyjasnienie drugiej czesci obrazu wizji, a
zarazem ujawnia znaczenie catosci: dzban z nieprawoscig ma zosta¢ zabrany do
»zlemi Szinear”, gdzie ma jej zosta¢ zbudowany dom, w ktéorym juz ma pozo-
sta¢. W wizji chodzi o usunigcie winy kraju. W ten sposéb — w kanonicznej
postaci ksiggi - zawiera ona realizacj¢ zapowiedzi z Za 3,10, traktujacej o usu-
nigciu winy kraju w blizszej, chociaz nieokreslonej doktadnie przysztosci. Jak
zostalo to juz wspomniane w rozdziale po$wigconym Za 3, pojecie winy (11¥)
oznacza caly proces: zarowno wystepek, spowodowang przezen wing jak i nie-
szczescie spotykajgce grzesznika. Pojecie yw-/aywn ma podobne znaczenie™,
Jest ono bardzo ogolne, oznacza¢ bowiem moze osoby popetiajace najrozniej-
sze przestgpstwa. Okreslenie to moze rowniez odnosi¢ si¢ do osoby, ktora spo-
tyka nieszczescie. Forma uzyta w tekScie nvwn oznacza za$ wystepek, przestep-
stwo, ktore popetnia niegodziwiec yw1. Symbol winy i przestepstwa jest zara-
zem symbolem nieszczg$cia kraju.

Dlaczego w wizji symbolem tym jest kobieta? Z catg pewnos$cia nie nalezy
tu szuka¢ nawigzan do kuszenia mezczyzny przez kobiete w 1 Mz 371°. Wedtug

716 79°% to miara objetosci (sypkich materiatdw np. ziarna lub maki), ewentualnie dzban
o tej pojemnosci, stuzacy do odmierzania. W tym drugim znaczeniu rzeczownik wy-
stepuje tylko w Za 5, w literaturze pozabiblijnej za§ w 4QOrda 1,2.13. Zob.
znaczenie pojecia w Dictionary of Classical Hebrew, red. D. J. A. Clines, t. 1, Shef-
field 1993. Wedlug T. Tulodzieckiego postuzenie si¢ tym wiasnie rzeczownikiem
miato stanowi¢ aluzje do nieprawosci polegajacej na falszowaniu miar (dz. cyt., s.
242). Biblista powotuje si¢ na Targum Onkelosa do Pigcioksiegu, jednak nie przyta-
cza zen zadnego fragmentu.

Tekst Kodeksu Leningradzkiego w w. 6 posiada rzeczownik o3y, ktory domaga sie
korekty na 3y, zgodnie z innymi manuskryptami hebrajskimi oraz tlumaczeniami
LXX i Peszitty. Lekcje Kodeksu Leningradzkiego mozna wytlumaczy¢ btedem po-
legajacym na pomyleniu podobnych spotgtosek.

18 Zob. yum, THAT t. 2, s. 813-819.

1% Tak. W. Rudolph, dz. cyt., s. 120.

71
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H. Delkurta znajduja si¢ tu nawigzania do starotestamentowej tradycji madro-
sciowej, gdzie zarowno pozytywne (np. madrosc), jak i negatywne cechy (np.
n%°0> NwR) personifikowane byly pod postacig kobiety (Prz 1,20; 8,1; 9,1.13)7%°,
Jezeli wezmie si¢ jeszcze pod uwage, ze w biblijnym jezyku hebrajskim pojecia
abstrakcyjne tworzone byly najczgéciej przy pomocy form fem., to symbol ko-
biety staje si¢ zrozumialy. Zarazem nierzadko wskazuje si¢ na bliskowschodnie
paralele. Obraz posiada analogie w kulturze hetyckiej, gdzie wystgpowaly tzw.
naczynia palhi, czyli rytualne dzbany, w ktorych umieszczano réznego rodzaju
nieszcze$cia, a samo naczynie przykrywano olowiang pokrywa’?l. Rowniez
postaci niebianskich oséb ze skrzydtami sg typowymi motywami na starozyt-
nych odwzorowaniach z Kanaanu’??. W zwigzku z tym probowano w kobiecie
znajdujacej si¢ w dzbanie doszukiwaé si¢ jednej z bliskowschodnich bogin’?,
Chociaz oczywistym wydaje si¢, ze prorok mogt wykorzystywaé znane po-
wszechnie obrazy, to interpretacja dopatrujaca si¢ w kobiecie bogini jest mato
prawdopodobna, poniewaz w wizjach nie wystepuje temat balwochwalstwa. W
wizjach poprzedniej i omawianej mowa jest natomiast o kradziezy, falszywym
przysieganiu oraz wszelkiego rodzaju nieprawosciach i wystepkach. Dlatego tez
rozumiejac wpltywy wyobrazen starozytnego Bliskiego Wschodu, najbardziej
prawdopodobna wydaje si¢ teoria H. Delkurta, thumaczaca postuzenie si¢ ko-
biecg personifikacja wystepku i nieszczescia biblijng tradycjg madrosciowa.

Dzban ma zosta¢ przeniesiony do kraju Szinear, gdzie zbudowany bedzie
dla niego dom. Nazwa wlasna Szinear jest synonimem Mezopotamii (1 Mz
10,10; 11,2; 14,1.9; Jz 7,21; 1z 11,11; Dn 1,2) i najczgséciej uzywana bywa w
znaczeniu negatywnym’?* Wizja ta odpowiada wyroczniom nastepujagcym po
wizji trzeciej znajdujacej si¢ w 2,10-14, w ktorych grozi si¢ Babilonii oraz
oczywiscie po wizji drugiej, w ktorej zawarta jest grozba kierowana do narodow
wrogich ludowi Bozemu (Za 2,1-4). Z uwagi na fakt, ze cykl wizji, jak wspo-
minano wyzej, odnosi si¢ do Swigtyni jerozolimskiej, mozna doszukiwa¢ sie w
domu budowanym dla kobiety w dzbanie przeciwwagi do budowy Swiatyni w
Jerozolimie’®. W Ez 8,3 znajdujg si¢ stowa DA@a7 1721 yI8772 | M7 °DR XM

720 H, Delkurt, dz. cyt., s. 269-270.

721 R, Lux, dz. cyt., s. 424-425.

22 Tamze.

23 Zob. przeglad teorii w R. Lux, dz. cyt., s. 432-440.
724 R, Lux, dz. cyt., s. 432-431.

5 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 67.
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(por. Za 5,9). We fragmencie Ksigegi Ezechiela chodzi o balwochwalstwo w
Jerozolimie, natomiast wizja Ksiggi Zachariasza traktuje o wszelkiego rodzaju
bezprawiu, a temat batwochwalstwa nie jest wyrazony wprost. Zapewne wigc
nie ma tu nawigzania do treci wypowiedzi Ezechiela’®. Podobnie niekiedy
wskazuje si¢ na podobienstwa do Jr 3,1-57%. W Jr 3,2 znajduje si¢ pytanie 79°X,
natomiast w catej perykopie Izrael przedstawiony jest jako niewierna zona.
Niemniej jednak brakuje jest innych podobienstw, a problematyka obu tekstow
jest catkowicie odmienna. Nie jest wigc prawdopodobne, aby autor wizji nawia-
zywal w niej do tekstu z Ksiegi Jeremiasza.

Wizje szbsta i sibddma mowig o oczyszczeniu kraju. Wizja szosta, nawigzu-
jac do Dekalogu, zapowiada rozprawienie si¢ z tymi, ktorzy tamig Boze przyka-
zania. Jako przyktad przywotano tu krzywoprzysiestwo i kradziez. Sg to zbrod-
nie z jednej strony najtrudniejsze do wykrycia, a z drugiej bardzo szkodliwe
spolecznie, powodujace ogromne problemy w funkcjonowaniu wspdlnoty. Wi-
zja siodma stanowi niejako zwienczenie procesu oczyszczenia. Jak wedtug wizji
szostej usunigci beda ztoczyncy, tak wedtug wizji siddmej usunigta ma zostac z
kraju wszelkiego rodzaju nieprawos¢. Ma si¢ to dokonaé za sprawg boska, w
sposob niezalezny od czlowieka. Dlatego ze wina to zarazem negatywna konse-
kwencja popelnionego czynu, wizja odestania dzbanu do Babilonii zapowiada
wiec nadchodzaca wkrotce odmiang losu kraju i jest warunkiem mozliwosci
zrealizowania si¢ zapowiedzi zawartych w cyklu wizji Ksigegi Zachariasza.

Ostatnia wizja ksiggi (Za 6,1-8) odpowiada wizji pierwszej, zapisanej w Za
1,8-13 (nie liczac wyroczni). Jak w przypadku pierwszej wizji tak i tu mamy do
czynienia z wizjg roéznie umaszczonych koni. Jak w interpretacji pierwszej wizji
padlo stwierdzenie o spokoju catej ziemi, tak w ostatniej konie wyruszaja w
$wiat, aby umies$ci¢ ducha w ziemi potnocne;.

Woprowadzenie do wizji jest identyczne jak w Za 5,1, a obraz wizji (w. 1-3)
- podobnie jak we wczesniejszych wizjach - jest statyczny. Otdz prorok zoba-
czyt cztery rydwany zaprzezone w konie o roznych kolorach. Wyjasnienie wizji
znajduje si¢ w w. 4-8 i ma ono typowy dla Ksiggi Protozachariasza dialogiczny
charakter.

726 Zwigzek treéciowy miedzy obiema perykopami widzial J. Schnocks, Eine intertex-
tuele Verbindung zwischen Ezechiels Eifersuchtsbild und Sacharjas Frau in Efa, BN
84 (1996), s. 59-63. Podaje za R. Lux, dz. cyt., s. 440-441.

72T R. Lux, dz. cyt., s. 443-444.
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Rydwany znajduja si¢ miedzy dwiema gorami z bragzu. Najprawdopodobniej
zastosowany zostal tutaj typowy dla starozytnego Bliskiego Wschodu motyw
bramy niebios. Na odwzorowaniach mezopotamskich i egipskich przedstawiane
byto najczesciej bostwo stoneczne migdzy gorami’?®. W odpowiedzi na pytanie
0 znaczenie obrazu aniot wyjasnil, Ze sg to cztery wiatry nieba (w. 5). Prorok
wykorzystat tu starotestamentowy motyw, wedle ktorego wiatry sa zastgpem
JHWH (Ps 68,8; por. Ps 148,8; Iz 66,15)"%°. Wizja przedstawia wlasnie moment
wyruszenia wozow. Dwa z nich majg si¢ uda¢ na podtnoc, a jeden na potudnie.
Jak pisze H. G. Reventlow, owa nierowno$¢ mozna wytlumaczy¢ tym, ze dla
proroka najprawdopodobniej istotny byt tylko kraj péinocny, co potwierdza
tre$¢ w. 87, Z perspektywy Judei byta to droga do Mezopotamii i dalej do Per-
sji. Wedlug w. 7 konie i rydwany wyruszaja, aby okrazy¢ ziemi¢. W w. 8 pada
stwierdzenie odnoszace si¢ do koni, ktore udaty si¢ na pdtnoc: ot6z umiescity
one Ducha Bozego w krainie ponocy”!. Zauwazy¢ mozna tu uzycie innego
znaczenia rzeczownika mn. Duch Bozy jest tozsamy z Bozg obecnoscig i moca,
z dziataniem Boga”?. Wyrazenie >7317nX 11°30 moze by¢ rozumiane dwojako’,
Po pierwsze jako usmierzenie gniewu Bozego. W tym przypadku mogloby cho-
dzi¢ o usmierzenie Bozego gniewu wobec diaspory. Po drugie moze chodzi¢ o
Boza moc, ktéra ma przezwyciezy¢ wrogie ludowi imperia i sity w celu odnowy
Izraela. Z tego powodu, ze wizja druga grozi narodom, a wyrocznia 2,10-11
zawiera grozbe¢ kierowang do Babilonii oraz wezwanie do ucieczki z ,,ziemi
potnocy”, to bardziej prawdopodobna jest teoria druga. Duch Bozy bedacy Boza

28 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 68. Odzwierciedlenia takie przedstawiane s3 w R. Lux,
dz. cyt., s. 460-461.

2 Tamze.

730 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 68-69.

31 Rzeczownik >mn sprawiat komentatorom wiele probleméw. Jesli werset jest mowa
aniota, to chodzitoby o jego ducha. Aparat krytyczny BHS sugeruje, ze tekst
powinien by¢ zmieniony na i M. Innymi propozycjami sa albo rozumienie w. 8
jako mowy samego JHWH, albo utozsamienie w mniejszym lub wigkszym stopniu
aniota z Bogiem. Zapewne nalezy przyjaé, ze w. 7-8 sa mowa JHWH, zrozumiata
jest bowiem zapowiedz umieszczenia ducha JHWH w ziemi péiocnej, a motyw
umieszczenia ducha aniota bytby niezrozumiaty. Por. R. Lux, dz. cyt., s. 471.

782 7Zob. W. H. Schmidt, Alttestamentlicher Glaube, Neukirchen-Vluyn 1995, s. 152-
155.

33 Rzeczownik m1 moze mie¢ w Starym Testamencie znaczenie gniewu: Sdz 8,3; 1z
25,4; 30,28; Prz 29,11; Hi 15,13 i inne. Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 473.
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mocg, kierujgcg si¢ ku ,,ziemi poinocnej” ma zapewne zrealizowac to, co zapo-
wiadane jest w wizjach, ,,ziemia poinocna” jest zas symbolem zniewolenia i
obcej wladzy. Ostatnia, 6sma wizja przedstawia wigc sytuacje, w ktorej Bog juz
przystepuje do dziatania, wkracza do akcji. Odbiorca tekstu odnosi wigc juz
wrazenie, ze zapowiadane przez Boga zbawienie nastapi lada chwila. W takiej
sytuacji wydaje si¢ rzecza zrozumiata, ze nastepna jednostka przedstawia cere-
moni¢ koronacji.

3.3.9. Podsumowanie przestania kompleksu wizji nocnych Ksiegi Zacharia-
Sza

Wizje nocne Ksiegi Zachariasza stanowig wielka obietnicg zbawienia i pro-
gram odnowionego Izraela. Przedstawiaja zarazem zatozenia majacego nadejs¢
wnet zbawienia. W centrum calego kompleksu stata pierwotnie wizja rozdziatu
czwartego, przedstawiajaca pod postacia §wiecznika i drzew oliwnych btogo-
stawiony przez Boga i zjednoczony, sktadajacy si¢ z czgsci pdinocnej 1 potu-
dniowej Izrael. Wizje poprzedzajace rozdziat czwarty i1 dotgczone do nich wy-
rocznie przedstawia¢ mialy etapy nadchodzgcego zbawienia. I tak traktowaty
one o zmianie Bozego nastawienia wzgledem Izraela i koncu czasu jego za-
gniewania, o Bozej decyzji podjecia dziatan na rzecz wilasnego ludu (wizja
pierwsza). Nastepnie Bog mial pozbawi¢ wrogie narody sity i zamieszka¢ w
Jerozolimie, osobiscie gwarantujgc jej bezpieczefistwo (wizje druga i trzecia).
Po takiej zmianie sytuacji na §wiecie, w Judzie i w Jerozolimie w rozdziale
czwartym zarysowany zostal obraz blogostawionego, zjednoczonego Izraela,
pozostajacego w bliskosci Boga. Wedtug wizji pierwszej, drugiej i czwartej (nie
liczagc wizji rozdziatu trzeciego) zapowiadane jest uksztattowanie zbawionego
Izraela, natomiast wizje nastgpujace po wizji centralnej traktujg o zachowaniu
go w sprawiedliwos$ci i w czystosci. Posréd Bozego ludu nie bedzie kradziezy i
falszywego przysiegania, jesli natomiast zdarzy si¢, ze one si¢ pojawia, to zo-
stang usuniete zgodnie z obowigzujagcym systemem prawnym (wizja Za 5,1-4).
Wszelka nieprawo$¢ ma zosta¢ wyeliminowana z kraju (wizja Za 5,6-11). Po
przedstawieniu takich zapowiedzi zabezpieczajacych przysztos¢ i trwanie Izrae-
la, wizja ostatnia prezentuje juz poczatek, bliska inauguracje¢ czasu zbawienia
(Za 6,1-8).

Wizja rozdzialu trzeciego zostata wprowadzona do kompleksu wtornie. Ak-
centuje ona kwesti¢ sprawowania kultu i zaklada, ze to wlasciwie sprawowany
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kult bedzie pierwszym etapem, podstawg nadchodzacego zbawienia. Podobnie
uzupelienia w wizji centralnej rozdziatu czwartego (wyrocznie kierowane do
Zorobabela i w. 12) wskazuja na fakt przesuniecia akcentu na Swiatynie i kult,
poniewaz drzewa oliwne zostaly przez glosatora utozsamione z Zorobabelem i
Jozuem. Uzupethienia pochodzace od redakcji wywodzacej si¢ z kronikarskiego
milieu wprowadzajg za$ warunek postuszenstwa (Za 3,6-7).

3.4. Koronacja arcykaplana Jozuego. Za 6,9-15

Po cyklu wizji w Ksigdze Zachariasza znajduje si¢ sprawozdanie z prze-
prowadzenia czynnos$ci symbolicznej, ktéra byla koronacja arcykaptana Jozue-
go. Thumaczenie tej perykopy przedstawia si¢ nastepujaco:

9. I stato si¢ stowo JHWH do mnie mowigce:

10. Wez od wygnancow, od Cheldaja i od Tobiasza, i od Jedai i przyjdziesz ty w
dniu tym, i przyjdziesz do domu Jozjasza syna Sofoniasza, ktorzy przybyli z Ba-
bilonu™*. 11. I weZmiesz srebro i ztoto i uczynisz korone, i wlozysz na glowe
Jozuego syna Jehosadaka, arcykaptana™.

734 W zdaniu brakuje dopetnienia. Pierwszy wyraz wersetu to inf. abs. posiadajgcy zna-
czenie trybu rozkazujacego ,,wez”. Nie ma jednak mowy o tym, co ma by¢ wzicte.
BHS zamieszcza propozycje czytania zamiast nx» wyrazu nxw» lub nuann. Tekst
stalby si¢ wowczas bardziej zrozumialy, jednak — jak stusznie zauwaza redaktor
BHQ — zadne $wiadectwa nie pozwalajg na dokonanie tego rodzaju poprawki. W.
Rudolph, kierujgc si¢ cze$ciowo lekcjg LXX (ta ék g aiynoiooiag), ttumaczy
LHtrzeba co$§ przynies¢” (dz. cyt., s. 127), jednak wersje LXX trzeba uznaé za probe
wyjasnienia trudnego i sprawiajacego problemy tekstu hebrajskiego. H. G. Mitchell
probuje czyta¢ wiersz poprzez ,,wez sposrod wygnania Chaldeja, Tobiasza...” uwa-
Zajac, ze maja by¢ oni §wiadkami ceremonii koronacji (dz. cyt., s. 189). Jednak w
tym przypadku tekst domagatby si¢ jeszcze powazniejszych ingerencji, przed imio-
nami postaci nalezaloby bowiem wstawi¢ noty acc. TM jest w zasadzie popierany
przez najwazniejsze starozytne tlumaczenia, dlatego, mimo pewnej stylistycznej
niedoskonatosci, nalezy pozosta¢ przy jego brzmieniu. Kolejny powazny problem
dotyczy imion oso6b wystepujacych w tekscie. Istnieje duza rozbiezno$¢ pomigdzy
w. 10. a 14. W zasadzie tylko imiona Tobiasza i Jedai spotyka si¢ w wersie 14. Na
pierwszym miejscu wystepuje tam Chelem, natomiast zamiast Jozjasza syna Sofo-
niasza mamy do czynienia z niejakim Chenem, synem Sofoniasza. LXX wydaje si¢
thumaczy¢ imiona (w. 10: wopd T@V ypnoipmv aotic kol Topd TV ETEyVOKOTOV
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735

avtiv, podobnie w. 14: 0 8¢ otépavog £otar Toig HTOUEVOLGLY Kal TOlG YPNOCILOLS
anTig Kol Tl EMEYVOKOoLY anTiV Kol €ig xaptta viod LoEoviov Kai €ig WaAROV &V
oik® kvpiov), odczytujac najprawdopodobniej o zamiast 791, Nie wydaje si¢
jednak, aby proponowata ona jaki$ lepszy tekst od TM. Pozostate thumaczenia, jak
np. Peszitta, Vulgata i Targumy posiadaja tak jak tekst hebrajski imiona wilasne. A.
B. Ehrlich zaznacza, ze nie wiadomo, ktéra opcja — w. 10 czy w. 14 - jest pierwotna
(A. B. Ehrlich, Randglossen zur hebrdischen Bibel, Leipzig 1912, s. 338). Peszitta
jednak posiada w w. 14 takie imiona jak w w. 10. R. Hahnhart pisze, ze przyczyn
zmiany imienia Chaldeja na Chelema nalezy doszukiwaé si¢ w pomyleniu podob-
nych spolglosek pisma starohebrajskiego, natomiast zamiana imienia Jozjasza na
Chena dokonata si¢ poprzez przeksztalcenie imienia wlasnego w apellativum (R.
Hahnhart, dz. cyt., s. 412). Opini¢ t¢ podziela Rudolph, jednakze rozumie on stowo
11 nie jako imi¢ wilasne, lecz jako forme rzeczownikows, ktora ttumaczy poprzez
stowo ,,zyczliwo$§¢”. Takie postepowanie moze nie wydawac si¢ zasadne, poniewaz
bardzo trudno byloby zrozumieé, dlaczego mowa jest tylko o zyczliwosci syna So-
foniasza, z pominigeciem innych wymienionych w tekécie os6b. Odmienny poglad
wyraza D. L. Petersen twierdzac, ze w obu przypadkach sg to te same osoby, roznica
imion powinna za$ by¢ objasniana uzyciem pseudonimow czy okreslen zdrobniatych
(Haggai and Zechariah 1-8, s. 278). A. Demsky powotuje si¢ na akkadyjski tytut
lahhinu uzywany w tekstach neoasyryjskich, ktoremu ma podobno odpowiadaé
okreslenie 2, odnoszace si¢ do urzednika dworu lub §wigtyni odpowiedzialnego za
sprawy skarbu, w tym srebra i ztota (A. Demsky, The Temple Steward Josiah ben
Zephaniah, IEJ 31, 1981, s. 101-102). Jezeli jednak nalezatoby traktowa¢ okres$lenie
117 jako tytut urzednika, to brakowatoby przed wyrazem jeszcze noty dativi. Jej brak
mozna co prawda ttumaczy¢ haplografia, ale cata hipoteza pozostaje tylko przypusz-
czeniem i zaklada ona niepoprawnos¢ TM. M. Butterworth przypuszcza, iz zmiana
imion nie jest przypadkowa, nie wzi¢la si¢ z zadnej pomytki podczas kopiowania
tekstu. W zmianie tej zawiera si¢ istotna mys$l. Imiona zmienione w w. 14 posiadaja
Znaczenia zwigzane z marzeniem (Ps 126,1), silg i taska (Za 4,7), co kontrastuje z w.
10 przywodzacym na my$l niewole (M. Buttenworth, Structure and the Book of Ze-
chariah, Sheffield 1992, s. 147). Tak wigc chodzitoby o oddanie idei zmiany na lep-
sze po dokonaniu koronacji.

Biorac pod uwage fakt, ze niektoére imiona w w. 14 sg takie same jak te w w. 10
(Tobiasz, Jedaja, Sofoniasz), wydaje si¢, ze i pozostate powinny by¢ ujednolicone.
Mozliwe, ze doszto do przeksztatcenia imienia Chaldeja ze wzglgedu na pomylenie
spolgtosek alfabetu starohebrajskiego. Przyjac tez mozna, ze w w. 14 nie wymienia
si¢ imienia syna Sofoniasza, a stowo 1% powinno by¢ ttumaczone ,,dla taskawosci”,
,,ze wzgledu na taske syna Sofoniasza”.

W w. 10 dwa razy wystepuje w tej samej formie czasownik nx21. Powtorzenie brzmi
niezrecznie, ale jest mozliwe do zaakceptowania.

Problemy sprawia takze wyraz mvy w w. 11 1 14. LXX posiada formg pl., Peszitta
ma formg sg., Targum za$ dokonuje interpretacji, uzywa bowiem okreslenia 2> 2.
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12. I powiesz do niego mowigc:

Tak mowi JHWH Zastepow:

Oto mgz, Latoros! imig jego i spod niego wyrosnie.

| zbuduje przybytek JHWH.
13. I on zbuduje przybytek JHWH, i on poniesie chwale, i zasigdzie, i
bedzie rzqdzit na tronie swoim.
1 bedzie kaptan na tronie swoim, i rada pokoju bedzie pomigdzy nimi
dwoma’,

736

Do tekstu i czasownika w sg. (w w. 14) zdaje si¢ nie pasowa¢ forma pl. Dawniej
proponowano dokonanie zmiany na forme¢ sg. (np. A. B. Ehrlich, dz. cyt., s. 338).
Obecnie probuje si¢ mimo wszystko odnosi¢ form¢ TM do jednej korony. H. G.
Reventlow sugeruje, ze rzeczownik posiada archaiczng koncoéwke pl. (dz. cyt., s.
72). Prawdopodobnie H. G. Reventlowowi chodzi o koncéwke fenicka. Mozna po-
réwna¢ forme nminon w Prz 1,20; 9,1; 24,7 (W. A. M. Beuken dz. cyt., s. 275). W. A.
M. Beuken powotuje si¢ na opini¢ L. G. Rignella. Wedhug niego wystgpowanie for-
my pl. wyjasnione moze by¢ tym, iz korona mogta sktada¢ si¢ z kilku warstw (por.
Hi 31,36 i Obj 19,12; zob. W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 275. Podobnie uwaza H.
Rignell, dz. cyt., s. 223). Obecny tekst domaga sie czytania w sg., wiele koron nie
mialoby sensu. Forma pl. byta jednak jednym z powodow, dla ktérego sugerowano,
iz pierwotnie miato si¢ do czynienia z koronacja i Jozuego, i Zorobabela. Sugeruje
tak H. Ewald (Die jiingsten Propheten des alten Bundes, Gottingen 1868), chcac wi-
dzie¢ po wx72 stowa 22277 w7, a w poOzniejszym czasie np. K. M. Beyse, (dz.
cyt., s. 77-84). J. Wellhausen (dz. cyt., s.185) twierdzit natomiast, ze pierwotnie
tekst traktowat o koronacji samego Zorobabela). Najbardziej prawdopodobng pier-
wotng lekcja jest lekcja TM, ktora powinna by¢ thumaczona w sg. R. Hahnhart przy-
puszcza, ze przyczyny utrwalenia takiej formy nalezy szuka¢ w wyroczniach 9,12-
15. Chodzito o koronowanie dwoch instancji: kaptana i krdla, ale nie o to, zeby kaz-
demu obiecywac jego wtasng korong, poniewaz obaj w jednakowy sposob sa dzie-
dzicami tronu (R. Hahnhart, dz. cyt, s. 409). Niezaleznie od tego, jaka jest przyczyna
uzycia formy pl., faktem jest, ze w Biblii spotyka si¢ identyczng forme tego samego
wyrazu w odniesieniu do jednej korony (Hi 31,36). Odnoszenie tej formy do jednej
korony stwarzatoby dodatkowe problemy w w. 14., ktory domagatby si¢ dalszych
ingerencji w TM. Nalezy wigc opowiedzie¢ si¢ za lekcja, ktora w jak najmniejszym
stopniu odbiega od TM, czyli za forma pl. oznaczajaca jednak jedna korone.

LXX posiada stowa kai £oton 0 iepedg €k de&idv avTod, niemniej jednak inne staro-
zytne tlumaczenia potwierdzaja TM. Wszelkie reguly krytyki tekstu wydaja sig¢
wspiera¢ lekcj¢ hebrajska. Mimo to wielu egzegetow dokonywato poprawki za lek-
cja Septuaginty, przyjmujac, ze zawierata ona bardziej pierwotny tekst, natomiast
zmiana miataby by¢ zamierzong poprawka akcentujaca pozycje Jozuego. Opowie-
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14. A korona bedzie dla Cheldaja i dla Tobiasza, i dla Jedai i ze
wzgledu na taske syna Sofoniasza pamiqtkqg w Przybytku JHWH. 15. 1
z oddali przyjdg, i bedq brac udziat w budowie Przybytku JHWH.

I poznacie, ze JHWH Zastepow postat mnie do was. I stanie sig, jesli stucha¢
bedziecie glosu JHWH Boga waszego.

Tresciowy podzial jednostki przedstawia si¢ nastepujaco:
9 Wprowadzenie - formuta pojawienia si¢ stowa
10-11 Polecenie uczynienia korony i koronacji arcykaptana
10a Nakaz wzigcia od wygnania (Chaldej, Tobiasz i Jedaja)
10b Nakaz udania si¢ do domu Jozjasza
11 Nakaz wzigcia srebra i zlota i uczynienia korony
12-15 Stowa do Jozuego
12a Nakaz wygloszenia mowy, formuta postanca
12b-15 Mowa
12b-13 ,,Latoro$l” i kaptan
12ba Przedstawienie ,,Latoro$li”
12bB - 13a0.1 Podwoéjna zapowiedz zbudowania przybytku JHWH
13a02 - 13a Chwata i wladza ,,Latoro$li” (zasiadanie na tronie)
13ba Kaptan na tronie
13bp Pokoj migdzy obydwoma
14 Korona pamiatka w Swigtyni
15a Udziat ,tych z daleka” w odbudowie Swiatyni, formuta rozpoznania
postania prorockiego
15b Warunek — postuszenstwo

W tekscie znajdujg si¢ napiecia i elementy, ktore mogg nasuwaé watpliwo-
$ci co do jednolitosci jednostki. W. 10 w stosunku do w. 11 tworzy pewne na-
piecie. Dwa razy spotyka si¢ sformulowanie ,,wez” (raz w formie inf., raz na-

dzenie si¢ za lekcjg Biblii greckiej zwigzane bylo oczywiscie z teorig o zamianie
imion Zorobabela na Jozuego.
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tomiast w pf. cons., posiadajacym znaczenie trybu rozkazujacego). W w. 10
brakuje dopetnienia blizszego. W. 10by wydaje si¢ nie by¢ na swoim migjscu,
powinien przeciez wystepowacé po 10a. Nalezy zada¢ wigc pytanie, czy nie ma
si¢ tu do czynienia z glosg wyjasniajaca termin 15u. Wystepowanie podwojnego
polecenia (w. 10 i 11) oraz brak dopelnienia w w. 10 moga wskazywac na to, ze
chodzi o zaakcentowanie, zwrdcenie wickszej uwagi na dary, czyli srebro i zto-
to.

W. 14 poprzez powtdrzenia imion spetnia razem z w. 10 funkcje inkluzyw-
ng, wydaje si¢ by¢ zakonczeniem jednostki. Sam w. 15 moze by¢ podzielony na
dwie czesci, ktore nie za bardzo do siebie pasuja. Wedtug formuly rozpoznania
postannictwa prorockiego to, co jest obiecywane, musi si¢ wypeknié¢. Prorok
ktadzie tu na szali swdj autorytet. Zapowiedz bedzie wypetniona, gdyz stanowi
ona prawdziwe proroctwo. W. 15b natomiast wprowadza warunek realizacji
obietnicy, ktorym jest postuszenstwo. Fragment 15a posiada jednak podobna
tematyke co wersety wezesniejsze: traktuje o odbudowie Swiatyni. W. 15b zdaje
si¢ z kolei w ogole nie pasowac¢ do wypowiadanych wczesniej stow. Wydaje si¢
on ostabia¢ znaczenie zapowiedzi przedstawianej przez czynno$¢ symboliczng.
Sprawia wrazenie pewnej asekuracji. Uwarunkowanie obietnicy wydaje si¢
odpowiada¢ kronikarskiemu etapowi redakcji (np. Za 3,6-7), dlatego nalezy
uzna¢ w. 15b za p6zniejszy dodatek.

Zastanawiajacy jest w tym fragmencie takze stosunek tresci wyroczni do
czynnosci symbolicznej nakazanej prorokowi. Czy Latoro$la nazwany zostat
Jozue, czy tez kto$ inny? Wydaje si¢, ze nie Jozue, poniewaz dopiero w w. 13b
mowa jest o kaptanie zasiadajagcym na tronie obok Latorosli. Z drugiej strony
wiasnie ten fragment w stosunku do catos$ci wyroczni zaskakuje, gdyz zawiera
niespodziewng zmiang tematu. W oczy rzucajg si¢ takze dwie prawie identyczne
wypowiedzi o odbudowie Swigtyni (w. 12bp i poczatek w. 13). Powtorzenie
moze by¢ thumaczone na dwa sposoby. Po pierwsze poprzez rdézne zaadresowa-
nie wypowiedzi. Stowa wczesniejsze moga by¢ kierowane do Jozuego, od w. 13
natomiast — do jakiej$ szerszej publiczno$ci. Po drugie mozna zaobserwowaé
w w. 10ba zmiane podmiotu. Wyrasta¢ spod Latorosli bedzie kto$ inny, kto$ kto
bedzie budowat przybytek.

Powyzsze problemy D. L. Petersen chce rozwigza¢ w ten sposob, ze traktuje
wyrocznie z w. 12-13 jako pozniejszy dodatek redakcyjny, umieszczony w po-
dobnym celu jak wprowadzenie wyroczni w tekst wizji rozdziatu 4. Celem tym
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ma by¢ ograniczenie roli Zorobabela™’. Kwesti¢ napigcia treSciowego pomig-
dzy poleceniem koronowania Jozuego a wyrocznig o Latorosli probuje si¢ wy-
jasnia¢ — jak zostato to juz wspomniane przy omawianiu problemow tekstowych
— tym, ze pierwotnie mieli by¢ koronowani Jozue i Zorobabel, ewentualnie ko-
ronowanym byt Zorobabel zamiast Jozuego. Przy czym w tym drugim przypad-
ku bardziej prawdopodobne byloby to, ze wyrocznie uzupetniono o w. 13b trak-
tujacy o kaptanie. W przypadku przyjecia koncepcji J. Wellhausena mowiacej o
tym, ze pierwotnie koronowany byt Zorobabel, ktorego imi¢ zastapiono imie-
niem arcykaptana, rodzi si¢ pytanie o sens przedstawiania Zorobabelowi jego
samego W w. 1273, H. May twierdzi, ze korona, ktora zostala zrobiona najpierw
dla Zorobabela, pozostata nastepnie w Swiatyni i byla uzywana do koronacji
arcykaplana’®. Nierzadko wszelkie literackie nierdownos$ci wyjasnia si¢ korona-
cja symboliczng, zastepcza. Koronowany arcykaptan ma by¢ gwarantem czy to
przysziej koronacji Zorobabela, czy tez przysztego wiadcy’™. Nie ma zadnych
dowodow, ktore pozwolityby przyjaé, ze w miejscu Jozuego bylo wczesnigj
imie Zorobabela, ewentualnie, ze mowa byla o koronacji ich obu. Najlepiej
potraktowa¢ wyrocznie jako integralne z cato$cig jednostki. Wtorny jest tylko
fragment 15b. Wypowiedz z w. 10by nie stanowi problemu, jesli odniesie si¢ ja
do domu Jozjasza syna Sofoniasza. Za$ termin na moze mie¢ znaczenie kolek-

tywne.
Gatunek jednostki mozna okre$li¢ mianem sprawozdania z prorockiej czyn-
nosci symbolicznej, do ktorego zaliczaja si¢ takze 1 Krl 19,19-21; 22,11; 2 Krl

87D, L. Petersen, Haggai and Zecharia 1-8, s. 273-278.
738 R, Hanhnart, dz. cyt., s. 409.
"8 H, May, The Key to the Interpretation of Zechariah’s Visions, JBL 57, 1938, s. 176.

70 Tak chce np. A. Jepsen, Kleine Beitriige zum Zwolfprophetenbuch III, ZAW 61
(1945-1948), s. 108. L. G. Rignell, s. 224, K. Seybold, Die Konigserwartung bei
Haggai und Sacharja, s. 251. J. G. Baldwin uwaza, ze w wyroczniach chodzi nie o
Swigtynie odbudowywana po powrocie z niewoli, lecz 0 Swigtynie eschatologlcznq,
Czasu ostatecznego. Oczyw1501e trudno zgodzi¢ si¢ z takim wnioskiem, poniewaz
Ksiega nigdzie indziej nie traktuje o eschatologicznej Swigtyni. Nie ma tez zadnych
przestanek ku temu, aby zaktada¢, ze w Za 6,9-15 chodzito o inng $wigtyni¢ niz np.
w Za 4,6-10; Zob. J. G. Baldwin, SEMAH as a technical Term in the Prophets, VT
14 (1964), s. 95-97.
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13,14-19; Jr 32,1-15; 51, 59-64; Ez 37,15-28 oraz Jr 28,10n"*. Charaktery-
styczne dla tego gatunku sg nastepujace elementy:

1. polecenie przeprowadzenia czynnosci symbolicznej;

2. sprawozdanie z przeprowadzenia czynno$ci symbolicznej;

3. wyjasnienie czynno$ci symboliczne;.

Cechy drugorzgdne to:

4. informacje o naocznych $wiadkach;

5. obietnica JHWH zrealizowania tego, co jest symbolizowane;

6. wyrazenie stosunku czynnosci symbolicznej do tego, co ona symbolizuje.

Fragment w Ksigdze Zachariasza posiadatby tylko trzy elementy, z czego
dwa potaczone bylyby ze soba:

1. polecenie przeprowadzenia danej czynnosci (w 9-11);

2. wyjasnienie czynno$ci i obietnica (12-15)742,

Nierzadko polecenie wykonania czynno$ci wprowadzane jest przez formule
pojawienia si¢ stowa jak w w. 974, Takg skrocong forme jak w Ksiedze Zacha-
riasza (polecenie - wyjasnienie), spotyka si¢ takze w wielu innych tekstach’,
Prawie zawsze czynno$¢ symboliczna dokonywana jest wobec $wiadkow, przy
czym moga oni by¢ przywotani juz w poleceniu wykonania czynnosci symbo-
licznej ™.

Nalezy zastanowic si¢ teraz nad Sitz im Leben gatunku. Czynno$ci symbo-
licznych w znaczeniu szerszym dokonywano takze poza srodowiskami proroc-
kimi. Stosowano je w kulcie (4 Mz 5,18), w sadzie (5 Mz 25,9n; 2 Sm 10,4n; 1
Krn 19,4n) i podczas wojny (Sdz 9,45). Jednakze opis czynnosci symbolicznej

41 G. Fohrer, Die Gattung der Berichte iiber symbolische Handlungen der Propheten,
ZAW 64 (1953), s. 103nn.

2 Tamze, s. 110-111. G. Fohrer traktuje 10a, 11bb, 12b i 15b jako glosy, tak wiec
pierwotna jednostka odpowiadataby formie w sposéb nastepujacy: polecenie (w.
9.10b-11) oraz znaczenie i obietnica (12a.13.15aa).

3 Formuty te wystepuja w nastepujacych tekstach odpowiadajacych gatunkowi: Jr
13,3;43,8; Ez 12,1.17; 21,23; 24,1.15; 37,15.

™4 Jr 16,1-4.5-7.8-9; 19,27.43.51; Ez 4,1-3; 5; 12,17-20; 21,11-12; 21.23-29; 24,1-14;
3,22-27, 37.

75 Np. 12 7,8 (1).
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wykonywanej przez proroka jest czyms$ szczegdlnym ze wzgledu na charaktery-
styczne cechy morfokrytyczne, jak i na konkretny cel dokonywanej czynnosci.
Ot6z jest nim przedstawienie majacego nastgpi¢ wydarzenia, bedacego dzietem
JHWH. W wigkszos$ci przypadkoéw czynno$¢ symboliczna ma na celu zapowia-
danie nieszczgscia, tylko w nielicznych zapowiada sie przyszie powodzenie (1
Krl 19,19-21; 22,11; 2 Krl 13,14-19; Jr 32,1-15; 51,59-64; Ez 37,15-28). Dlate-
g0 tez mozna przyznac, ze Sitz im Leben tego gatunku jest srodowisko proroc-
kie.

R. Hahnhart nie zgadza si¢ z takim okre$leniem formy, twierdzac, ze nie
mozna mowic tu o opisie prorockiej czynnosci symbolicznej, bowiem nie ma
symbolu, ktory miatby co$ reprezentowaé¢’®. Uwaza on, ze tekst posiada forme
polecenia przeprowadzenia trzech czynno$ci: wykonania korony, koronacji
arcykaptana i udzielenia mu obietnicy oraz zachowania korony w Swiatyni na
pamiatke. Chociaz rzeczywiscie taka jest tres¢, to nie mozna mowic o tego ro-
dzaju gatunku z punktu widzenia morfokrytyki. Jakkolwiek korona i koronacja
oraz przechowanie korony w Swiatyni posiadaja wiele znaczen, jednakze za-
warte sg one juz w owych przedmiotach i czynnosciach samych w sobie, nie
domagaja si¢ jakiego$ specjalnego thumaczenia™’. Nie mozna zgodzi¢ si¢ z
opinia R. Hahnharta, poniewaz réwniez czynno$¢ przedstawiona w Za 6 nie
moze by¢ wiasciwie zrozumiana bez czg$ci wyjasniajacej. Po poleceniu prze-
prowadzenia koronacji nastepujg stowa, ktdre nie odnoszg si¢ do Jozuego, lecz
do Latorosli. Przyja¢ nalezy, ze koronowany zostat Jozue, lecz nie w zastep-
stwie Zorobabela. Najprawdopodobniej jego koronacja ma charakter symbo-
liczny. Bedzie o tym jeszcze mowa w nastepnej czgsci pracy.

Narzuca si¢ takze pytanie, czy koronacja dokonata si¢ rzeczywiscie, czy tez
byta ona fikcja ujeta w formie pisemnej. W jednostce mozna znalez¢ paralele z
wizjg z rozdziatu 3, w ktorej ma si¢ do czynienia z opisem czynnos$ci symbo-
licznych, takich jak zmiana szat arcykaptana czy potozenie kamienia przed
Jozuem. Catos¢ rozgrywa si¢ tam na dworze JHWH, w rzeczywistosci niebian-
skiej, a nie ziemskiej. Brak opisu wykonania Bozego polecenia w Za 6,9-15

748 R. Hahnhart, dz. cyt., s. 420.

747 R. Hanhart podaje przyklad symbolicznej czynno$ci rozerwania plaszcza przez
Achiasza z Szilo (1 Krl 11,29-33). Czynno$¢ sama w sobie nie bylaby zrozumiata,
lecz domaga si¢ ona wyjasnienia, ktorym jest majacy nastapi¢ podzial krdlestwa, R.
Hahnhart, dz. cyt., s. 420.
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kierowatl niektérych egzegetow do stwierdzenia o fikcyjnosci wydarzenia™®,
Jednakze 6w opis nie musi wcale wystgpowac tam, gdzie wykonanie polecenia
jest zrozumiate samo przez si¢’*. Hahnhart optuje za realnoscig koronacji. Jest
to wedtug niego podsumowanie catego kompleksu wizji’™°. Sens zawarty w
tekscie 6,9-15 (prorok koronuje arcykaptana, ktoremu przedstawia si¢ krola)
odpowiada takze przestaniu wizji z rozdziatu 3. Réznica polega na tym, ze jest
to czynno$¢ dokonana realnie, majaca na celu niejako ,,wypelnienie wizji”™!.
Za realnosciag dokonania koronacji przemawia takze przywotanie konkretnych
swiadkow z babilonskiej niewoli. Trzeba przyzna¢ rowniez, ze zdarzenia fik-
cyjne z wizji sg dosy¢ niejasne, stosunkowo tajemnicze, natomiast tekst anali-
zowanej jednostki jest prosty i oczywisty 2.

Poczatek wyroczni w w. 12 kojarzy si¢ z forma wprowadzenia w urzad (por.
Iz 42,1) ze wzgledu na rozpoczecie wypowiedzi od 7377 1 nastepujace po nim
przedstawienie osoby. Jednakze w Za 6 brakuje istotnych cech tej formy. Nie
ma tam charakterystycznego terminu 72y z sufiksem 1 os. sg., wskazujacym na
relacje miedzy Bogiem a osoba wprowadzana w urzad ani okreslenia celu owe-
go wprowadzenia. Z tych powodow jest rzeczg niemozliwg, aby autor jednostki
nawigzywat do formy wprowadzenia w urzad.

Zgodnie z gatunkiem analizowanej jednostki JHWH przemawia do proroka
osobiscie i bezposrednio, a nie przez posrednika-aniota. Poczatek tekstu z for-
muta pojawienia si¢ slowa wyraznie odrdznia jednostke od cyklu wizji noc-
nych’™3, Czasownik z w. 10 np> w polaczeniu z » jest pojeciem kaptanskim
dotyczacym ofiar (2 Mz 25,2n; 35,5; 4 Mz 7,5; 18,26-28; 3 Mz 7,34)™*. Frag-
menty 2 Mz 25,2; 35,5 posiadajg nastepujace cechy: ofiarowane sg ztoto i sre-
bro, ofiary wydaja si¢ by¢ dobrowolne, dotyczg jakiego$ konkretnego, waznego
wydarzenia. Wspomnie¢ mozna o Ezd 1,4-6, wedlug ktorego Cyrus wzywa do
dobrowolnego wspierania srebrem i ztotem Swigtyni w Jerozolimie. Ezd 2,68-
69 moéwi o tym, iz naczelnicy rodéw przekazywali na rzecz odbudowy dobro-

48 Np. K.- M. Beyse, dz. cyt., s. 39n.

4 G, Fohrer, dz. cyt., s. 131.

50 R, Hahnhart, dz. cyt., s. 423n.

5! Tamze, s. 419.423n.

52 Tamze, s. 424.

53 R. Hahnhart, dz. cyt., s. 423.

54 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 71. C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 338.
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wolne ofiary w srebrze, ztocie i w szatach kaptanskich. To wszystko pozwala
przypuszczaé, ze w Za 6,9-15 chodzi o dobrowolne ofiary wniesione na rzecz
odbudowywanej Swiatyni.

W Za 6,10 brakuje dopetienia blizszego, rzeczy, ktora ma by¢ wzigta. C.
L. Meyers i E. M. Meyers twierdza, ze jest to zabieg zamierzony, chodzi bo-
wiem o to, azeby zwrdci¢ szczeg6lng uwage na ztoto i srebro, ktére pojawiaja
sie w wersecie nastgpnym’®, Jezeli nie ma si¢ do czynienia z jakimi$ niemozli-
wymi dzisiaj do zrekonstruowania zmianami w tekscie, to mozna przypuszczac,
ze autorzy komentarza Anchor Bible maja racj¢. Termin n5% spotyka si¢ na kar-
tach Starego Testamentu 42 razy’®. W sg. okre$la¢ moze calg spoteczno$é wy-
gnancow w niewoli (Est 2,6; Jr 29,1; Ez 1,1; 3,11.15), ewentualnie oznacza
stan niewoli, bycie w niewoli (Jr 48,11; 49,3; 2 Krl 24,15.16; Ez 12,4), nie wy-
daje si¢ natomiast, aby mogt opisywaé poszczegodlne jednostki. Dlatego Targu-
my 1 Peszitta wyjasniaja tekst, wprowadzajac stowo ,,synowie”, tak ze tekst
brzmi ,,0d synéw niewoli...””™". Z tego powodu rzecza najbardziej prawdopo-
dobnag jest, ze rzeczownik 75 dotyczy wigkszej catosci, grupy, natomiast osoby
wymienione dalej to jej zawezenie i doprecyzowanie, a nie apozycja Sensu stric-
to. Z drugiej strony powtorzenie partykuty jn $wiadczyé moze o tym, ze nie
wszystkie wymienione z imienia osoby naleza do wygnania’™® Charaktery-
styczne jest, ze wyraz nun oraz inne imiona poprzedzone zostaly stdéwkiem
nxn, za wyjatkiem pierwszego imienia — Cheldaja, do ktérego dodana zostata
tylko partykuta 1. W ten sposob imi¢ Cheldaj stoi w blizszym zwigzku ze sto-
wem nbun niz imiona pozostalych 0sob, nawet, jesli noszace je osoby wrocity z
Babilonii, co stwierdza koncowka wersetu’®. Dlatego odpowiadajgc na pytanie,
czy sa to ci, ktorzy powrdcili z niewoli i sg w jaki$§ sposob reprezentowani przez
trzy wymienione osoby, czy tez chodzi o dary przystane przez babilonska dia-
sporg, czy moze o jedno i drugie, C. L. Meyers i E. M. Meyers opieraja si¢ na
powyzszych obserwacjach dotyczacych uzycia partykuly 1». Cheldaj moze by¢
delegatem babilonskich wygnancow, ktdrzy jeszcze nie powrdécili do kraju. Sg
to jednak przypuszczenia, nie moga zosta¢ one zweryfikowane, niemniej jednak

5 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 338. Tak tez, D. L. Petersen, Haggai and
Zechariah 1-8, s. 274.

56 C., Westermann, R. Albertz, 793, THAT, t. 1, s. 419.
57 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 339.

758 Tamze, s. 338.

759 Tamze, s. 339.
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pozostajg intrygujace. Zachowuje si¢ bowiem wiasciwy sens terminu 15 i Wy-
jasnia przy tym taka, a nie inng kostrukcj¢ wersetu. Problemy, jakie stwarza
pojecie mu, mogg thumaczy¢ takze istnienie czgsci 10by. Wyjasnienia domagata
si¢ kwestia, czy chodzi o osoby bedace jeszcze na wygnaniu, czy tez o te, ktore
powrocity. Dlatego tez o domu Jozjasza powiedziane jest, iz sg to ci, ktorzy
powrdcili z Babilonii.

Imie¢ >7%1 nie jest spotykane w zadnym innym starotestamentowym tekscie.
Wystepuja w nim najwyzej imiona podobnie brzmigce (251 w 2 Sm 23,29; 751
w 1 Krn 27,15), ktére jednak nie majg nic wspolnego z osoba z Ksiggi Zacha-
riasza. Zauwazy¢ mozna tylko, ze koncowka imienia ,,»” jest typowa dla imion
hebrajskich czasu niewoli’®. Imiona pozostatych dwdch oséb, od ktérych majg
by¢ wzigte kosztownosci, znajduja si¢ w biblijnym materiale wygnaniowo-
powygnaniowym. Imi¢ 71°210 spotykane jest w Ezd 2,60 i Ne 7,62, w ktorych to
wersetach mowa jest o niejakich synach Tobiasza, przybytych do kraju razem z
Zorobabelem, nie bedacych w stanie poda¢ swojego rodowodu. O innym Tobia-
szu, przeciwniku namiestnika prowincji Jehud z czaséw Nehemiasza, mowa jest
w Ne 2,10.19. Imi¢ wystepuje takze w zrodtach pozabiblijnych: w listach z
Lakisz z ok. 590 roku p.n.e., w papirusach Zenona z okoto 259 roku p.n.e., w
pismach Jozefa Flawiusza oraz w 1 i 2 Ksiedze Machabejskiej™®. Na tej pod-
stawie wysuwa si¢ niekiedy wniosek o istnieniu na przestrzeni kilkuset lat zna-
czacego rodu Tobiadow’®?. Imie 7°v7> spotyka sie w Ne 2,36 i Ezd 7,39. Osoby
z list w Ksiegach Ezdrasza i Nehemiasza nie mogg by¢ identyfikowane z posta-
ciami z Za 67, trudno tez rzec, aby Tobiasz mial co§ wspdlnego z osobg
uwieczniong w listach z Lakisz. Imiona te byly czgsto spotykane w okresie po-
wygnaniowym, a na utozsamienie Tobiasza z Za 6 z postaciami z Ksiag Ezdra-
sza i Nehemiasza brakuje dowodow. Imig 7wR> odnosi si¢ w Biblii Hebrajskiej
jeszeze do krola Jozjasza, inicjatora reformy religijnej. Imi¢ ojca Jozjasza z Za 6
— 10X spotyka sie w wielu miejscach biblijnych’®. Sofoniasz byt kaptanem w
ostatnich dniach krélestwa judzkiego, straconym wraz z innymi dostojnikami
przez krola babilonskiego w Rybli (Jr 52,27). Czy Jozjasz moze by¢ potomkiem

760 Tamze, s. 340.

61 Nazywany jest on tam ,;ramieniem krola”, C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., .S.
340.

762 Tamze, s. 229.
763 Tak chce R. Hahnhart, dz. cyt., s. 424.
764 2 Krl 25,18nn; Jr 29,25.29; 37,3; Jr 52,24nn.
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tej wlasnie osoby? Nie wiadomo, czy rodzina Sofoniasza zostala deportowana
do Babilonii. Nie jest to wykluczone. Jezeli istniatoby jakie$ pokrewienstwo, to
raczej nie mozna by méwi¢ o tym, ze Jozjasz byl jego synem, lecz raczej wnu-
kiem. W rodzinach kaptanskich powszechne bylo nadawanie imion po dziad-
ku™®®. Jednak teorie te pozostajg tylko przypuszczeniami, w sposob dokladny
nie mozna okresli¢ tozsamos$ci Jozjasza syna Sofoniasza. Powtorzenie czasow-
nika x12 wyraza najprawdopodobniej emfaze’®. Nie jest to wyjatek w Starym
Testamencie, podobne powtorzenia spotyka sie czesciej™®’.

Wyrazenie ,,w dniu tym” jest przez Rudolpha uwazane za glosg, dlatego ze
nie ma zadnego konkretnego wskazania czasu’®®. Miata to by¢ pierwotnie uwa-
ga marginesowa, dotyczaca w. 11b i wskazujaca na to, ze koronacja ma si¢ do-
kona¢ ,,w tym samym dniu”. Nastepnie za$ wprowadzona zostata do 10b. Hipo-
teza ta wydaje si¢ by¢ jednak watpliwa. Wyrazenie moze mie¢ znaczenie escha-
tologiczne, jednakze w tym przypadku - wedlug niektorych komentatoréw -
chodzi o wskazanie konkretnego momentu w czasie, ktorego obecnie nie jest si¢
w stanie dokladnie sprecyzowaé (Ag 2,8)™®. Sens moze by¢ jednakze glebszy.
W ,,dniu tym” przylaczajg si¢ do JHWH narody (2,15), gtadzona jest wina kraju
(3,9-10). Mozna wiec uzna¢, ze mamy tu do czynienia przynajmniej z aluzjg do
wyobrazen i oczekiwan zwigzanych z tymi formutami w Ksiedze Zachariasza.

Z wzigtego kruszcu prorok ma przygotowac korone. Termin n7vy nie odnosi
si¢ nigdy do arcykaptanskiego nakrycia glowy’®, tutaj za$ korona ma byé
umieszczona na glowie arcykaplana. Zastanawiajace jest, ze tekst nie zawiera
stow wR1 9y, a tylko wxna. Jest to wyrazenie nietypowe. W Biblii w polgczeniu
z czasownikiem o'w spotyka si¢ prawie wyltacznie wx1 9y (Ez 23,42; Za 3,5; 1
Mz 48,18; 2 Mz 29,6 itd.). A. S. van der Woude chce w wyrazeniu z Za 6,11b
widzie¢ sens taki jak w wyrazeniu 225", Wedlug niego arcykaptan nie bylby
koronowany, chodzito tylko o wrgczenie, powierzenie mu korony, ktora miata

85 C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 344-345.

766 Shuzy temu rowniez zaimek osobowy 2 os. sg. masc. H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 71;
C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 343.

767 | Mz 37,10; 1 Sm 4,12n; 1 Krl 2,41-42; 2 Krl 4,32-33; 9,2; 10,21 Jr 46,20; Ez 7,6-7;
33,33, Hb 2,3; Dn 11,10; Ps 126,6. A. Petitjean, dz. cyt., s. 278.

68 W. Rudolph, dz. cyt., s. 127.

89 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 71. C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 344.

70 C. Schultz, 7wy, Theological Wordbook of the Old Testament, t. 2, s. 662.

L A, S. Van der Woude, Serubbabel und die messianischen.. . s. 149-150.
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by¢ znakiem. A. S. van der Woude uwaza, ze ttumaczenie takie jest podpierane
przez Za 3,8. Mozna tu znalez¢ takze pewne podobienstwo do akkadyjskiego
wyrazenia ina resi o znaczeniu ,,przed”. Wyrazenie w Za 3,11b jest rzeczywi-
$cie nietypowe, nie mozna jednak przyjmowaé znaczenia, ktore stara si¢ zapro-
ponowa¢ van der Woude bez przytoczenia przekonywujacych dowodow. W Za
3,8 ma si¢ do czynienia z zupelie innym wyrazeniem, wydaje si¢ wigc, ze
fragment ten nie daje podstaw do tego rodzaju interpretacji. Uzycie czasownika
z przedimkiem 2 w sensie ,,wlozy¢ na glowe” jest rzadkie, lecz nie wyjatkowe
dla Starego Testamentu. W znaczeniu tym spotyka si¢ te konstrukcje w Est 2,17.

Pojecie nnx byto juz wyjasniane. Stowa wyroczni odnosi si¢ bardzo czesto
do Zorobabela, poniewaz jemu przypadio zadanie odbudowy Swiatyni (wedtug
wyroczni zawartych w wizji piatej Za 4,6ab-10a). Mozliwe, ze jest to aluzja do
imienia Zorobabela (,,ped Babilonu”). Bardzo ciekawe jest uzycie czasowniko-
we rmx vnnnm). Sufiks pierwszego stowa odnosi sie do Latorosli, podmiot cza-
sownika moze by¢ natomiast nieokre$lony’’2. Dawid Kimchi widzi tu zapo-
wiedZz wzrostu znaczenia Zorobabela w poréwnaniu z jego obecng pozycjg'”.
Raszi wydaje si¢ dostrzega¢ w tym wyrazeniu stwierdzenie o pochodzeniu Zo-
robabela z krolewskiego rodu’’. J. Wellhausen twierdzi, ze nalezy rozumie¢ to
tak, iz Latoro$l bedzie zalozycielem dynastii’’®. F. Horst przypuszcza, ze bedzie
on gwarantowat urodzaj w kraju’’®. Rignell zauwaza, ze okre$lenie Ynnnm1 od-
nosi si¢ do miejsca’”’. W identycznej formie wystepuje ono w 2 Mz 10,23,
gdzie posiada znaczenie konkretnego miejsca, w ktorym znajduje si¢ dana oso-
ba. Podobne znaczenie ma prawdopodobnie fragment Jr 38,9. Dlatego Rignell
zgadza si¢ z opinig D. E. Sellina twierdzacego, iz jest to z jednej strony nawig-
zanie do imienia Zorobabela, a z drugiej strony do zapowiedzi Jr 23,5n"8. Po-
glad ten bliski jest stanowisku Dawida Kimchi. Chodzi o zapowiedz wywyz-
szenia Latorosli, wzrostu jego statusu na miejscu, pozycji, w ktorej znajduje sie
obecnie. Taka interpretacja znajduje swoje potwierdzenie w kontekscie. Ow
Wzrost, owo wywyzszenie ma na celu przezwycigzenie probleméw zwigzanych

72 Taki tez sens oddajg LXX i Vulgata.

73 9y 7N 990 MR MRIPY, dz. cyt., s. 268.

7 Tamze, s. 269. Raszi komentuje w sposob lakoniczny dwoma stowami: 7217 v
75, Wellhausen, dz. cyt., s. 185.

78 F. Horst, dz. cyt., s. 231.223.

7L, G. Rignell, dz. cyt., s. 226n.

8 D, E. Sellin, dz. cyt., s. 522. L. G. Rignell, dz. cyt. , s. 227.
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z odbudowa Swiatyni i z tego powodu oglasza si¢, ze Latorosl zbuduje Swiaty-
ni¢. Druga interpretacja mozliwa rowniez do przyjecia to mysl o dynastii. W
wypowiedziach z Ksiggi Jeremiasza, do ktorych nawiazuje Ksiega Zachariasza,
znajduje si¢ jeden raz forma czasownikowa rng w koniugacji hifil (Jr 33,15).
Bog sprawia, ze Dawidowi rozkwita Latoro$l. Sens catej perykopy wskazuje nie
tylko na pojedynczego wiadce, lecz takze na dynastie. Mozna by wieC przy-
puszczaé, ze i w Za 6 chodzi¢ moze o wskazanie na dynastie¢, ktora zapoczat-
kowaé czy odnowi¢ ma Latoro$l’’®. W takim przypadku mozna przypuszczaé,
ze podmiotem dla czasownika jest przyszty potomek Zorobabela. Na tej pod-
stawie datoby sie wyjasnié powtdrzenie obietnicy o odbudowie Swiatyni w
12bp i 13a. W pierwszej wypowiedzi podmiotem jest potomek, w drugiej Lato-
ro$l. W tym przypadku pojawia si¢ kolejny problem: czy Swiatyni¢ ma zbudo-
wac Latorosl, czy jego potomek? Mozna t¢ kwestic wyjasnic¢, uznajac 12bf za
glos¢ dodang po tym, kiedy nadzieja odnoszaca si¢ do Latorosli nie zostata wy-
petiona. W tym przypadku trudno byloby jednak zrozumie¢, dlaczego ingeren-
cja byta tak nieznaczna. Dlatego - chociaz w tekscie moze chodzi¢ o dynasti¢ -
wypowiedzi o budowie Swigtyni nalezy odnie$é¢ do Latorosli, utozsamionego z
Zorobabelem.

W. 13 rozpoczyna si¢ powtorzeniem mysli z konica w. 12. Jest on jednakze
skierowany juz prawdopodobnie nie do Jozuego, lecz do szerszej publicznosci.
Charakterystyczne jest, ze termin uzyty na okreslenie Swiatyni to 23°7, a nie n»a,
jak ma to miejsce w Za 3,7 czy 4,9. Van der Woude twierdzi, ze taki, a nie inny
dobor stownictwa nie jest przypadkiem’. Zauwaza on, iz nowa Swiatynia cza-
s6w mesjanskich nazywana jest wtasnie 5> (Tob 14,5; 1 Hen 90,28nn; 91,13;
Jub 1,17; por. Mt 26,16 i paralelne). Dlatego nie moze chodzi¢ tu o Zorobabela i
Swigtynie, ktora miat on odbudowaé, lecz o mesjasza i Swiatynie czasu mesjan-
skiego. Niezaleznie od tego, czy w Latoro$li nalezy widzie¢ Zorobabela, czy
nie, z calg pewnoscig nalezy rozumie¢ w okre$leniu 5> zwykle sanktuarium
jerozolimskie. Z tego, ze literatura pdzniejsza preferowata okre§lenie 5>n w
odniesieniu do nowego sanktuarium czasu ostatecznego, nie wynika, ze Ksiega
Zachariasza rowniez w ten sposob uzywa tego terminu szczegolnie, ze w zaden
sposob, w zadnym innym miejscu tego nie sugeruje. Rzeczownik 5>'n jest wie-
lokrotnie uzywany w Biblii hebrajskiej na okres§lenie sanktuarium w Jerozoli-

7 Podobnie uwazaja C. L. Meyers i E. M. Meyers, dz. cyt., s. 355-356.
780 A S, Van der Woude, Serubbabel und die messianischen..., s. 151.
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mie’®L. Tradycja dotyczaca Swiatyni mesjanskiej jest zdecydowanie pozniejsza.
Wykorzystata ona jeden z biblijnych terminéw odnoszacych si¢ do Swigtyni.

Latorosl ma nie§¢ chwale (). Rzeczownik 6w oznacza ,,chwala”, ,,maje-
stat”, ,,dostojenstwo” i jest uzywany w Starym Testamencie przede wszystkim
w odniesieniu do krola (Jr 22,18; Ps 21,6; 45,4; Dn 11,21; 1 Krn 29,25) i Boga
(Hab 3,3; Ps 8,2; 148, 13; 1z 30,30; Hi 37,22 itp.)®. Majestat krolewski wydaje
si¢ by¢ darem godnos$ci i chwaly JHWH (Jr 22,18; Ps 21,6; 45,4; Dn 11,21; 1
Krn 29,25, por. Syr 10,5)"8. Okreslenie odnosi si¢ jeszcze niekiedy do godnosci
w ogole 1 moze by¢ uzywane w odniesieniu do ludzi (4 Mz 27,20; Prz 5,9; Dn
10,8), narodu (Oz 14,7), zwierzat (Za 10,3; Hi 39,20) i roslin (Oz 14,7). Jednak
w przypadku Za 6,13 chodzi z calg pewnoscig o majestat krolewski. Czasownik
2w wystepuje czesto w polaczeniu z terminem xo>, szczego6lnie w literaturze
deuteronomistycznej (np. 1 Krl 1,13.17.20; 3,6; 8,20) i w Ksiedze Jeremiasza
(13,13; 17,25; 22,2; 22,4), w ktorych oznacza zasiadanie na tronie krolewskim.
Wystepuje we fragmencie Jr 35,15 mowigcym o Latorosli. Podobne wyobraze-
nia i tradycje wskazuja na wspolne korzenie obu fragmentéw. Takze w Za
6,13ab chodzi z catg pewnoscig o sprawowanie wladzy krolewskiej. Interesujg-
ce jest wtracenie czasownika Swn), bowiem najczgséciej po czasowniku v na-
stepuja slowa ,,na tronie”. Z punktu widzenia gramatyki czasownik ,,i bedzie
rzadzil” powinien znajdowac si¢ po stowie xos. Tekst hebrajski natomiast od-
dzialuje w ten sposob, ze poprzez wtragcenie 2wm uwaga czytelnika skupia si¢
na zapowiedzi, iz Latoro$l bedzie rzadzi¢. Mysl ta zostata tutaj wyraznie zaak-
centowana.

Czasownik Swn posiada znaczenie ,,wtadac¢”, ,,panowaé” . Dotyczy¢ moze
wladzy cztowieka nad drugim cztowiekiem (1Mz 3,16; 37,8; 2 Mz 21,8; 5 Mz
15,6; Joz 2,17), wladzy cztowieka nad stworzeniem (Ps 8,7), samokontroli (1
Mz 4,7; Ps 19,14; Prz 16,32), zarzadzania i zawiadywania (1 Mz 24,2; Ps
105,21). Odnosi si¢ takze do wtadzy sprawowanej przez Boga (Iz 40,10; 63,19;
Ps 22,29; 59,14; 66,7; 89,10; 103,19; 1 Krn 29,12; 2 Krn 20,6)%. W wielu
przypadkach znaczenie tego terminu pokrywa si¢ ze znaczeniem czasownika 771

81 Zob. 2 Krl 24, 13; 2 Krn 3,17; Jr 50,28; Ag 2,15.
82 D, Vetter, 71, THAT, dz. cyt., t. 1, s. 472-474.
83 Tamze, s. 473.

78], A. Soggin, Ywn, THAT, t.1, s. 930-933.

85 Tamze, s. 931-932.
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m, Jest rzecza charakterystyczng, ze czasownik Swn uzyty zostat tylko trzy razy
w odniesieniu do krolow z dynastii Dawida, w pozostatych przypadkach poja-
wia sie czasownik 791 ®7. C. L. Meyers i E. M. Meyers przypuszczaja, iz jest
tak dlatego, ze krolowie ci znacznie rozszerzyli zakres swojej wladzy poza gra-
nice Judy. Tak wiec pojecie to wyrazatoby mysl o poddaniu konkretnych obsza-
row pod wtadze danej osoby. Zauwazy¢ mozna w tym przypadku paralele z
wypowiedziami o uniwersalnym panowaniu Boga nad wszystkimi krolestwami
(Iz 40,10; Ps 22,29; 59,14; 1 Krn 29,12). Jednakze J. A. Soggin doszukuje si¢
innego powodu doboru tego czasownika. Zauwaza on, ze w Ksiedze Sedziow w
dwoch miejscach wystepuje stowo 2wn wtedy, gdy powinno by¢ uzyte 5» (Sdz
8,22n; 9,2). Dochodzi on wigc do wniosku, iz takie zastosowanie pojecia od-
powiada¢ musi mysli teologicznej Deuteronomisty, wedtug ktérej w czasach
przedkrolewskich Izrael rzadzony byl teokratycznie, nie powinno by¢ wiec
wiladcow okreslanych mianem 72%. Mozliwe jest takze, Ze ten ostatni czasownik
posiadat réwniez negatywne konotacje, zostat w pewien sposéb skompromito-
wany, gdyz instytucja krolestwa rozwineta si¢ wedtug Deuteronomisty w zlym
kierunku. Znamienne jest takze to, iz w czasie wygnaniowo-powygnaniowym
unika si¢ stosowania rzeczownika 77. Dlatego tez w tekscie Za 6,13 pojawiat-
by si¢ termin posiadajacy jak najlepsze konotacje, odnoszacy si¢ do dobrych
wladcow z dawnych czasow, do idealnego monarchy, ktérego obraz zarysowany
jest w Psalmach, okreslajacy takze sprawowanie wladzy przez Boga. Uzycie
tego terminu w odniesieniu do owych trzech wladcow moze by¢ ttumaczone
tym, ze w péznym okresie rzady tych wilasnie krélow oceniane byly pozytyw-
nie. Salomon natomiast uchodzit za budowniczego Swiatyni.

W. 13a ma duzo wspolnego z wyrocznig Natana z 2 Sm 7,13 (por. 1 Kin
17,12)™, ktéra jest takze cytowana w mowie Salomona podczas uroczysto$ci
poswigcenia Swiatyni w 1 Krl 8,19 (2 Krn 6,9n). Podobne stownictwo spotyka
si¢ rowniez w 1 Krl 5, 19 oraz 1 Krn 22,10. We wszystkich tych miejscach po-
wtarza si¢ zdanie ma ma a1, przy czym w Za 6 Swiatynia okreslona jest mia-
nem 5>, Drugim powtarzajacym si¢ elementem jest rzeczownik xos, z tym ze
uzyty moze by¢ on w roznych wariantach. W kazdym razie jasne jest, ze w. 13a

86 Tamze, s. 932.

787 Czasownik >wn odnosi sie do Dawida, Salomona i Hiskiasza. Zob. C. L. Meyers, E.
M. Meyers, dz. cyt., s. 360.

78 ], A. Soggin, dz. cyt., s. 933.
8% Odpowiada mu fragment 1 Krn 17,12. Zob. W. A. M. Beuken, dz. cyt., s. 278-279.
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uformowany zostal wedlug starego, znanego cytatu. Bardziej dowolny jest wy-
bor stow, ale dwa podstawowe elementy cytatu - Swigtynia i tron - zostajg cat-
kowicie zachowane. Poselstwo zbawienia w Ksigdze Zachariasza 1-8 glosi, ze
stara przepowiednia Natana réwniez po niewoli znajdzie swoje wypelnienie w
tym, ktory jest Latoro$la, potomkiem Dawida’®. Poprzez owg aluzje akcentuje
si¢ kontynuacje¢ Izraela powygnaniowego ze starym Izraelem. Uzycie fragmentu
wyroczni Natana jako cytatu thumaczy¢é moze takze wprowadzenie wypowiedzi
przez zaimek osobowy ze spojnikiem x111, bedacy pewnego rodzaju ,,cudzysto-
wem” !, Jednocze$nie zaimek ten przygotowuje wypowiedz o kaptanie.

W w. 13ba powiedziane jest, ze rowniez kaptan ,,b¢dzie na tronie swoim”.
Termin xo> nie musi odnosi¢ si¢ wytacznie do tronu krolewskiego. Oznacza on
,krzesto”, ,stolec”. Znaczenie ,tron” determinowane jest przez kontekst’®?,
Stwierdzenie, ze kaptan bgdzie na tronie, nie musi oznacza¢, ze bedzie on spra-
wowat wladze krolewska. W Starym Testamencie zasiadanie na tronie dotyczy
rowniez kaptanow (1 Sm 1,9; 4,13). Wyrazenie to moze odnosi¢ si¢ do sprawo-
wania urzedu. Jednakze paralelne zestawienie wypowiedzi w Za 6,13 wskazuje,
ze funkcja kaptana jest tak samo wazna jak funkcja krola. Jeden zasiada na tro-
nie obok drugiego.

Miedzy obydwoma reprezentantami ma by¢é oW nyy. Pierwsze pojecie po-
siada znaczenie ,,rada” oraz to, co z niej wynika, czyli ,,postanowienie” , ,,za-
miar” (Ezd 10,8; Ps 14,6; 20,5; 1 Krn 12,20)3, Okre$lenie n¥y zwigzane jest
takze z terminologig madrosciows, Jr 18,18 pokazuje $cisly zwigzek z terminem

oon™. Rzeczownik 02w charakterystyczny jest takze dla ideologii krolewskiej.
Krél mial wszak gwarantowa¢ pokdj rozumiany zaréwno jako stan szczescia
i pomyslnosci, jak i jako stan politycznego pokoju, czyli braku wojen (np. Ps
72)"%. Jakie moze by¢ znaczenie owych poje¢ w Za 6,13? Dawniej czesto wy-
suwano wniosek, iz pomigedzy Zorobabelem a Jozuem musialy istnie¢ nieporo-

790 Tamze, s. 280.
1 Tamze, s. 281.

792 Znaczenie tronu krolewskiego dotyczy zdecydowanie mniejszej liczby miejsc wyste-
powania rzeczownika w Biblii Hebrajskiej. J. N. Oswalt, xo3, Theological Wordbo-
ok of the Old Testament, t. 1, s. 448-449.

798 H.-P. Stihli, yv>, THAT, t. 1, s. 748-783.

794 Tamze, s. 751.

7% Zob. A. P. Kluczynski, , Ksigze Pokoju” (Iz 9,5). Obraz monarchii izraelskiej w
ksiggach prorockich Starego Testamentu, Warszawa 2012, s. 6-62.176-189.
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zumienia i konflikty”®. Jednakze zapowiedz istnienia ,,rady pokoju” wcale tego
nie implikuje. Zwigzek obu pojgc¢ ze sprawowaniem wiadzy zdaje si¢ wskazy-
wac na to, iz chodzi o co$ wigcej niz pokojowe odnoszenie si¢ obu postaci do
siebie nawzajem. Moze chodzi¢ o to, ze obaj beda odpowiedzialni za sprawo-
wanie wladzy i to takiej, ktdrg cechuje pokoj.

Termin 1121 thumaczy si¢ najczgsciej jako ,,pamiagtka”. Spotyka si¢ go w
Starym Testamencie 24 razy wylacznie w pismach z okresu wygnaniowo-
powygnaniowego’®’. Niekiedy wystepuje on paralelnie do mx (2 Mz 13.9; Jz
4,6n) i posiada znaczenie znaku majacego co$ przypominaé¢’®, Termin uzywa-
ny jest (szczegolnie w tradycji kaptanskiej) w odniesieniu do kultu na okresle-
nie znaku majgcego przypominaé urzeczywistniang i uaktualniang przeszto$¢’®.
W Za 6,14 chodzi jednak o pamiatke, czyli upamigtnienie ofiary darczyncow
i przede wszystkim koronacji, chodzi o pami¢¢ o tym wydarzeniu. Dlatego wy-
daje si¢, ze najbardziej analogiczne uzycie rzeczownika 11737 spotka¢ mozna w
2 Mz 28,12.29; 30,16; 39,7; 4 Mz 10,10, natomiast najwigksze podobienstwo
zawarte jest zapewne w 4 Mz 31,54, gdyz tam pamigtkg miat by¢ dar ztozony ze
ztota. Korona ma znajdowaé sie w Swigtyni. Wypowiedz przypomina fragment
z Miszny Middot II1,8, w ktorym powiedziane zostato, ze na belkowaniu przed-
sionka przymocowane byly zlote tancuchy, po ktorych wchodzili mtodzi kaptani
i ogladali korony®®. L. G. Rignell przytacza takze przyktad pewnej fenickiej
inskrypcji z kolonii sydonskiej na Pireusie, pochodzacej z okresu przed 95 r.
przed Chr. Zawiera ona wypowiedZ o zdeponowaniu w Swiatyni korony na
pamiatke niejakiego Szemabaala ben Magona, za jego zastugi przy budowie
sanktuarium. Korona okreslona jest tam doktadnie tym stowem, co w Za 6,9-15.

W. 14 traktowany byl nierzadko jako kontynuacja polecenia skierowanego
do proroka w w. 10-12. Z uwagi na fakt, ze uzupetnienie polecenia jest niespo-
tykane w Starym Testamencie, niekiedy traktuje si¢ w. 14 jako pdzniejsza glo-
se¢®%. W istocie jednak nie ma tam ani polecenia skierowanego do proroka, ani
do darczyncow. Werset jest stwierdzeniem, ze korona znajduje si¢ w Swigtyni i

796 J, Wellhausen, dz. cyt., s. 185; K. Marti, s. 421; D. E. Sellin, s. 523.
9T W. Schotroff, 701, THAT, t. 1, dz. cyt., s. 509.

98 Tamze, s. 512.

¥ Tamze, s. 517.

800 |, G. Rignell, dz. cyt., s. 236.

801 Tak uwaza K. Marti, s. 231; H. G. Mitchell, s. 421.
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stanowi pamigtke owych czterech mezczyzn, poniewaz sg oni symbolami tych,
ktorzy przynosza skarby do Jerozolimy (Ag 2,7n; 1z 60,5-17). Nie mozna wigc
traktowac wersetu jako glosy, gdyz nie chodzi tu o uzupekienie polecenia. Dla-
tego tez dalej nastepuje wypowiedz w. 15. Okreslenie P17 wystepuje w pi-
smach prorockich w zapowiedziach wyraznej zmiany losu Izraela®?. W przy-
padku zapowiedzi nieszczes$cia mowa jest wielokrotnie o nieszczgsciu przycho-
dzacym z daleka (Iz 5,26; 10,3; Jr 4,16; 5,15; Hb 1,8). Taki motyw wystepuje w
mowie zawierajacej przeklenstwa (5 Mz 28,49). W stosunku do Izraela skiero-
wana zostaje grozba udania si¢ daleko poza kraj (Iz 6,12; Jr 8,19; Jr 27,10; Jo
4,6). Jednakze motyw ten spotykany jest takze w prorockich zapowiedziach
szczgsdcia, ktoérych znaczenie jest zupelnie przeciwstawne, a mianowicie Bog
sprowadza z daleka szcze$cie, zbawienie dla ludu czy tez wybawiciela (Iz
46,11; Jr 31,3). Niemniej jednak najczesciej w zapowiedziach zbawienia mowa
jest o sprowadzeniu z powrotem ludu Bozego z oddali (Iz 43,6; 49,12;60,4.9.; Jr
30,10; 46,27). H. G. Reventlow sugeruje, ze w tym przypadku moze chodzi¢
réwniez o narody, dlatego ze termin ten moze odnosi¢ si¢ w sensie pozytywnym
do pogan (Iz 49,1; 5 Mz 13,8) oraz ze w literaturze powygnaniowej nierzadko
przewija sie¢ my$l o udziale narodow w spolecznosci z Bogiem, przytaczeniu sig¢
wielu narodow do Boga (Za 2,15; 8,20-23; Ag 2,6-9)%%. Kontekst jednostki,
szczegblnie w. 14 kaze mysle¢ najprawdopodobniej o diasporze, niemniej jed-
nak nie nalezy wyklucza¢ jakiego$ udziatu narodoéw. Wskazywaé na to moze
nastgpujaca dalej formula rozpoznania postannictwa prorockiego. Na pierw-
szym miegjscu spotyka si¢ my$l o wspomozeniu odbudowy. Dalej nastepuje
formuta rozpoznania postannictwa prorockiego, ktora spotyka si¢ jeszcze w
kluczowych miejscach ksiggi: w tekstach zapowiadajacych sad nad narodami
(2,13), w wersecie przepowiadajgcym przylaczenie si¢ narodow do JHWH
(2,15) oraz w wyroczni dotyczacej Zorobabela, a zapowiadajgcej dokonczenie
odbudowy Swiatyni (4,9). Formuly te moga wskazywaé na pewien schemat:
JHWH dokonuje sadu nad narodami, wiele narodéow przylacza si¢ do Niego,
Swigtynia zostaje odbudowana. Obietnica zostaje powtérzona w Za 6,15a, jed-
noczesnie jednak przekazuje nowe tresci, a mianowicie, ze z oddali przyjda
ludzie, aby bra¢ udzial w budowie przybytku. Jest to bezsprzecznie diaspora
judejska, jednakze tacznie z narodami. Przyjscie z daleka i udzial w budowie sa
roéwnoznaczne ze zblizeniem si¢, z przylaczeniem si¢ do JHWH.

802 j Kiihlewein, prin, THAT, t. 1, s. 770.
803 H, G. Reventlow, dz. cyt., s. 73.
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Formuta 0°7ox8 my1 2ip2 pdnwn yiny-ox 7m przypomina jezyk i teologie
Deuteronomium. Podobna formuta wprowadza obiecywane w Ksigdze Deute-
ronomium btogostawienstwa (5 Mz 28,1), w ujeciu negatywnym natomiast -
przeklenstwa (5 Mz 28,15)%%. W Pigcioksiegu spotyka si¢ rowniez szereg in-
nych fragmentow, w ktorych wystepuje podobna, jesli nie identyczna fraza (2
Mz 15,26; 3 Mz 26,14; 5 Mz 11,13). Dotyczy ona teologii przymierza. Docho-
wanie przymierza, postuszenstwo ma przynie$¢ okreslone dobra materialne.
Podobne nawigzanie do teologii przymierza znajduje si¢ w Ag 1,12, gdzie po-
stuszenstwo gtosowi Boga prowadzi do podjecia odbudowy Swiatyni i ma zao-
wocowac btogostawienstwem (2,18n). W Za 6,15 znalez¢ mozna przeksztalce-
nie koncepcji Ksiegi Aggeusza. Postuszenstwo ludu ma zaowocowaé tym, ze
Swiatynia zostanie odbudowana i wcielona zostanie w zycie idea dwuwladzy®®.
Warunek ten wydaje si¢ pozostawa¢ w napigciu do catosci jednostki (w. 9-15a).
Wyrocznie proroka sg obietnicami, czynno$¢ symboliczna jest znakiem majacej
nastgpi¢ realizacji obietnic. W. 15 uwiarygadnia zrealizowanie si¢ obietnicy
przez formulte rozpoznania postannictwa prorockiego. Dlatego tez formuta na-
wigzujgca do teologii przymierza, ale stawiajaca wszystko pod warunkiem po-
stuszenstwa wydaje si¢ by¢ nie na miejscu. Znajdujemy wiec kolejne potwier-
dzenie tezy, ze w. 15b jest pdzniejszym dodatkiem.

Jakie znaczenie ma koronacja arcykaplana? Trudno jest zaakceptowal
dziewigtnastowieczne koncepcje gloszace, iz w pierwotnym ksztalcie jednostki
mowa bylta o koronacji Jozuego i Zorobabela. Teza ta jest catkowicie niemozli-
wa do weryfikacji. Najprawdopodobniej chodzi tutaj o koronacj¢ symboliczna.
W przeciwnym przypadku trudno wytlumaczyé¢, dlaczego korona miataby zo-
sta¢ na pamigtke w Swigtyni. Roéwniez trudne do przyjecia jest, ze
w 6wczesnych warunkach politycznych, w obecnos$ci perskich oddziatow oku-
pacyjnych mozliwe bylo przeprowadzenie koronacji potomka dynastii Dawi-
dowej®%, Koronacja arcykaptana jest zapowiedzig nastania dwuwladzy krdla i
kaptana. Nie wydaje si¢, aby Jozue zostal koronowany w zastepstwie Zorobabe-
la.

Zapowiedz zbudowania Swiatyni przez Latoro$l pozwala na wyznaczenie
terminus ad quem powstania jednostki. Jest to rok 515, czyli data zakonczenia

804 Por. H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 73.
805 C, L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 366.
806 Zob. K. Koch, Die Propheten I1. Babyolnisch-persische Zeit, Stuttgart 1988, s. 167.
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budowy Swiatyni. P. R. Ackroyd sugerowat, ze koronacja miata miejsce jeszcze
przed przybyciem Zorobabela do Jerozolimy®’. W ten sposéb wyjasnia on pro-
blematyke koronowania Jozuego, a nie Zorobabela. Jednakze za takim datowa-
niem Kkoronacji nie przemawiajg zadne powazne argumenty. Krytyka literacka
wskazuje na to, iz fragment nie nalezal pierwotnie do kompleksu wizji i zostat
dodany wtornie. Oczywiscie nie §wiadczy to o pdzniejszym powstaniu, lecz
paralela wyroczni 6,12-13 z wyroczniami Za 4,6ap-10a wydaje si¢ wskazywaé
na ich pozniejsze pochodzenie niz pierwotny kompleks siedmiu wizji. Przeciw
opinii Ackroyda przemawiaja takze stowa z Ne 12,4.16, wedle ktorych Iddo
(ojciec lub dziadek proroka) i Zachariasz przybyli do Jerozolimy razem z Zoro-
babelem. P. R. Ackroyd rozwiazuje ten problem w taki sposob, ze zaklada, iz
ceremonia mogla mie¢ miejsce w Babilonii. O ile jednak mozna rozwiaza¢ pro-
blem glosy z 6,10by, datujac ja na czas zdecydowanie pdzniejszy, juz po po-
wrocie z wygnania, to i tak istniataby pewna niezgodnos¢ z w. 14, ktoéry
w takim przypadku musiatby zostaé potraktowany jako dodatek®®. Teorie P. R.
Ackroyda nalezy wigc uzna¢ za nieprawdopodobna.

3.4.3. Podsumowanie

Jednostka rozpoczyna si¢ formutg pojawienia si¢ stowa (w. 9), co jest typo-
we dla jej formy czynnosci symbolicznej. W. 10 1 11 zawierajg polecenie prze-
prowadzenia czynnosci symbolicznej. Prorok ma wzigé ztoto i srebro od przed-
stawicieli wygnancow, uda¢ si¢ do domu Jozjasza syna Sofoniasza, sporzadzi¢
korong i wlozy¢ ja na glowg arcykaptana Jozuego. Wystepujace w poleceniu (w.
10) okreslenie ,,w dniu tym” wyznacza zapewne okreslony czas, w ktorym
czynno$¢ ma by¢ wykonana. Jednak fakt, iz w innych miejscach ksiggi stowa te
posiadaja glebsze znaczenie®®, nadaje tej czynnosci szczegdlng warto$é i zna-
czenie. W. 12a jest wprowadzeniem do wyroczni. Zaczynajg sie one przedsta-
wieniem Jozuemu Latorosli i obietnica jego wywyzszenia, polegajacego na
zrealizowaniu zadania odbudowy Swiatyni, otrzymaniu krélewskiej godnosci
I chwaly, zasiadaniu na tronie i sprawowaniu wtadzy (w.12-13a). W. 13ba trak-
tuje natomiast o arcykaptanie, ktory tez ma zasiada¢ na tronie, by sprawowac

807 p, R. Ackroyd, Exile and Restoration, s. 198nn.
808 A, S, Van der Woude, Serubbabel und die messianischen Erwartungen...., S. 149,
809 73 2,15; 3,9-10.
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swoj urzad. Przy czym termin uzyty na okreslenie panowania i wladania zdaje
si¢ mie¢ jak najlepsze konotacje, odnosi si¢ bowiem do dobrych wtadcow z
dawnych czasow i przypomina obraz idealnego wiadcy zarysowany w Psal-
mach. Panowanie krola odpowiada¢ bedzie niejako wladzy Boga. Jego pozycja
ma by¢ réwna pozycji arcykaptana. Nie jest on mu w zaden sposob podporzad-
kowany. Wydaje si¢, ze do obu naleza prerogatywy witadzy, w. 13bp moéwi bo-
wiem o majacej panowac mi¢dzy nimi ,,radzie pokoju”. Korona, ktéra postuzyta
koronowaniu arcykaptana, ma zosta¢ ztozona w Swigtyni jako ,,pamiatka” wy-
darzenia i upamigtnienie ofiary darczyncow. Mozliwe, ze symbolizujg oni tych,
ktorzy przynosza skarby do Jerozolimy. Na takie rozumienie wskazywa¢ moze
rowniez wypowiedz z 15a0 mowiaca o przyjsciu ludzi z daleka w celu wzigcia
udziatu w odbudowie Swiatyni. Stowa te odnosi¢ sic moga do Izraelitow, jak i
do pogan. Udziat w budowie, bycie blisko, sugerowa¢ moze zblizenie si¢ do
Boga (por. Za 2,15, w ktorym to fragmencie znajduje si¢ takze formuta rozpo-
znania prorockiego). W. 15b posiada wiele cech wspdlnych z tradycjami Deute-
ronomium i nawigzuje do teologii przymierza. Jest to pozniejsza glosa pozosta-
jaca w pewnym napigciu do wymowy calosci, a w szczegdlnosci do poprzedza-
jacej ja formuty rozpoznania postannictwa prorockiego. Fragment ten uzaleznia
zrealizowanie si¢ obietnic od postuszenstwa ludu.

Nalezy zwroci¢ jednak uwage na to, ze wyrocznie wydaja si¢ traktowac o
diarchii, méwig o wtadzy krola oraz kaptana, chociaz wigcej miejsca poswigco-
no krolowi. W wyroczniach nie pojawiaja si¢ imiona ani Jozuego, ani Zoroba-
bela. Tak wigc jak istnieje problem polegajacy na utozsamieniu Zorobabela z
Latoro$la, tak tez nie wiadomo, czy mozna utozsami¢ Jozuego z kaptanem.
Wydaje si¢, ze wyrocznie w swoim sensie nie odbiegaja od wymowy wizji roz-
dziatu czwartego, zinterpretowanej przez wyrocznie wigczone wtornie (6aa-
10b). Réwniez one zawieraja program podwojnej reprezentacji wspdlnoty. Ko-
ronacja Jozuego nie wydaje si¢ by¢ symbolem koronacji Zorobabela, nie chodzi
tez o koronacje Jozuego, lecz o znak, symbol zrealizowania si¢ idei dwuwtadzy.
Dotyczy to nie tylko rzadow Latorosli, ale zasiadania obydwu na tronie, spra-
wowania ,,rady pokoju”. Rzuca si¢ w oczy takze fakt, ze akcentowana jest tutaj
przede wszystkim odbudowa Swigtyni, zapowiedz jej zbudowania przez Lato-
ro$l jest bowiem powtorzona. Jak zauwazyl R. Lux, tre$¢ jednostki stoi w
sprzecznosci do wypowiedzi Deuteroizajasza, ktory przenosit krolewskie prero-
gatywy na obcego wladce — Cyrusa (Iz 44,28; 45,1), czy wczesniejszych stow
Jeremiasza, nazywajacego Nabuchodonozora stuga JHWH (7av, Jr 27,6;

235



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

43,10)%°, Za to wystepuje zgodnoéé z prawami krolewskimi w Ksiedze Deute-
ronomium (5 Mz 17,14-20), gdzie czytamy, ze istnieje zalecenie, aby krélem
ustanowi¢ kogos$ sposrod ,,twoich braci”, czyli Izraelitg.

Jednostka zawiera zapowiedz restauracji Izraela przedstawiang przez sym-
boliczng czynno$¢ koronowania arcykaptana, polegajaca na odnowieniu kultu,
przywrdceniu monarchii i zaistnieniu pokojowej wladzy dwdch reprezentantow
narodu — kaptana i krola.

3.5. Koncowe wyrocznie zbawienia

Rozdzialy Za 7-8 zawieraja rdéznego rodzaju wyrocznie prorockie. W roz-
dziale si6dmym i w cze$ci rozdziatu 6smego poruszana jest kwestia dni post-
nych, a takze historii i przyczyn nieszczescia, ktore spadto na lud (7,1-14; 8,18-
19)®1, Rozdzial 6smy (za wyjatkiem wspomnianego wyzej fragmentu 8,18-19)
sktada si¢ natomiast z kilku wyroczni zapowiadajgcych zbawienie. Jest on
otwierany formulg pojawienia si¢ stowa. Wyrocznie prorockie zapowiadajace
zbawienie wprowadzane sg natomiast przez formuty postanca, ktére znajduja
sieww. 2,3,4,6,7,9, 14, 20, 21. Miedzy innymi dlatego nierzadko rozdziat
ten dzielony jest na niewielkie jednostki znajdujace sie¢ w 8,2; 3; 4-5; 6; 7-8; 9-
13; 14-17; 18-19; 20-22%2, Jednakze wowczas wyrocznia z 8,2 mowilaby bar-
dzo ogodlnie o gorliwosci JHWH, natomiast nic o jej konsekwencjach. Podobnie
w. 3 zapowiadajacy powrot Boga do Jerozolimy nie miatby rozwinigcia. Z tego
powodu wydaje sie, ze nalezaloby dtuzsze fragmenty potraktowac¢ jako kohe-
rentng jednostke®3, W takim przypadku nalezaloby podzieli¢ rozdziat na naste-
pujace czesci:

810 R, Lux, dz. cyt., s. 513.

811 T, Tulodziecki zwraca uwage na podobiefistwa miedzy Za 7 a kazaniem lewickim Za
1 (T. Tulodziecki, dz. cyt., s. 120nn). Oczywistym jest, ze prorok, pierwotny autor
Ksiggi Zachariasza 1-8, nie mogl si¢ wzorowaé na kazaniu lewickim, dlatego tez
aranzacja wyroczni moze by¢ przypisana pdzniejszemu redaktorowi.

812 Tak np. H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 78-85.

813 R. Lux wysuwa przypuszczenie, ze wyrocznie byly pierwotnie wyglaszane ustnie

przez proroka, a formuty postanca shuzyly rytmizacji przekazu (R. Lux, dz. cyt., s.
604).
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8,1 Wprowadzenie

2-8 Powr6t Boga na Syjon i jego skutki
9-13 Z przeklenstwa w blogostawienstwo
14-17 Pouczenia

18-19 Odpowiedz dotyczaca postu

20-23 Lud Bozy i narody

Jak pokaze to zamieszczona nizej analiza, wyrocznie Za 8 nawiazuja do
roznych tematdéw poruszanych we weze$niejszych rozdziatach®4,

3.5.1. Zapowiedz powrotu Boga na Syjon. Za 8,1-8

Thumaczenie pierwszej jednostki rozdzialu 6smego wraz z wprowadzaja-
cym w. 1 przedstawia si¢ w sposob nastepujacy:

8,1. I stato si¢ stowo JHWH mowiace:

2. Tak méwi JHWH Zastepow:

Zywie w kwestii Syjonu wielki zapat i gniewem wielkim patatem z jego powodu.
3. Tak mowi JHWH:

Wracam na Syjon i zamieszkam w Srodku Jerozolimy.

I bedzie sie nazywac Jerozolima miastem wiernym, a gora JHWH Zastepow
gorq swietq.
4. Tak moéwi JHWH Zastepow:

814 T, Tulodziecki pisze o konkluzyjnym charakterze rozdzialu i omawia nawigzania do
weczesniejszych fragmentow Ksiggi Zachariasza. Zob. T. Tulodziecki, dz. cyt., s.
125-134. E. Assis uwaza, ze wyrocznie rozdzialu 6smego — mimo ze luzno ze soba
zwigzane —przedstawiajg razem program odnowy Izraela. Traktuja one najpierw o
powrocie Boga na Syjon i jego konsekwencjach — powodzeniu i bezpieczefistwie
miasta. Nastepnie znajduje si¢ w nich rozwinigcie teologii odkupienia, zapowiedz
Lwyratowania” ludu z diaspory, odnowy relacji ludu z Bogiem, przypomnienie
grzesznej przeszlosci petniace funkcj¢ ostrzezenia (stad potem wezwanie do wihasci-
wego postepowania) i w koncu — jako dopetnienie — uznanie roli Boga i Jerozolimy
przez narody. Zob. E. Assis, 1mynwm 1 7137 W 71200, W 07Ip00 TR 000 n
W3 P2 'D19% INWI92Y RIpna, red. M. Avioz, E. Assis, Y. Shemesh, Atlanta 2013,
S. 274-284.
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Jeszcze bedy siedzie¢ staruszkowie i staruszki na ulicach Jerozolimy

i kazdy (bedzie miat) laske w reku z powodu (swoich) licznych dni.

5. A ulice miasta bedq wypetnione chiopcami i dziewczetami

bawigcymi si¢ na jej ulicach.

6. Tak mowi JHWH Zastgpow:

Gdyz (jesli) bedzie to za cudowne w oczach reszty tego ludu i w dniach tych.

(Czy) réwniez w moich oczach bedzie to za cudowne? — wyrocznia JHWH Za-
stepows?S,
7. Tak mowi JHWH Zastepow:
Oto ja ratuje swoj lud z ziemi wschodniej i z ziemi zachodzgcego stonca.
8. I przywiode was, i bedg mieszkacé w srodku Jerozolimy, i bedg mi ludem,
a ja bede ich Bogiem w prawdzie i sprawiedliwosci.
Tresciowy podzial fragmentu przedstawia si¢ nastepujaco:
1 Wprowadzenie — formuta pojawienia si¢ stowa
2 Formuta postanca + gorliwos¢ JHWH o Syjon
3-5 Powr6t JHWH na Syjon
3a Formuta postanca + powrot JHWH na Syjon
3b-5 Konsekwencje powrotu JHWH
3b Nowe nazwy Jerozolimy i Syjonu (miasto wierne i gora
Swieta)
4 Formuta postanca + staruszkowie na ulicach miasta — zapo-
wiedz sedziwego wieku mieszkancow
5 Ulice pelne bawiacych si¢ dzieci
6 Formuta postanca + pytanie o cudowno$¢ zapowiadanych wydarzen
7-8 Ratunek z diaspory
7 Formuta postanca + zapowiedz wyratowania ludu ze wschodu
i zachodu

8 Przyprowadzenie (ludu) i zamieszkanie w Jerozolimie + for-
muta przymierza

815 W jednym manuskrypcie z Qumran (4 QXI11°) partykuta o3 poprzedzona jest przez 1
pytajne. Podobnie — jako pytanie — oddaja ostatni czton wersetu ttumaczenia LXX i
Vulgaty. Niemniej jednak nalezy opowiedzie¢ si¢ za lekcja TM ze wzgledu na
przewazajacg liczbe Swiadectw zewngtrznych. TM jest zrozumiaty i sensowny.
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W. 1 stanowigcy wprowadzenie zawiera jedyna w jednostce formute poja-
wienia si¢ stowa. Same wyrocznie rozpoczynajg si¢ w w. 2 stwierdzajacym, ze
uczuciem, ktorym JHWH darzy Syjon, jest zazdro$¢ (hebr. nXip), ale takze
gniew (hebr. 7). Pierwsze pojecie oznacza ,,zarliwo$¢”, ,,gorliwos¢”, ,,zapal”,
,»zazdro$¢”, natomiast czasownik XIp ma znaczenie ,,patac”, ,,zywi¢ zarliwosc”,
,.by¢ zazdrosnym™®®. W wiegkszosci przypadkow ,,zazdro$¢” w Biblii hebraj-
skiej odnosi si¢ do Boga, jest wrecz jego przymiotem. Bog nazywany jest 9
RIp (2 Mz 20,5; 34,14; 5 Mz 5,9), a sam przymiotnik wystepuje paralelnie
wzgledem przymiotnika w1Tp w Joz 24,19. Czgéciej w Starym Testamencie Bog
zwraca si¢ w swojej gorliwosci przeciwko grzesznemu ludowi, ale réwniez
gorliwo$¢ Boga moze go prowadzi¢ do dziatania na rzecz swojego ludutl’. W
przypadku wypowiedzi z Ksiggi Zachariasza istotne jest, ze chodzi wpierw o
troske o Syjon, a dopiero w dalszej kolejnosci o lud®:®. Tak wiec predykat Boga
dotyczacy jego gorliwo$ci wigzany jest tu z Syjonem. Fragment ten nawiazuje
do klasycznej teologii Syjonu, wedle ktérej Bog zwigzany byt ze Swiatynia i z
miastem Jerozolima. Tak jak wedtug wielu tekstoéw biblijnych Syjon miat by¢
przez Boga wybrany (Za 1,17; Ps 78,68; 132,13), tak w tym przypadku Boze
zwigzanie z Syjonem jest wrecz zakotwiczone w naturze Boga. Z tego powodu
tez Bog pata gniewem na narody krzywdzace Syjon i Jerozolime®®. Pojecie man
posiada znaczenie wielkiego, zapalczywego gniewu®?®. Wedlug wielu tekstow
biblijnych gniew Bozy wybuchat przeciwko Izraelowi z powodu ztamania prze-
zeh przymierza i przykazan (2 Krl 22,13; Jr 4,4; 6,11; 7,20; Ez 5,15; 6,12;
7,8)82L, Tym razem po katastrofie, ktora spotkata lud Bozy i Syjon, gniew Bozy
kieruje si¢ przeciwko narodom. Mamy wigc do czynienia ze zmiang adresata
Bozego gniewu, z odwroceniem klatwy. Lakoniczna zapowiedz z w. 2 przeka-
zuje zatem dwie mysli. Po pierwsze zapowiada odwrocenie klgtwy i zmiang

816 Zob. znaczenie w G. Sauer, nxip, THAT, t. 2, s. 647-650.

817 Tamze, s. 647.

818 Chociaz oczywiscie pojecie Syjonu moze oznaczaé zaréwno miejsce, miasto, jak i
jego mieszkancow (Iz 3,16-17; 4,4; Jr 14,19; Tr 4,2; Ps 69,36).

819 Nie jest to wyartykutowane wprost, ale w ten sposob nalezy rozumieé¢ zdanie M
A2 "NRIp 7237, gdzie ostatni wyraz powinien mie¢ znaczenie ,,z jego (Syjonu) powo-
du”. Zob. H. G. Reventlow, dz. cyt., s. 78;

820 Zob. znaczenie w Wilhelm Gesenius hebrdisches..., dz. cyt., s. 363-364.

81 R. Lux, dz. cyt., s. 608.
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losu ludu, a po drugie uzasadnia to Bozym przywigzaniem do Syjonu zakorze-
nionym wre¢cz w naturze Boga, w jego ,,zarliwosci”.

W. 3-4 zapowiadaja powrot JHWH do Jerozolimy, a takze przedstawiajg
pozytywne konsekwencje tego powrotu. W. 3a zapowiada powrdét JHWH na
Syjon. Temat ten pojawiat si¢ juz w Ksiedze Protozachariasza w sposdb po-
sredni, np. w zapowiedzi wzniesienia domu dla JHWH (Za 1,16), ale powrot
Boga zapowiadany byl wprost w wyroczniach z rozdziatu drugiego (Za 2,14-
17). Podobnie jak w tym ostatnim przypadku, rowniez i w rozdziale 6smym
znajduje si¢ nawigzanie do starotestamentowych wyobrazen o bostwie opusz-
czajacym swoja $wigtyni¢ 1 powracajacym do niej, w ktorym to przypadku po-
wrét mial skutkowaé powodzeniem i blogostawienstwem®?2, Powr6t zapowia-
dany jest za pomoca pf. praes., co ma przekonywac o bliskiej realizacji zapo-
wiedzi. Jak zauwaza R. Lux, mowa o powrocie JHWH i zamieszkaniu posréd
Jerozolimy jest zapowiedzig konca do$wiadczania nieobecnosci Boga®?:,

Okreslenie Jerozolimy mianem ,,miasta wiernego” (hebr. nuRiI=y) przy-
pomina Iz 1,21.26, gdzie znajduje si¢ najpierw skarga, ze ,,miejscowos¢ wierna”
(7R3 7P ) stata sie nierzadnica z powodu panujgcego tam bezprawia (w. 21).
W przyszto$ci natomiast ten tytul ma zosta¢ miastu przywrdocony. Stanie si¢ to
wtedy, gdy miastu przywrdceni zostang s¢dziowie i doradcy ,,jak na poczatku”.
Rozdzial pierwszy Ksiggi Izajasza ostatecznie uformowany zostat w czasach
wygnaniowych, a zapowiedz z 1,26 pochodzi najprawdopodobniej z okresu
wygnaniowo-powygnaniowego®. Najprawdopodobniej fragmenty sg ze sobg
powiazane, zwlaszcza, ze okreslenie miasta za pomocg wyrazu zbudowanego na
rdzeniu X wystepuje tylko w tych dwoch fragmentach biblijnych®?, Oba tek-
sty nawigzujg do teologii Syjonu, ktérej podwaliny moga by¢ nawet kananej-
skie, ale trudno powiedzie¢, czy nalezaty do niej okreslenia budowane na rdze-
niu 12x8%, Nazwanie Jerozolimy miastem wiernym przywodzi na my$l miasto,

822 Por. podrozdziat 3.3.4.2.

823 R. Lux, dz. cyt., s. 610.

824 Tnaczej uwaza H. Wildberger, Jesaja. Kapitel 1-12, Neukirchen-Vluyn 1980, s.
58.65-67. Wedle komentatora od Izajasza pochodzg w. 21-26, a w. 27-28 sg pozniej-
sze. Bardziej prawdopodobne jest jednak, ze i zapowiedz zbawienia Jerozolimy na-
lezy do p6zniejszego redaktora.

825 \W 1z 28,16 znajduje si¢ stwierdzenie o polozeniu na Syjonie kamienia. W wypowie-
dzi tej pojawia sie imi¢ wiasne 11°% oraz ptp. hif. od czasownika jnx.

826 Mozliwe, ze w przedizraelskiej Jerozolimie czczono bostwo o imieniu Sedek. Osoby
zwigzane z Jerozolimg nierzadko noszg imiona teoforyczne zwigzane tym imieniem
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w ktoérym panuje szeroko rozumiana sprawiedliwo$¢ i blogostawienstwo, z tym
ze — jesli wezmiemy pod uwage wypowiedzi z pierwszego rozdzialu Ksiggi
Izajasza — owa wierno$¢ w wigkszym stopniu charakteryzuje postawe ludu w
przeciwienstwie do nastepnej cze$ci wersetu mowigcej o Syjonie®?’,

Druga cze$é wersetu zapowiada nazwanie gory JHWH $wieta gora. Swie-
to$¢ Syjonu wynikala nie ze szczegdlnego charakteru miejsca, ale z faktu Boze-
go wyboru i jego obecnosci w tym miejscu. Nazwa ,,géra §wigta” implikuje
wigc Boza obecnosc i stanowi konsekwencje powrotu JHWH na Syjon. Zapew-
ne racj¢ ma H. G. Reventlow, ktory pisze, ze to powrot JHWH na Syjon skutku-
je przemiang miasta — w tym mieszkancow — oraz $wietoscia gory Bozej. Wia-
zanie Syjonu ze $wigtoscig jest typowe dla teologii Syjonu i czeste w Starym
Testamencie (np. 1z 27,13; 48,2; 52,1; Jr 31,23).

W. 4-5 méwia o konsekwencjach powrotu Boga dla Jerozolimy. Wedlug
Starego Testamentu dlugie zycie, osiagnigcie podesziego wieku bylo znakiem
btogostawienstwa (1 Mz 35,29; 50,22-26; Hi 42,16; 1z 53,10). Duza liczba star-
szych os6b wskazuje takze na bezpieczne zycie w obrebie miasta. Rowniez
dzieci sg btogostawienstwem (Ps 127,3; Hi 53,10) i gwarantujg przysztos¢ ludu.
Obraz rysowany przez zapowiedz moéwi zarazem o pewnej beztrosce. Starusz-
kowie siedzacy na ulicy i bawigce si¢ dzieci robig to, co powinni, Zyjac szczg-
sliwym zyciem: ani gtod nie zmusza ich do pracy i zebrania, ani wojna do szu-
kania schronienia i ucieczki. Krotka wypowiedz o osobach starszych i dzieciach
zapowiada wigc majace nadej$¢ wszechstronne btogostawienstwo dla Jerozoli-
my.

W. 6 rozpoczyna si¢ formula postanca, po ktorej padaja stowa o cudownosci
zapowiadanych wydarzen w oczach reszty ludu i w oczach Bozych. Konczy si¢
on formulg wyroczni, co jest pewng cezurag. W. 6 podsumowuje wigc wypo-
wiedz z wersetdow wczesniejszych. Najprawdopodobniej zdanie jest pytaniem i
stanowi odpowiedZ na niewiar¢ Judejczykow wspotczesnych prorokowi. Przy-
miotnik X2 oznacza ,,cudowny”, ,,nadzwyczajny” i ,,niemozliwy”, co$, co trud-
Nno pojac i sobie wyobrazi¢®?, Jezeli zapowiadana przyszto$¢ wydaje sie ludowi
niemozliwa, nie musi wynikaé z tego, ze Bog nie jest w stanie zrealizowac swo-

(np. Melchisedek, Sadok, Adonisedek, zob. Ps 110; 1 Mz 14,18-19; 2 Sm 8,17; 1
Krl 1,7-8.34). W judzkiej adaptacji miasto zaczeto taczy¢ ze sprawiedliwos$cig. Zob.
W. H. Schmidt, Alttestamentlicher Glaube, s. 290.

827 K. Elliger, dz. cyt., s. 139;

828 R. Lux, dz. cyt., s. 616. Zob. takze znaczenie w Wilhelm Gesenius Hebriisches..., S.
1051-1052.
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ich obietnic. W wersecie mowi si¢ o reszcie ludu. Termin nxw jest rzadki w
Ksiedze Zachariasza 1-8, wystepuje w niej bowiem tylko w 8,6 i dwa razy w
8,11. W Ksiedze Aggeusza rzeczownik pojawia si¢ we wtornych wersetach,
charakterystycznych dla tak zwanej redakcji kronikarskiej (Ag 1,12.14; 2,2).
Niewykluczone wiec, ze i tutaj w. 6 jest wtorny.

Kolejny nowy temat pojawia si¢ w w. 7-8. Jest to zapowiedz sprowadzenia
ludu z niewoli. W wyroczniach Za 2,10-11 znajduje si¢ wezwanie do ucieczki z
Mezopotamii i przybycia na Syjon. W wyroczniach 8,7-8 osobg, ktora sprowa-
dza, ,ratuje” lud z diaspory, jest sam Bog. Czasownik y2° ma znaczenie ,,rato-
wac”, ,,wyzwala¢” i dotyczy¢ moze ratunku z réznego rodzaju nieszcze$¢. Zaw-
sze odnosi si¢ do konkretnego, widzialnego wybawienia i bardzo cz¢sto okresla
tak dziatanie Boga wobec Izraela®®. W literaturze prorockiej wyrazana jest
mysl, ze jedyna osoba, ktéra moze prawdziwie pomdc jest JHWH (Jr 2,27-28;
8,20; 1z 45,17.20.22; 46,7)%%°, Sprowadzenie ludu z niewoli rozumiane jest jako
wybawienie. Ciekawe, ze czasownik ¥ tylko raz (w formie ptp. hif.) wystgpu-
je jako okreslenie wyprowadzenia ludu z Egiptu (Oz 13,4). Dlatego tez nie wy-
daje sie, abySmy w tym stwierdzeniu mieli do czynienia z nawigzaniem do wyj-
scia z Egiptu. Raczej zapowiadane jest Boze zbawienie, sprowadzenie ludu do
Jerozolimy, poniewaz Bog tez bedzie w niej mieszkat. Zwrot 22217 712 wyste-
puje w Za 8,3 1 8,8 pehiac funkcj¢ inkluzji. Powrotowi JHWH na Syjon odpo-
wiada¢ bedzie sprowadzenie ludu z diaspory do Jerozolimy. Wyrazenie z w. 7
Unyn Rign yORDI 0 YORD wystepuje zarowno w Starym Testamencie (M1 1,11;
Ps 50,1; 113,3), jak i w kulturach ludéw osciennych i w osciennych jezykach.
W Biblii hebrajskiej chodzi o wladz¢ Boga nad calym $wiatem i nad wszystkimi
narodami. Podobnie tez w innych bliskowschodnich kulturach wyrazenie miato
podkresla¢ whadze konkretnych bostw lub ludzi nad catym $wiatem®?, Postuze-
nie si¢ tym wyrazeniem nie tylko ma wskaza¢ na kraje, w ktorych moze znaj-
dowac si¢ judejska diaspora, ale takze wyrazac¢ ide¢ mocno obecng w komplek-
sie wizji, wedle ktorej caly $wiat jest poddany Bogu. Jednostka zamykana jest
przez formule przymierza, potwierdzajaca istnienie relacji migdzy Bogiem a
ludem. Formuta ta zostata jednak uzupelniona stwierdzeniem, wedle ktorego
owa relacja bedzie istniata ,,w prawdzie i sprawiedliwosci” (hebr. P71 NMK2).
Zapewne znajduje si¢ tu znowu nawigzanie do w. 3, w ktoérym to Jerozolima

829 7ob. znaczenie w F. Stolz, yw, THAT, t. 1, s. 785-790.
830 Tamze, s. 788-789.
81 R. Lux, dz. cyt., s. 620.
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3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

okreslona zostata mianem nnXi1~7°y. Podobnie jak w przypadku stow o%wi 7ina
mamy tu do czynienia z inkluzjg. Jednakze zarazem obecna jest idea taczaca
przymierze ze Swiagtynig®?. W kontekscie wypowiedzi Ksiggi Zachariasza rela-
cja przymierza migdzy Izraclem a Bogiem opiera¢ si¢ ma na zamieszkiwaniu w
ziemi: ludu, ktory zostal wyratowany z diaspory i Boga w swojej Swiatyni w
Jerozolimie. Idea ta bliska jest teologii dokumentu kaptanskiego (3 Mz 26,11-
12; Ez 37,26-27)%%,

3.5.1.1. Podsumowanie

Jednostka zapowiada wszechstronne zbawienie Izracla wynikajace z Boze-
go zwigzku z Syjonem. Klatwa, ktora dotykala Izraela, ma zosta¢ odwrocona,
Bozy gniew, ktory dotykal wcze$niej Izrael, spadnie za$ na narody gnebiace
Bozy lud. Przyszte zbawienie uzasadniane jest Boza gorliwos$cia, jest wrgcz
zakorzenione w jego naturze i w Bozym przywigzaniu do Syjonu. Z tego powo-
du Bog powroci na Syjon, co skutkowaé bedzie przemiang miasta, do§wiadcza-
niem Bozej obecnosci i $wigtoscig Syjonu. Konsekwencje dla samego miasta
beda bardzo znaczace — zycie w mieScie bedzie bezpieczne, beztroskie, obfite i
dlugie (w. 4-5). Fragment konczy si¢ nawiazaniem do poczatku jednostki, a
konkretnie do zapowiedzi powrotu JHWH na Syjon. Kolejng konsekwencja
powrotu Boga na Syjon bedzie zbawienie ludu, polegajace na sprowadzeniu go
do Jerozolimy. Zapowiedz ta podkresla wszechmoc Boga i jego wtadzg nad
catym §wiatem. Po tym czynie Boga za pomocg formuly przymierza zapowia-
dane jest przymierze Boga i Izracla, za$ mowa o prawdzie i sprawiedliwosci
faczy w sobie tradycje Syjonu, ide¢ btogostawiefistwa i oczywiscie wiernosci
ludu wobec Boga.

832 Mozliwe, ze rowniez z tego powodu autor postuzyt sig rzeczownikiem np7Y, jezeli

imi¢ Jerozolimy w w. 3 nawiazuje do Iz 1,21.26 i do teologii Syjonu jako takiej. W
1z 1,26 w odniesieniu do Jerozolimy pojawia si¢ stowo p7X, nalezace do tradycji Sy-
jonu.

833 Tamze, s. 621.
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3.5.2. Z przeklenstwa w blogostawienstwo. Za 8,9-13
Thumaczenie kolejnej perykopy przedstawia si¢ nastgpujaco:

9. Tak mowi JHWH Zastepow:

Wzmocnijcie swoje rece stuchajgcy w dniach tych

stow tych z ust prorokow,

ktorzy (byli) w dniu, (w ktorym) zostat potozony fundament domu JHWH Zaste-

pow, Przybytek, aby zostal odbudowany®*.

10. Gdyz przed tymi dniami

zarobkow cztowieka nie byto i zarobkow bydta nie byto,

a wychodzqgcy i przychodzgcy nie mieli spokoju od nieprzyjaciela,
poniewaz postatem kazdego czlowieka przeciwko jego blizniemu®®.
11. A teraz nie jak w dniach wczesniejszych ja do resztki tego ludu
—wyrocznia JHWH Zastepow.

12. Poniewaz nasienie pokoju, winorosl wyda swéj owoc,

a ziemia wyda swoj plon, a niebo wyda rose.

1 przekaze reszcie tego ludu w dziedzictwo to wszystko.

13. 1 stanie sig, ze jak byliscie przeklenstwem posrod narodow,
domu Judy i domu lzraela,

tak wybawie was i bedziecie blogostawienstwem.

Nie bojcie sie! Wzmocnijcie wasze rece!

Perykopa ma logiczng budowe. Po wezwaniu w w. 9, nazwaniu adresatow i
wskazaniu na moment odbudowy Swiatyni nastgpuje wspomnienie czasow

834 W aparacie krytycznym BHS znajduje sie przypuszczenie, ze 9bp zostal wprowa-
dzony wtornie, a to z tego powodu, Ze w tej czeSci wersetu pojawia sie sg. 013, Kie-
dy w czeséci 9a znajduje sie pl. 7983 002, Niemniej jednak wszelkie wersje po-
twierdzajg TM, dlatego tez kwestie wtornosci 9bp nalezy omoéwic, zajmujgc sie kry-
tyka literacka i historig redakcji.

835 TM posiada forme mwR), tymczasem kontekst wskazuje na czas przeszly. Dlatego
tez nalezy czytac spotgtoski z punktacja impf. cons. Zauwazy¢ trzeba, ze lekcja ta
nie domaga si¢ ingerencji w tekst spotgloskowy.
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3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

uprzedniej udreki (w. 10) po to, by zaraz wskaza¢ na odmiane losu. Dlatego tez
w w. 11-12 znajdujg si¢ zapowiedzi blogostawienstwa. W. 13 stanowi podsu-
mowanie, zapowiada bowiem zmiang z przeszilego przeklenstwa w btogosta-
wienstwo, konczy si¢ za§ dwoma wezwaniami: ,,nie bdj si¢” i wezwaniem iden-
tycznym jak na poczatku w. 9, odnoszacym si¢ do wzmocnienia rak.

Tresciowy podziat fragmentu przedstawia si¢ nastepujaco:

9a-ba Formuta postanca + wezwanie do wzmocnienia rak i wskazanie na adre-
satow

9bp Wypowiedz o prorokach i dniu odbudowy Przybytku
10 Wypowiedz o czasach przesztych
11-12 Zapowiedzi zbawienia
11 Zmiana stosunku JHWH do ludu
12a Zapowiedz obfitosci w kraju
12b Wzigcie w posiadanie reszty ludu
13a Z przeklenstwa w blogostawienstwo — adresatami dom Judy i dom lIzraela

13b Wezwanie ,,nie bojcie si¢” i wezwanie do wzmocnienia rgk

Charakter jednostki pokazuje, Ze jest ona wtornie wprowadzona w obecne
miejsce przez poznego redaktora®®. W oczy rzuca si¢ charakterystyczne dla
Ksiegi Aggeusza przeciwstawienie niedoli przed rozpoczgciem odbudowy
Swiatyni z czasem obecnym (Ag 2,15-19), powolanie si¢ na zwiastowanie pro-
rokow, jak w tzw. kazaniu lewickim Za 1,3-6, chociaz w innym sensie, mowa o
resztce ludu, jak w poznym, kronikarskim obramowaniu Ksiegi Aggeusza (Ag
1,14; 2,1). Wida¢ wigc, ze autor perykopy spoglada juz na szerszy kontekst nie
tylko Ksiegi Zachariasza 1-8, ale i sgsiadujacej z nig Ksiegi Aggeusza®®'.

Zapowiedz zawiera elementy formalne charakterystyczne dla zapowiedzi
zbawienia (Heilsweissagung). Zawiera ona formute postanca, w w. 10 znajduje

836 W. Rudolph, dz. cyt., s. 148-149; H. G. Reventlow, dz. cyt,, s. 8; R. Lux, dz. cyt., s.
631-632.

R. Lux podaje wspolne pojecia dla analizowanej jednostki 1 Ksiggi Aggeusza (dz.
cyt., s. 631). Sg to: P (Ag 2,4), M2 7o av (Ag 2,18), 9> (Ag 2,18), nianh
(Ag 1,2), 10w (Ag 1,6), nnnar nr (Ag 1,11), ovow (2,9), ava nxw (Ag 1,12.14; 2,2),
y1 (1,65 2,19), 193 (2,19), 17120 (1,10), v (1,10), 3w2°A2R (2,5).
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3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

si¢ naszkicowanie sytuacji, nastepnie zapowiedz zbawienia przepowiadajaca
zmiang stosunku Boga do ludu. Nie wystepuja w niej imiestowy, ale jest ona
zdaniem rzeczownikowym. Konkretna obietnica blogostawienstwa, odpowiada-
jaca dodatkowej charakterystyce z zapowiedzi zbawienia wprowadzana jest
przez »3 (w. 12-13). Oczywiscie zaobserwowac¢ mozna tez odstgpstwa od formy,
jednostka zaczyna si¢ bowiem i konczy wezwaniem do wzmocnienia rak, czyli
tzw. formulg zachety (Ermutigungsformel). Zawiera ona takze wezwanie ,,nie
bojcie si¢”, charakterystyczne dla wyroczni zbawienia.

Formuta zachety wystepuje w Starym Testamencie czgsto, np. 1 Sm 23,16;
30,6; 1z 35,3; Jr 23,14. Zamiast lub obok czasownika 1 moze wystapic takze
czasownik ynx. Apel ,,wzmocnijcie r¢ce” stanowi ogdlne wezwanie do zaufania
Bogu. Autor postuzyt sie ta formula pod wptywem Ksiggi Aggeusza (Ag 2,4).
Adresatami wypowiedzi sa ci, ktorzy stuchaja stow prorokow ,,w dniach tych”.
Po6zniejszy autor wypowiedzi kieruje wiec stowa do fikcyjnego adresata, zyja-
cego w czasach odbudowy Swiatyni (,,polozenia fundamentu domu JHWH Za-
stepow”’). Charakterystyczne jest, ze autor mowi o ,,prorokach” w liczbie mno-
giej. Oznacza to, ze bierze pod uwage istnienie i zwiastowanie Aggeusza®®8, W.
10a wskazuje na niedole o charakterze rolnym, czyli inaczej na brak plonu,
poniewaz mowi si¢ w nim o braku ,,zarobku” zaré6wno dla cztowieka, jak i dla
zwierzgcia. Jak juz wspomniano, werset ten nawigzuje do zawartego w Ksiedze
Aggeusza przeciwstawienia marnych warunkéw z czasow sprzed poczatkow
odbudowy i obietnicy blogostawienstwa majacego nastapi¢ od momentu rozpo-
czecia odbudowy (Ag 1,5-11; 2,15-17). Bardziej zaskakujaca jest wypowiedz w.
10b o niepokojach o charakterze militarnym. Sformutowanie mowigce o wyj-
$ciu 1 przyjsciu przypomina zapowiedzi przeklenstwa z 5 Mz 28,19, gdzie od-
nosi si¢ do niepowodzen w pracy na roli®®, Trudno stwierdzi¢, czy mowigc o
zagrozeniu i braku pokoju autor mial na mysli jakie§ konkretne konflikty, jak
np. walki o sched¢ po Kambyzesie 1. Bardziej prawdopodobne jest, ze pragnat
w sposob ogolny opisac stan klatwy, postugujac si¢ nawigzaniami do tekstow
biblijnych, w tym do Deuteronomisty. Na powigzanie z kronikarskim §rodowi-

838 R. Lux pisze, ze Za 8,9 jest wersetem ztozonym z Ag 2,18, Za 1,16i 4,9, poniewaz w
wersetach tych pojawia si¢ podobne stownictwo. Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 633. Ra-
czej mato prawdopodobne jest, aby autor nawigzywat tu do wypowiedzi Za 7,3, jak
chce M. J. Boda (The Book of Zechariah, s. 494), kontekst bowiem zdaje si¢ méwic
o0 stosunku do zwiastowania prorockiego, a nie do konkretnego pouczenia.

89 R, Lux, dz. cyt., s. 634.
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skiem autora perykopy wskazuje zwigzek z 2 Krn 15,5, w ktorym to wersecie
pojawia si¢ bardzo podobnie brzmigce sformutowanie, a mianowicie 2i2¢ PR
"3 X37) ’¥*2 840 W 2 Ksiedze Kronik chodzi o stan ,,przeklenstwa” z powodu
odejscia od Pana. Stowa Kronikarza sg rowniez mowsa prorocka, zawierajaca
wezwanie uksztaltowane jako formuta zachety (2 Krn 15,7). Zapewne autorzy
obu tekstow mieli na uwadze wspomniane wyzej klatwy z Ksiegi Powtorzonego
Prawa.

W w. 11-12 znajduja si¢ zapowiedzi zbawienia. Werset rozpoczyna si¢ od
stowa nw, ktore juz wskazuje na zmiang i przeciwstawienie dawnej sytuacji
nowej, a dalsza czgs¢ wersetu traktuje o tym wprost, przeciwstawiajac sytuacje
przeszta czasowi obecnemu, wykorzystujac sformutowanie avi n*IRw pojawia-
jace sie w Ksigdze Aggeusza (Ag 1,12.14; 2,2). W. 12 wprowadza juz konkretne
zapowiedzi zbawienia. Nalezy do nich po pierwsze obfito$¢ plonu, a po drugie
objecie w posiadanie reszty ludu przez JHWH. Jak zaznacza R. Lux, w krajach
starozytnego Bliskiego Wschodu powszechne bylo oczekiwanie, ze odbudowa
$wigtyni danego bostwa przyczyni sie do dobrobytu w kraju®*!. Prorok mowi
wpierw 0 nasieniu pokoju (hebr. 9w v11). W ten sposob nawigzuje zarowno
do zarysowanej wczesniej sytuacji biedy, jak i do stwierdzenia w w. 10 o braku
pokoju. Wkrétce ma nadejs¢ czas pokoju, ktory bedzie si¢ charakteryzowat
nastaniem dobrobytu. Kolejne stowa rozwijaja wiec ten temat. I tak mowa jest o
owocu winoro$li. Winoros$l byta nie tylko bardzo wazng ro$ling uprawna, dajaca
luksusowy produkt. Wazniejsze jest, ze — jak pisze R. Lux - winnice i winoro$l
sa w zwiastowaniu prorockim symbolami zapowiadanego szczg¢scia (Iz 27,2; Oz
14,8; Am 9,14; Mi 4,4)®2. Wyrazenie to moze tez nawigzywa¢ do Za 3,10, czyli
do zapowiedzi stanu szczescia i dobrobytu, ktory mial zapanowac po zgtadzeniu
winy calego kraju. Charakterystyczne jest to, ze we wtornej wizji rozdzialu
trzeciego obraz pomys$lnosci dotyczy takze dobrych relacji pomi¢dzy ludzmi, co
odpowiada¢ moze takze okreSleniu 017w w pierwszej czesci wersetu®®, Nastep-

80 M. J. Boda, The Book of Zechariah, s. 495.

841 R. Lux, dz. cyt., s. 635-636. Komentator podaje przyktad inskrypcji z Babilonu krola
Assarhadona.

842 Tamze, s. 637.

843 R. Hahnhart uwaza, ze pojecie 0122 odnosi sie do odnowienia zniszczonej natury, a

rzeczownik y11 oznacza stworzenie ludu na nowo i ze nalezy rozumie¢ go w kontek-
$cie obietnic danych praojcom (1 Mz 12,7; 13,15; 15,18). Zob. R. Hahnhart, dz. cyt.,
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ne zdanie méwi o plonie ziemi. Pojecie, ktore zostato tam uzyte (712°), moze
odnosi¢ sie do wszelkiego rodzaju plonéw®*4. W ten sposoéb odmieniona zostaje
sytuacja szkicowana w w. 10. Podobnie jak wypowiedz o winorosli, obfitos¢
plonu przepowiadana jest w prorockich zapowiedziach szczgscia (Ez 34,27)%%.
Rowniez w tym przypadku autor nawigzuje do Ag 1,10. Obfity plon ziemi jest
za$ znakiem btogostawienstwa w Ksiedze Powtorzonego Prawa (5 Mz 28.4.20).
Wypowiedz o rosie nieba jest takze nawigzaniem do Ag 1,10.

Wypowiedz z 8,12b nawigzuje do Za 2,16, gdzie znajdujemy stowa ;7 200
Pon 8. W 5 Mz 32,9 znajduje sie informacja o tym, ze ,,Jakub jest miarg
jego dziedzictwa” (hebr. in?01 9257 2py°). Zarowno Izrael, jak i ziemia sg dzie-
dzictwem JHWH i nalezg do niego (5 Mz 12,10; 19,3), dlatego tez Bog udziela
ludowi bogactwa ziemi (2 Mz 15,17; 3 Mz 25,23; Ps 39,13; 78,54)84¢. W. 13
stanowi podsumowanie. Przeciwstawia on przeszto$¢ zapowiadanej przysztosci.
W minionych czasach dom Judy i dom Izraela byly klatwa dla narodow, ale w
przysztosci majg by¢ po dokonanym wybawieniu blogostawienstwem. Pojecie
klgtwy (hebr. 799p) jest tu przeciwstawione btogostawienstwu (hebr. ;1972) i
najprawdopodobniej w takim wlasnie znaczeniu nalezy je rozumiec¢, przy czym
stoi za nim aktywnos$¢ Boga, poniewaz w catej perykopie chodzi o zmiang sto-
sunku Boga do ludu. B6g moze przeklina¢ ludzi i ich btogostawi¢, co wplywa
na ich los (por. Ps 37,22; 1 Mz 8.21)%. Zapewne za tym wyobrazeniem stojg
deuteronomiczne wypowiedzi o przeklenstwie, ktére moze spas¢ na lud w przy-
padku niepostuszenstwa (5 Mz 27-30)8%. W. 13 wykazuje zalezno$¢ od Ksiegi
Jeremiasza, a zwlaszcza od Jr 26,6, w ktorym to wersecie czytamy, ze W przy-
padku niezachowywania przykazah Bog postapi z Jerozolimg tak, ze stanie si¢
ona przeklefistwem wsréd narodow®®. Takie fragmenty jak Jr 24,9; 25,18;

s. 536. Najblizszy kontekst zdaje si¢ jednak wskazywac na btogostawienstwo natury
i urodzaju.

844 4. Hoffner, »2°, TWAT, t. 3, s. 392-393.
85 R, Lux, dz. cyt., s. 638.

846 Tamze, s. 639.

847 C. A. Keller, %9p, THAT t. 2, s. 646.

848 Tamze. Rdzefh 79p nie wystepuje co prawda w rozdziatach 27-30, traktujacych o
btogostawienstwie i przeklenstwie majacych dotknaé Izraela w zaleznos$ci od jego
postuszenstwa, ale znajduje si¢ w 5 Mz 11,26, ktory przedstawia mechanizm blogo-
stawienstwa i klgtwy w Ksigdze Deuteronomium.

849 Rozdzial 26 przeszed! przez redakcje deuteronomistyczng, ale w. 6 najprawdopo-
dobniej pochodzi od proroka. Jest on w kazdym razie przeddeuteronomistyczny.
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42,18; 44.8.12.22 wskazuja na to, ze wyrazenie ,,przeklenstwo posrod narodow”
oznacza nie tyle co$, co sprowadza nieszczegScie na narody, ale raczej stanowi
przyklad nieszczescia, hanby i kleski oraz powod do szyderstwa®. Dlatego tez
najprawdopodobniej - analogicznie, na zasadzie przeciwstawienia - nalezy ro-
zumie¢ btogostawienstwo wsrod naroddéw jako przyktad dla narodéw. Btogo-
stawienstwo wsrod narodow jest wiec raczej wezwaniem dla nich do btogosta-
wienia Izraelowi ze wzgledu na szczesliwy los, jaki staje sie ich udziatem?®?!,
Racje ma R. Lux, widzacy w zapowiedzi zbawienia nawigzanie do 8,7-8, w
ktorym to fragmencie mowa jest o wybawieniu z diaspory®®?. Zapowiedz Za
8,13 rozszerza w tym przypadku zakres zbawczego dzialania Boga. Izrael be-
dzie zbawiony nie tylko w rozproszeniu, nie tylko zostanie uwolniony spod
panowania narodow poza ziemig Izraela, ale takze wyzwolony zostanie u siebie
w kraju. Dlatego tez nalezy zapewne wybawienie, o ktorym mowi w. 13, rozu-
mie¢ w kontekScie relacji miedzy Izraelem a narodami. Perykopa zakonczona
jest dwoma wezwaniami. Najpierw wezwaniem ,nie bojcie si¢”, a nastepnie
pethigcym funkcje inkluzyjnag wezwaniem ufno$ci ,,wzmocnijcie swoje rece”.
Pierwsza formula zostata najprawdopodobniej zapozyczona z Ag 2,5. Jest ona
charakterystyczna dla kaptanskiej wyroczni zbawienia prorockich zapowiedzi
ubranych w te wiasnie forme (np. Iz 43,1.5; 2 Krn 20.15)%3, Nierzadko obie
formuty wystepuja razem (5 Mz 31,6; Jz 10,25).

3.5.2.1. Podsumowanie

Perykopa nie pochodzi od proroka, jest ona stosunkowo pdzna. Znajduje si¢
w niej zapowiedz catkowitej zmiany statusu Izraela ze wzglgdu na zmiane po-
stawy Boga wobec ludu. Jednostka zapowiada bardzo radykalng zmiang, a mia-
nowicie nastanie dobrobytu w kraju i btogostawienstwa, ktore majg by¢ wi-
doczne dla narodow. Momentem przetomu jest tu podjecie dzieta odbudowy

Zob. A. Graupner, Auftrag und Geschick des Propheten Jeremia. Literarische Ei-
genart, Herkunft und Intention vordeuteronomistischer Prosa im Jeremiabuch, Neu-
kirchen-Vluyn 1991, s. 40-60.

80 R. Lux, dz. cyt., s. 639.

81 Por. M. J. Boda, dz. cyt. s. 498.

82 R, Lux, dz. cyt., s. 640.

83 O gatunku wyroczni zbawienia zob. J. Slawik, Egzegeza Starego Testamentu..., s.
87-90.
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Swigtyni. Perykopa jest zarazem wezwaniem do zaufania i dziatania, czyli do
odbudowy Swiatyni. Dlatego ze pochodzi ona od pdéznego redaktora, ktéry brat
pod uwagg zaréwno tres¢ poselstwa Ksiggi Aggeusza, jak i Ksiggi Zachariasza,
wezwanie to musi by¢ traktowane jako wezwanie do troski o Swigtynie i kult.
Charakterystyczna jest tez zapowiedz bardziej przyjaznych stosunkow Izraela z
narodami. W ten sposob przygotowuje ona czytelnika na zakonczenie Ksiegi
Protozachariasza bgedace wypowiedzig o narodach. Autor zapowiedzi przewidu-
je zbawienie dla catego ludu Bozego, w jednostce jest bowiem mowa zaréwno o
»domu Judy”, jak i o ,,domu Izraela”. Perspektywa autora wykracza wigc poza
Jerozolime i Judg.

3.5.3. Ostatnie pouczenia. Za 8,14-17

W Za 8,14-17 znajduje si¢ wezwanie do wlasciwego postepowania. Row-
niez ono nie pochodzi od proroka, ale najprawdopodobniej od redaktora kroni-
karskiego. Ttumaczenie tego fragmentu przedstawia si¢ w sposob nastepujacy:

14. Gdyz tak mowi JHWH Zastepow:

Jak zamierzatem czyni¢ wam zto, kiedy rozgniewali mnie wasi ojcowie — mowi
JHWH Zastepow — i nie litowalem sig, 15. Tak zwrocitem sie (do was), zamie-
rzam w dniach tych czyni¢ dobro Jerozolimie i domowi Judy.

Nie bojcie sie!

16. To sq rzeczy, ktore bedziecie czynic:

Mowcie prawde kazdy o swoim bliznim, prawdziwie i sprawiedliwie (w) pokoju
sqdzcie w waszych bramach.

17. Krzywdy swojego blizniego nie zamierzajcie w waszym sercu

i klamliwej przysiegi nie mitujcie, poniewaz wszystkiego tego nienawidze — Wy-
rocznia JHWH.

Powyzszy fragment nawigzuje do tzw. kazania lewickiego z Za 1,2-6. W
obu tekstach mowa jest o ojcach Judejczykow, w obu moéwi si¢ o gniewie Bo-
zym na 0jcow, w obu wystepuje formuta ,,nie bojcie si¢”, w obu takze przeciw-
stawione jest Boze karzace dziatanie z przeszto$ci odmiennemu jego dziataniu
w przyszlosci, wreszcie oba teksty zawierajg takze wezwanie do ludu. Jak w
przypadku Za 1,3 byto to wezwanie do nawrdcenia, tak w Za 8,16-17 znajduje-
my wezwanie do wlasciwego postepowania. W koncu w obu tekstach pojawia
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si¢ czasownik 2nt mowigcy o Bozych zamiarach (1,6; 8,14-15), w obu pojawia
si¢ tez czasownik 21w (w. 1,3.6; 8,15).
Tresciowy podziat jednostki przedstawia si¢ nastgpujaco:

14-15 Zmiana Bozego nastawienia do ludu
14a Wprowadzenie - formuta postanca

14b Bozy zamiar czynienia zta ludowi i brak litosci z powodu rozgnie-
wania przez ojcow w przesztosci

15 Boze zwrocenie si¢ do ludu i zamiar czynienia dobra Jerozolimie i
Judzie + formuta ,,nie boj si¢”

16-17 Wezwanie do wiasciwego postgpowania
16a Wprowadzenie — zacheta do czynienia okre$lonych rzeczy
16bo Nakaz mowienia prawdy o bliznim — pouczenie ogdlne
16bp Nakaz sprawiedliwych sadéw — pouczenie szczegdtowe
17a0 Zakaz zamiaru krzywdzenia blizniego — zakaz ogdlny

17ap Zakaz falszywego przysiggania — zakaz szczegdlowy
17b Uzasadnienie — odczuwanie nienawi$ci wobec takiego postepowania +
formuta wyroczni

Jednostka rozpoczyna si¢ od spodjnika *> i formuty postanca. Nastepnie znaj-
duje sie zapowiedz czynienia dobra Jerozolimie i Judzie poprzedzona przeciw-
stawieniem przesztosci, w ktorej Bog czynil zto ludowi zakonczona formuta
,»hie bojcie si¢”. Kolejne dwa wersety zawieraja pouczenia wprowadzone przez
wezwanie ,,to sa rzeczy, ktore bedziecie czynic¢”, zakonczone formuta wyroczni,
wienczacg zwykle wypowiedzi prorockie. Niektorzy egzegeci stojg na stanowi-
sku, wedle ktorego fragment sktadat si¢ z dwdch pierwotnie niezaleznych jed-
nostek, z ktorych jedna znajdowac si¢ miata w w. 14-15, druga zas w w. 16-
178, Trudno potwierdzi¢ to w sposéb definitywny. W przypadku watpliwosci
lepiej jest przyjac, ze jednostka jest jednolita, a zapowiedz czynienia dobra lu-
dowi przez Boga stanowi motywacj¢ do wlasciwego postegpowania. Rowniez
powigzanie z kazaniem lewickim z pierwszego rozdziatu ksiegi wskazywatoby
raczej na pierwotne potgczenie obu grup wersetow.

84 Np. K. Elliger, dz. cyt., s. 129-130; C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 429; M.
J. Boda, dz. cyt., s. 501-508.
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W. 14 rozpoczyna si¢ formula postanca, po ktdrej nastepuje mowa Boga. W
wersecie tym wypowiada si¢ on o przesztosci. Z powodu rozgniewania Boga
przez ojcéw Judejczykow zamierzal on czyni¢ im zto. Charakterystyczne jest to,
ze wystepuje tu idea kary za wine przodkdéw na potomkach. Niewykluczone, ze
— podobnie jak w rozdziale pierwszym ksiggi — takie poglady mogtly sie poja-
wia¢ w okresie powygnaniowym. Jest to pokltosie mysli deuteronomistycznej,
wedle ktorej zto nagromadzone przez pokolenia miato site oddziatywania row-
niez w przysztosci®®. Interesujgce jest, ze autor nie polemizuje z istnieniem
takiej zasady Bozej sprawiedliwos$ci, wrgcz przeciwnie: mowi on, ze Bog za-
mierzat czyni¢ zto i nie litowal sie. Zapowiedz przysztego blogostawienstwa
uzasadniana jest zatem zmiang zdania przez Boga. Czasownik 21w moze mie¢
znaczenie przystowkowe ,,znow”, ale takze moze oznaczaé ,,zwrdci¢ si¢” do
czego$ lub kogos®®. Bog wiec zmienil postawe w stosunku do swojego ludu.
Obecnie (,,w dniach tych”) zamierza czyni¢ dobro Jerozolimie i Judzie. Cza-
sownik ont ma znaczenie doglebnego przemyslenia sprawy przed podjeciem
dzialania, tak wiec obietnica czynienia dobra ma charakter solennego zapew-
nienia®’. Wystepowanie czasownikow on1, omi oraz 23w w mowie Boga o jego
stosunku do ludu $wiadczy o nawigzaniu do Jr 4,28, w ktorym to wersecie Bog
zapewnia, ze nie zmieni zdania i kraj zostanie spustoszony. Autor wyroczni
nawigzuje wigc do najdobitniejszych zapewnien o nadejsciu kary sprzed wy-
gnania i przedstawia zapowiedz przeciwstawng. W jednostce nie ma wiec pole-
miki z deuteronomistycznym rozumieniem sprawiedliwo$ci ani z prorockimi
zapowiedziami kary. Wskazuje si¢ raczej na fakt, Zze czas kary i odrzucenia mi-
nal, nastaje za$ czas zbawienia. Werset konczy si¢ formula ,,nie bojcie si¢” cha-
rakterystyczna dla wyroczni zbawienia.

85 Dobrym przyktadem jest 2 Krl 23,26-27. Wedhlug tego fragmentu panowanie spra-
wiedliwego krola Jozjasza nie moglo odwréci¢ przygotowanego przez Boga sadu
ani ugasi¢ jego gniewu z powodu wystepkow jego dziadka, krola Manassesa. Od-
mienng koncepcj¢ przedstawia kronikarskie dzieto historyczne. Wedtug Kronikarza
kazde pokolenie, ktore nawraca si¢ do Boga, otrzymuje mozliwos$¢ osiagnigcia bto-
gostawienstwa. Zob. A. H. J. Gunneweg, Biblische Theologie des Alten Testaments.
Eine Religionsgeschichte Israels in biblisch-theologischer Sicht, Stuttgart, Berlin,
Koéln 1993, s. 230-234. Rowniez Ksigga Ezechiela polemizuje z pogladem o dzie-
dziczeniu winy (Ez 3,20-21; Ez 18).

856 Zob. Wilhelm Gesenius hebrdisches...,s. 1328.

87R. Lux, dz. cyt., s. 648.
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W w. 16-17 znajduje si¢ wezwanie do sprawiedliwego postgpowania. Za-
czyna si¢ ono od wskazania na rzeczy, ktére lud ma czyni¢. Wezwanie to przy-
pomina wypowiedzi z 2 Mz 24,3, kiedy to w odpowiedzi na ogloszenie Bozych
przykazan lud zapewnia, ze bedzie czynil wszystkie ,,stlowa, ktore powiedziat
JHWH?”, a takze 5 Mz 1,28, gdzie Mojzesz przypomina, ze ,,nakazat wszystkie
rzeczy, ktore bedziecie czyni¢”®8, Oczywiscie potaczenie rdzeni 727 i Awy jest
w Biblii hebrajskiej bardzo czeste i wystepuje w roznych kontekstach trescio-
wych, niemniej jednak wydaje si¢, ze w. 16a faktycznie nawigzuje do tradycji
nadania Prawa i zobowigzania ludu do jego zachowania, a to z tego powodu, ze
zaraz po wprowadzeniu nastepujg przykazania ujete w formie pozytywnej i
negatywnej. Rzeczownik 127 oznacza¢ moze zaré6wno ,,rzecz”, ,,wydarzenie” —
jak zostato to ujete w ttumaczeniu, jak i ,,stowo”, ale w sensie sprawczym, ak-
tywnym, jako co$ co si¢ dzieje i bliskie jest wydarzeniu®®. Tak wigc stowo i
czyn s3 w owym pojeciu polaczone®®. Nastepujacy po wprowadzeniu nakaz
moéwienia prawdy o bliznim jest najprawdopodobniej nawigzaniem do Jr 9,4,
poniewaz tylko w tym miejscu Biblii (oprocz omawianego wersetu Ksiegi Za-
chariasza) wystepuja razem stowa: 727, naX i ¥7. Fragment Ksiggi Jeremiasza
stanowi oskarzenie ludu, bedace prorockim uzasadnieniem zapowiadanego nie-
szcze$cia. Nawigzujac do wypowiedzi Jeremiasza, autor przedstawia przeciw-
stawng zaleznos¢. Jak w dawniejszych czasach z powodu zlego postepowania
lud spotkaty sad i kara, tak teraz z powodu Bozego zmitowania si¢ nad ludem
jest on zobowigzany do wlasciwego postgpowania. Wezwanie do mowienia
prawdy o bliznim ma charakter ogdlny, stanowi podstawe do zachowania wta-
$ciwych relacji w obrgbie wspdlnoty. W. 16bp stanowi jego wyjasnienie. Chodzi
0 ustanowienie i utrzymywanie wlasciwego porzadku prawnego. Wezwanie to
przywodzi na mys$l napomnienia z Za 7,9, gdzie rowniez znajduje si¢ nakaz
wydawania sprawiedliwych wyrokow (hebr. 5% hny vawn). Sformutowanie
17w vown wystepuje w Biblii tylko w Za 8,16, jednakze w Ksigdze Zachariasza
1-8 kilkakrotnie mowi si¢ o pokoju. Najpierw w interpretacji czynnosci symbo-
licznej w 6,13 znajduje si¢ zapowiedz, wedle ktorej migdzy kaptanem a Latoro-
$lg bedzie panowac ,,rada pokoju”, nast¢pnie w 8,10 wspomina si¢ przeszty czas
pozbawiony blogostawienstwa jako okres bez pokoju, a jeszcze dalej w 8,12
mowi si¢ o ,,ziarnie pokoju”, czyli o czasie prosperity w okresie blogostawien-

858 Zob. tamze, s. 651.
859 Zob. znaczenie w G. Gerleman, 727, THAT t. 1, s. 437-438.
860 Zob. R. Lux, dz. cyt., s. 652.
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stwa charakteryzujacym si¢ pokojem. W koncu w nastgpnej perykopie w Za
8,19 znajduje si¢ wezwanie do milowania ,,prawdy i pokoju”, w ktorym wyste-
puja te same pojecia, jak w Za 8,16. Oczywistym jest, ze Ksigga Zachariasza
zardbwno zapowiadata pokdj, jak i wzywata lud do postgpowania, ktore by ten
pokoéj generowalo. W omawianym wersecie chodzi zapewne o aspekt relacyjny.
Pokoj to przede wszystkim sprawiedliwe i pokojowe relacje miedzy ludzmi.
Wezwanie do sprawowania sagdow pokoju to inaczej troska o sprawiedliwe rela-
cje w obrgbie wspolnoty. R. Lux zwraca uwage na wystgpowanie pojecia NI W
zapowiedzi zbawienia w Za 8,3 oraz na rozszerzong przez stowa fpT7¥2) nnX2
formule przymierza w Za 8,8 i wysuwa wniosek o podkresleniu przez autora
zalezno$ci pomiedzy wierno$ci Boga a wierno$ci, ludu®®!, Na Bozy czyn zbaw-
czy 1 jego wierno$¢ lud powinien odpowiedzie¢ wiernoscig i sprawiedliwos$cia
W swoim postgpowaniu.

W. 17 zawiera dwa zakazy. Pierwszy to zakaz milowania krzywdy blizniego
w sercu. Pojecie 1v1 oznacza ,,zlo”, ,,nieszczes$cie”, ale w wymiarze bardziej
praktycznym niz abstrakcyjnym, dlatego w w. 17 wyraz przettumaczony zostat
jako ,.krzywda”®?2, Serce czlowieka za$ to przede wszystkim organ intelektu i
woli®3, Pierwszy zakaz w. 17 zabrania wiec zaréwno planowania krzywdy bliz-
nich, jak i urzeczywistniania tych planow. Drugi zakaz znajdujacy si¢ w w. 17ap
zabrania konkretnej praktyki, a mianowicie falszywego przysiggania. Falszywa
przysigga byta w starozytno$ci czyms szczegdlnie niebezpiecznym dla porzadku
spotecznego, poniewaz sagdownictwo opierato si¢ gtdéwnie na zeznaniach. Z tego
powodu w Starym Testamencie wielokrotnie zwraca si¢ uwage na przestepstwo
falszywej przysiegi (3 Mz 5,22.24; 4 Mz 30,3; Jr 5,2; 7,9). Zakaz falszywego
$wiadczenia znajduje si¢ takze w przykazaniach Dekalogu (2 Mz 20,16; 5 Mz
5,20). Jak zaznacza M. J. Boda, rzeczownik 7pw czesto okresla prawne dys-
funkcje®®*. W Ksiedze Zachariasza 1-8 pojecie to wystepuje w wizji traktujacej
o klatwie, ktora ma spas¢ na fatszywie przysiegajacych (Za 5,4), widaé wigc, ze
autor jednostki brat pod uwage kompleks wizji proroka. Przykazania z w. 16 i
17 dotycza kwestii sprawiedliwych sadow i relacji w obrgbie wspolnoty.

W. 17b stanowi uzasadnienie zakazow. Jest nim wskazanie uksztattowane
jako mowa JHWH, ze nienawidzi on powyzszego postgpowania. W. 17 zawiera

81 R. Lux, dz. cyt., s. 653.

862 4. J. Stoebe, yy7, THAT t. 2,'s. 797-798.

863 Zob. znaczenie w H. W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, s. 77-90.
84 M. J. Boda, The Book of Zechariah, s. 507.
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przeciwstawienie potencjalnej mitosci ktamliwego postegpowania - Bozej nie-
nawisci do niewlasciwego postgpowania ludu. Niewtasciwe dziatanie ludu go-
dzace we wlasciwe funkcjonowanie wspolnoty natrafia na Boza nienawis¢. Jak
zauwazyl R. Lux, wedtug tekstow Starego Testamentu nienawis¢ Boga dotyka
najczesciej nie ludzi, ale ich postgpowania (np. 5 Mz 12,31; 16,22; Ps 5,6; Iz
1,14; 61,8 i inne)®%®, Pojecie nienawisci (rdzen Xaw) odnosi si¢ nie tyle do uczu-
cia, ale przede wszystkim wyraza si¢ w dzialaniu®®. Tak wigc informacja o
nienawisci Boga staje si¢ realng grozba: w przypadku niewlasciwego postgpo-
wania nalezy liczy¢ si¢ z gwattowng i konsekwentng reakcja Boga.

3.5.3.1. Podsumowanie

Fragment Za 8,14-17 poprzez nawigzanie do Za 1,2-6 stanowi zamknigcie
ksiggi. Pierwsza cze$¢ jednostki nawigzuje do deuteronomistycznej teologii
sprawiedliwo$ci i prorockich zapowiedzi nieszczescia i przekonuje, ze czas kary
i Bozego gniewu minal, nalezy do przesztosci. Obecnie i w przysziosci Bog
bedzie wyswiadczat Jerozolimie i Judzie dobro. Konsekwencja Bozego zwroce-
nia si¢ do ludu i dobra, ktore on wyswiadcza, jest zobowiazanie ludu do wia-
Sciwego postepowania (w. 16-17) w sposob przypominajgcy nadanie przykazan
na Synaju. Przykazania, ktore zostaty wybrane, dotycza kwestii sprawiedliwosci
w sadzie, prawdziwych zeznan i przysiag, czyli waznego aspektu porzadku
spolecznego. Boze zbawienie powinno wiec prowadzi¢ do zbawczego dziatania
ludu. Uzasadnienie wezwania to wskazanie na fakt, ze B6g nienawidzi niespra-
wiedliwego postepowania. Przestrzeganie przykazan petni wiec funkcje strazni-
ka Bozego zbawienia. We fragmencie do glosu dochodzi idea nasladowania
Boga.

85 R. Lux, dz. cyt., s. 654. Mowa o nienawisci JHWH do ,.$wiadectwa klamliwego” i
,J¢zyka ktamliwego” wystepuje w Prz 6,16-19. Trzeba przyznac, ze sa takze w Sta-
rym Testamencie wypowiedzi mowigce o Bozej nienawisci do niektorych osob np.
Jr12,8; 0z 9,15; Mal 1,3.

86 Co prawda rdzefi X3 moze przyjmowac stosunkowo tagodne znaczenie ,,nie lubic¢”,
,unikaé¢ czegos$” (Prz 11,15; 19,7; 25,17), ale rowniez dotyczy praktycznego dziata-
nia, a nie tylko samego uczucia. Zob. E. Jenni, x1w, THAT t. 2, s. 835.
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3.5.4. Boze zbawienie a narody. Za 8,20-23

Pierwsza cze$¢ Ksiegi Zachariasza zwienczona jest wypowiedzig o naro-

dach w Za 8,20-23. Cykl wizji zapowiadat poskromienie narodow, ostatnia pe-
rykopa méwi o pielgrzymce narodéw do Jerozolimy.

Oto thumaczenie fragmentu:

20. Tak mowi JHWH Zastepow:

Jeszcze (bedzie czas, ze) przyjdq ludy i mieszkancy miast licznyc

h867

21. I bedq szli mieszkancy jeden do drugiego, mowigc:

Pojdzmyze, aby oddaé hotd przed oblicze JHWH,
szuka¢ JHWH Zastepow. Chce pojsé i ja.

22. 1 przyjda ludy liczne i narody potezne
szuka¢ JHWH Zastgpow w Jerozolimie, aby odda¢ hotd przed oblicze JHWH.
23. Tak mowi JHWH Zastepow:

W

dniach tych (stanie sig), ze chwyci dziesigciu ludzi ze wszystkich jezykow

narodow i chwycq skraj szaty meza judejskiego, mowigc:

Pojdziemy z wami, poniewaz styszelismy (Ze) Bog (jest) z wami.

867

W w. 20 problemy sprawiato rozpoczecie mowy niezaleznej stowami Wy 7v. Vulga-
ta odczytuje pierwszy wyraz jako 7v. Niemniej jednak wydaje si¢, ze TM nie doma-
ga si¢ korekty. Zaimek wzgledny WX moze wskazywac na czas danej czynnosci, o
ktérej mowi si¢ dalej, ewentualnie moze mie¢ znaczenie ,,ten”, ,.ten, ktory” w sg. lub
pl., zwlaszcza kiedy znajduje si¢ na poczatku zdania. Zob. znaczenie zaimka
wzglednego w Dictionary of Classical Hebrew, red. D. J. A. Clines, t. 1, Sheffield
1993. Dlatego ze zdanie rozpoczyna si¢ od partykuly 7v, powyzsze tlumaczenie
oddaje aspekt czasowy, odnoszac je do przysztosci. Podobnie R. Lux, dz. cyt., s.
668; R. Hahnhart, dz. cyt., s. 546-547.

C. L. Meyers, E. M. Meyers (dz. cyt., s. 437) tlumacza wyrazenie 0y *aw" jako
»przywodcy miast”, opierajac si¢ na tych biblijnych kontekstach uzycia czasownika
v, w ktérych chodzi o zasiadanie na tronie. Wedlug komentatorow w tym miejscu
ptp. jest idiomem oznaczajacym wiasnie sprawowanie rzadow. Ttumaczenie to jest
jednak mato przekonywujace. Po pierwsze dlatego, ze nomen regens polaczony zo-
stat z rzeczownikiem o znaczeniu ,,miasta”. Dlatego ze w w. 22 méwi si¢ o ludach i
narodach, oczekiwa¢ nalezatoby mowy o przywodcach narodéw. Po drugie z tego
powodu, ze w innych miejscach Biblii, gdzie ptp. 2°aw1 laczy si¢ z rzeczownikiem
"y, chodzi o mieszkancoéw, a nie o przywodcow.
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Powyzszy fragment dzieli si¢ na dwie czgéci. Pierwsza zawiera si¢ w w. 20-
22, druga za§ w w. 23. Obie wprowadzane sg przez formute postanca. Czgsé
pierwsza dotyczy tematu pielgrzymki narodéow do Jerozolimy, druga za$ row-
niez traktuje o pielgrzymce, ale przede wszystkim dotyczy przysztego stosunku
narodow do Judejczykow.

Tresciowy podzial perykopy przedstawia si¢ w sposob nastepujacy:

20-22 Pielgrzymka narodéw do Jerozolimy
20a Formuta postanca
20b Zapowiedz nadejscia licznych narodow

21 Pielgrzymka narodow — wprowadzenie + wypowiedZz narodow w
mowie niezaleznej

22 Podsumowanie — pielgrzymka licznych narodow do Jerozolimy
23 Stosunek narodow do Judejczykdéw
23aa Formuta postanca

23ap-ba Chwycenie szaty Judejczyka przez narody
23ap-b Cytat z wypowiedzi narodow — pragnienie pielgrzymowania z
Judejczykami + uzasadnienie: Bog jest z Judejczykami

W. 20-22 s3 najprawdopodobniej jednolite, a znajdujace si¢ w nich powto-
rzenia thumaczy¢ nalezy poetyckim stylem fragmentu®®®. Nie jest natomiast
wykluczone, ze w. 23 funkcjonowal jako niezalezna wypowiedz. Chociaz za-
warty jest w nim takze motyw pielgrzymki narodow, to jednak znajduje si¢ tam
takze wazne uzupetnienie, dotyczace relacji narodow wobec Judejczykow.

W. 20 rozpoczyna si¢ od formuly postanca, po ktorej nastgpuje wskazanie
na blizej nieokreslong przysztos¢ (" 7v). W dalszej kolejnosci pojawia si¢
zapowiedz pielgrzymki ludéw i ,licznych mieszkancow”. Charakterystyczne
jest, ze nie-Judejczykow okreslono za pomocg rzeczownika oy, ktory to termin
najczesciej odnoszony jest do ludu Bozego. Inaczej ma si¢ sprawa ze stownic-
twem Tritozachariasza, w ktorego tekstach narody nazywane sg tak, jak w Za
8,20-22. Nie wydaje si¢ jednak, aby taki dobdr stownictwa $wiadczyt o pra-
gnieniu podkreslenia szczegolnego statusu narodow, a to z tego wzgledu, ze w
trzeciej czgsci Ksiegi Zachariasza w Za 12,2-3 i 14,12 rzeczownik ony wyste-

868 Czasownik 11 wystepuje w w. 21 i 22, czasownik 727 wystepuje trzykrotnie w w.
21, czasownik X112 w w. 20 i 22, wyrazenie NRax MR wpa? ww. 211 22.
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puje w zdecydowanie negatywnym kontekScie. Paralelnie do pojecia ony stoi
wyrazenie M3a7 @Y "2W°, co oznacza, ze owi mieszkancy miast s cudzoziem-
cami. Trudno jest wytlumaczy¢, dlaczego autor postuzyt si¢ tym witasnie okre-
$leniem. Pojgcie oy "aw wystepuje w Biblii hebrajskiej jeszcze w 5 Mz 13,14
i Ez 39.9. W pierwszym przypadku odnosi si¢ ono do miast Izraela, ale w kon-
tekscie balwochwalstwa. W drugim przypadku jest podobnie: chodzi o miasta
Izraela, ale perykopa traktuje o eschatologicznej wojnie z Gogiem, po zakon-
czeniu ktorej chwata Boza ukazuje si¢ wérdd narodow. Czyzby wigc autor
ostatniej perykopy Ksiegi Protozachariasza uczynit aluzj¢ do kreslonego przez
Ksiege Ezechiela scenariusza ostatecznej wojny? Oznacza¢ by to moglo, ze
chociaz nie wyrazil tego wprost, to sugerowat, ze nawrdcenie si¢ narodow na-
stapi po ataku narodow i wojnie, jak to jest w Za 14.

W w. 21 po wprowadzeniu nastgpuje mowa niezalezna, bedaca cytatem z
wypowiedzi mieszkancow miast. Figura etymologica (71777 1371) podkresla ich
determinacj¢ w pielgrzymce do Jerozolimy. Czasownik 7771 ma znaczenie ,,0d-
da¢ hotd”, ,,uspokoic”, ,,btagac¢”. Jezeli chodzi o czynnos¢ ludzi wobec Boga, to
najczgséciej dotyczy ona usmierzenia Bozego gniewu lub zapewnienia sobie jego
przychylnosci (2 Mz 32,11; 1 Krl 13,6; 2 Krl 13,4; Jr 26,19; Za 7,2). W Za 7,2
czasownik okre$la¢ moze btagania typowe dla uroczystosci zatobnych. W Za
8,21 postuzenie si¢ tym czasownikiem potwierdza rozpoznanie przez narody
mocy i realnosci JHWH. Dlatego tez mieszkancy miast starajg si¢ zapewnic
sobie przychylnos¢ Boga Izraela. Kolejny czasownik okreslajacy czynnosci i
zamiary narodow to wpl. Posiada on znaczenie ,,szukac”, ,,badac”, ,spraw-
dza¢”®9, Czasownik ten moze wystepowaé w kontekscie kultowym w stosun-
kowo szerokich znaczeniach (2 Mz 33,7; 2 Krn 20,4; 2 Sm 21,1; Ps 24,6; 27,8;
105,4), ale moze takze okresla¢ wlasciwag poboznos¢, nawrdcenie czy tez bojazn
Boz3®%". Najczesciej jednak w przypadku kontekstu kultowego chodzi o kon-
kretng czynno$¢ szukania pouczenia i wskazowek od Boga przekazywanych
przez kaptanow®’!. Tak wiec mowa o narodach, ktore szukajag JHWH w Jerozo-
limie, oznacza oczywiscie partycypacje w kulcie $wigtynnym, ale takze praw-
dziwg poboznos¢ pielgrzymow. Najprawdopodobniej oba czasowniki 771 i wp2
otrzymujg tu bliskie sobie znaczenia. W koncowce w. 21 nastepuje zaskakujaca
zmiana mowy niezaleznej 1 os. pl. na 1 os. sg. Jak zaznacza R. Lux, chodzi o

869 Zob. znaczenie w G. Gerleman, wpa, THAT t. 1, s. 333-336.
870 Tamze, s. 335.
871 R, Lux, dz. cyt., s. 673. C. L. Meyers, E. M. Meyers, dz. cyt., s. 438.
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intensyfikacje wypowiedzi®?2. Nie tylko nastagpi decyzja grup o udaniu sie do
Jerozolimy, ale takze jednostki samodzielnie beda podejmowac decyzje o piel-
grzymce. W. 22 podsumowuje zapowiedz pielgrzymki narodéw. W pielgrzymce
do Jerozolimy beda bra¢ udziat liczne ludy i potezne narody. R. Lux zaznacza,
ze przymiotniki wystepujace w tym wersecie (218¥ i 7173) w Biblii hebrajskiej
okreslaja czgsto nardd Izraela lub inne ludy (1 Mz 12,2; 5 Mz 26,5; 4,38; 7,1 1
inne). Nastgpnie powtorzone (chociaz w odwrotnej kolejnosci) zostaja czasow-
niki, uzyte w w. 21, dotyczace celu pielgrzymki, a mianowicie wp32 i 7%m1. W. 20-
22 ukazujg nawrdcenie si¢ narodow do JHWH, polegajace na uznaniu jego mo-
cy, ktore skutkowac bedzie autentycznym pragnieniem spotkania z JHWH, od-
dawaniem mu czci w Jerozolimie i poszukiwaniem u Niego - jako prawdziwego
i dziatajacego Boga - wyroczni i pouczen kaptanskich.

Motyw pielgrzymki narodow do Jerozolimy pojawia si¢ kilkakrotnie w Bi-
blii hebrajskiej, szczegolnie w Ksiedze Izajasza (Iz 2,2-5; 60; 66,18-22). Nalezy
zauwazy¢, ze narody nie staja si¢ tu czgscig ludu Bozego, nie dochodzi bowiem
do zatarcia granic mi¢dzy Izraclem a narodami jak w 1z 66,21 czy Iz 19,18-25.
Narody rozpoznajg Boga Izraela, jego obecnos¢ posrod Judejczykow i z tego
powodu zapragnag pielgrzymki do Jerozolimy. Bliskg paralel¢ mozna dostrzec
wlasnie w Iz 60. Nie jest wykluczone, ze autor rozwija mysl z Za 2,15. W dru-
gim rozdziale ksiegi znajduje si¢ informacja, ze wiele narodow przytaczy si¢ do
JHWH i Ze stang si¢ one jego ludem. Perykopa zamykajaca Za 1-8 moze wigc
korygowac i wyjasnia¢ enigmatyczng mysl z rozdzialu drugiego.

W. 23 okresla stosunek narodow do Judejczykoéw. Znajdujacy si¢ tam rze-
czownik 715 (o dostownym znaczeniu ,,skrzydto”) oznacza w tym przypadku
rabek ubrania, ptaszcza, rég chusty czy szalu (4 Mz 15,38; 5 Mz 22,12; 23,1
itp.). Zapewne racj¢ ma R. Lux, Ze nie nalezy dopatrywac si¢ tu aluzji do frag-
mentu 4 Mz 15,38, zawierajacego nakaz doczepienia do kraju ptaszcza fredzli,
majacych przypominaé o Bozych przykazaniach®”®. Prawdopodobnie nalezy
widzie¢ w tym obrazie symbol pokory i podporzadkowania si¢, jak w przypad-
ku gestu Saula chwytajgcego sie rgbka szaty Samuela (1 Sm 15,27)%4. Obraz
ten pokazuje wiec, ze narody zaakceptuja role Judejczykow polegajaca na za-
posredniczeniu Boga, a stosunek do nich bedzie charakteryzowat si¢ unizeniem
i pokora. Uznanie przez narody Boga Izraela skutkowaé bedzie rozwigzaniem

872 R, Lux, dz. cyt., s. 673.
873 Tamze, s. 677.
874 Tamze.
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problemu, z ktorym Izrael borykat si¢ w okresie powygnaniowym, a mianowi-
cie kwestii ucisku do$§wiadczanego ze strony narodow. Poszukiwanie przez
narody Boga doprowadzi do pokornego stosunku narodéw do Judejczykow.
Uzasadnienie pielgrzymki podawane przez narody, a mianowicie bycie Boga z
jednostka lub ludem oznacza jego wsparcie skutkujace powodzeniem, odwro-
ceniem ztego losu lub ochrong (2ony 2no% np. 1 Mz 21,22; 48,21; 2 Mz 18,19;
1 Sm 10,7; 1 Krn 17,2). Rowniez osoby nie bedace Izraelitami sa w stanie roz-
poznaé¢ obecno$é Boga posrod cztonkéw ludu Bozego®”®. W ten sposob werset
zwraca réwniez uwage na posredniczacg role, jaka dla narodow begdg penié
Judejczycy.

3.5.4.1. Podsumowanie

Ostatnia perykopa Ksiegi Zachariasza 1-8 traktuje o wlaczeniu narodow do
spolecznosci z JHWH za pomoca motywu pielgrzymki narodow do Jerozolimy.
Wypowiedz narodéw w mowie niezaleznej wskazuje na autentyczno$¢ ich na-
wrocenia si¢ do Boga Judejczykow. Zachowane zostalo tu natomiast rozroznie-
nie migdzy narodami a Izraeclem. Migdzy innymi z tego powodu konieczne stato
si¢ wprowadzenie w. 23, ktéry wyjasnia, jaka bedzie w czasie zbawienia relacja
migdzy Izraelem a narodami. Otéz narody nie beda przejawiaé juz wrogosci w
stosunku do Izraela, ale uznaja swoje podporzadkowanie sie, motywujac to
obecno$ciag Boga posrod Judejeczykow. Nie chodzi wige tylko o uznanie przez
narody JHWH, Boga Izraela, ono przeciez nie musi skutkowaé¢ pozytywnym
stosunkiem do ludu Bozego, ale wlasnie takze o zmiang¢ nastawienia narodow
do lzraela.

3.6. Obietnice zbawienia Izraela w Ksiedze Zachariasza 1-8

Ksigga Zachariasza 1-8 jest wielkim dzietem zapowiadajgcym Izraelowi
odnowienie i ratunek. Mozna jednak zauwazy¢ réznice pomigdzy poszczegodl-
nymi czg¢sciami ksiegi w kwestii sposobu, w jaki wyobrazano sobie nadejscie
zbawienia i jego ksztatt.

875 Tamze, s. 678.

260



3. Zbawienie Izraela wedlug Ksiegi Zachariasza 1-8

Najstarsza czescia ksiegi byl korpus siedmiu wizji bez wtornie dodanej wi-
zji oczyszczenia arcykaptana Jozuego (Za 3). Pierwsze trzy wizje ukazywaty
zmiang nastawienia Boga do ludu oraz przejscie z czasu klatwy i nieszczgscia w
czas zbawienia, czego konsekwencja bedzie powrot Boga do Jerozolimy i jego
zamieszkanie na Syjonie. Boza obecnos$¢ skutkowaé bedzie bezpieczenstwem
Jerozolimy. Dlatego ze na przeszkodzie stoja obce potegi, w wizjach (a kon-
kretnie w wizji drugiej) znajduje si¢ zapowiedz upadku mocy narodéw. Cen-
tralna wizja z rozdzialu 4 przedstawiala zbawiony Izrael, sktadajgcy si¢ z czesci
poétnocnej i poludniowej, ktdre po Smierci Salomona rozpadty si¢ na dwa krole-
stwa. Ostatnie trzy wizje odpowiadaly na pytanie o zachowanie i przetrwanie
zbawionego Izraela w przysztosci. Ot6z lud ma zosta¢ oczyszczony z wszelkiej
nieprawosci (wizje Za 5,1-4 i 5,6-11). Ostatnia wizja kompleksu wskazywata na
bliskie przystapienie Boga do dziatania i realizacji programu zbawienia. Obiet-
nice byly nieuwarunkowane, wszelka aktywnos¢ lezata po stronie Boga. W
okresie pdzniejszym wprowadzono tematy — obecne rowniez wczesniej, ale w
mniejszym stopniu - zwiazane ze Swiatynia i odnowa kultu. I tak z tego powodu
wprowadzono w rozdziale czwartym wyrocznie o Zorobabelu, traktujace o od-
budowaniu przezen Swiatyni, a jak pokazuje wtornie wprowadzony w. 12,
drzewa oliwne zostaly utozsamione z Zorobabelem i Jozuem, a wigc z dwcze-
snymi przywodcami wspoélnoty, ktory przyczynili si¢ do odbudowy jerozolim-
skiego sanktuarium. Wprowadzona wtdrnie wyrocznia rozdziatu trzeciego trak-
tuje inauguracje kultu jako pierwszy etap i warunek nadchodzacego zbawienia,
darowania winy i pomyslnosci calego kraju.

W Za 6,9-15 znajduje si¢ sprawozdanie z przeprowadzenia czynno$ci sym-
bolicznej - koronacji arcykaptana Jozuego. Koronacja jest zapowiedzia objgcia
wladzy przez krola i zaistnienia diarchii. Restauracja kultu jest wigc pierwszym
etapem odnowy Izraela. Podobnie wyrocznie wlagczone wtornie do wizji roz-
dzialu 3 zapowiadaja nadejs$cie wiadcy.

Wyrocznie prorockie zapisane w rozdziale 6smym majg charakter podsu-
mowujacy. Zapowiadaja one wszechstronne zbawienie wynikajgce z powrotu
Boga na Syjon. Narody majg zosta¢ poskromione, a Jerozolima cieszy¢ si¢ be-
dzie wszechstronnym btogostawienstwem (Za 8,1-8). Do tego dochodzi nieo-
becny wczeséniej temat sprowadzenia ludu z diaspory. Wyrocznie Za 8,9-13
pochodza od wspolnego redaktora Ksigg Aggeusza i Zachariasza 1-8 i majg za
zadanie pokazaé¢ odmiane losu ludu od momentu rozpoczecia odbudowy Swia-
tyni. Redakcja wywodzaca si¢ ze Srodowiska kronikarskiego, odpowiadajaca
m.in. za kazanie lewickie otwierajace ksigge (Za 1,3-6) i za jeden z koncowych
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fragmentoéw Za 8,14-17, zwraca uwagg na odpowiedzialnos¢ ludu i mozliwosé
uzyskania szczescia i blogostawienstwa przez lud jako konsekwencje postu-
szenstwa i wiernosci. Redaktor kronikarski stawia nacisk na postuszenstwo —
szczegoblnie, ale oczywiscie nie wytacznie w aspekcie kultowym — jako warunek
zrealizowania si¢ obietnic zawartych w Ksiedze Zachariasza 1-8. Dlatego tez
redaktor kronikarski wprowadza glosy takie jak Za 6-7 czy 6,15b, traktujace
wprost o postuszenstwie. Zarazem dla kronikarskiego redaktora oczywiste jest,
ze Izrael juz zyje w czasach zbawienia, bliski jest on koncepcji eschatologii
zrealizowanej.

Ksiega konczy si¢ obietnica przylaczenia si¢ narodow do JHWH, co bedzie
skutkowa¢ pozytywnym i pokornym stosunkiem narodow wobec Izraelitow.
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Ksiegi Aggeusza i Zachariasza przedstawiajg wielo$¢ tematow dotyczacych
przysztosci ludu Bozego. Jednym z gtéwnych tematow obu ksiag jest Swiaty-
nia, jej odbudowa i znaczenie. Nie jesteSmy w stanie dotrze¢ do motywacji obu
prorokéw, dla ktorych odbudowa byta tak istotna. Wazng rolg mogly odgrywac
tu motywy polityczne i spoleczne. Swigtynia staé si¢ miata instytucja cementu-
jaca wspolnote Judejczykow, mogta mie¢ tez znaczenie wykraczajace daleko
poza Jerozolime. Ksiegi Aggeusza i Zachariasza postugiwaty si¢ przede wszyst-
kim argumentacjg religijng. Prorok Aggeusz w odbudowie dostrzegal powin-
no$¢é ludu i wole Boga, ktéry chciat zamieszka¢ w Swigtyni w Jerozolimie. Stad
tez podzial na czas nieszczescia i czas blogostawienstwa, ktory miat si¢ zaczaé
wraz z poczatkiem odbudowy jerozolimskiej Swiatyni. Przeklenstwo i btogo-
stawienstwo miato si¢ wyraza¢ przede wszystkim w kwestii materialnego po-
wodzenia. Ksigga Aggeusza odzwierciedla wigc rzeczywiste problemy, z kto-
rymi musiala zmagaé sie gmina powygnaniowa. Swiatynia byla wazna dla
Aggeusza ze wzgledu na obecnos¢ w niej Boga (Ag 1,8; 2,7). Nie chodzito wigc
o Swigtynie jako taka czy tez o czyn ludzki, ale o zmieniajaca §wiat Boza obec-
no$é. Prorok obiecywat, ze napehienie Swiatyni Boza chwatg bedzie miato dla
ludu zbawcze konsekwencje. Odbudowa Swiatyni i wynikajace stad blogosta-
wienstwo mialy by¢ dopiero pierwszym etapem odnowy Izraela. Drugim eta-
pem miata by¢ zmiana uktadu sit na $wiecie, pozbawienie wrogich narodéw
mocy, przez co stworzona zostalaby przestrzen, w ktorej wladzg mogltby objac
Zorobabel, a w ten sposob Izrael moglby odbudowaé swoje niezalezne od ob-
cych krajow panstwo. Nie da si¢ wiec oczekiwan odzwierciedlonych w Ksigdze
Aggeusza oddzieli¢ od kwestii politycznego losu ludu Bozego.

Swiatynia jest tez istotnym tematem w najstarszej czesci Za 1-8, czyli w
kompleksie wizji, ktory nie zawieral pierwotnie wizji rozdziatu 3. Niemniej
jednak nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze nie mowi si¢ o niej wprost, co moze
nie powinno dziwi¢ ze wzgledu na symboliczny charakter wizji. Wizja pierwsza
(Za 1,7-13) nawiazuje do bliskowschodniego wyobrazenia bramy niebios, ktore
obecne byto w teologii starozytnych §wiatyn. Wizja centralna Za 4 przedstawia-
ta caty Izrael skoncentrowany na Bogu, ktory przedstawiany byt przez kojarza-
cy sie ze Swiatynig §wiecznik. Mniej prawdopodobne jest, by druga wizja Ksie-
gi Zachariasza - przedstawiajaca kowali - w sposob bezposredni nawigzywata
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do Swiatyni. Wizja trzecia wpisuje si¢ natomiast catkowicie w teologi¢ Syjonu.
Ze wzgledu na Swigtynig¢ Jerozolima staje sie miejscem zamieszkania Boga i
dzigki temu bedzie prosperowac, a jej bezpieczenstwo gwarantowac bedzie
sama obecno$¢ Boga. W zwigzku z tym Jerozolima i caty lud zostang oczysz-
czone i zachowane przed grzechem i niesprawiedliwos$cia (Za 5). Teologia Sy-
jonu dochodzi do gtosu w wyroczniach dotaczonych do wizji pierwszej, gdzie
mowa jest o Bozym przywigzaniu do Syjonu (Za 1,16), a dalej w wyroczniach
nastgpujacych po wizji drugiej znajduje si¢ zapowiedz powrotu Boga na Syjon
(Za 2,14). Wyrocznie zawieraja deuteronomiczne koncepcje o wyborze miejsca
kultu (Za 2,16), nazwanie za$ ziemi §wigta takze bazuje na teologii $wiatynne;.
Wyrocznie rozdziatu drugiego kofcza si¢ tez kultowym wezwaniem. To
wszystko pokazuje, ze dla Ksiegi Zachariasza Swiatynia i jej odbudowa byty
kluczowe, przy czym autor podkreslat przede wszystkim motyw powrotu Boga
do Jerozolimy i Bozej w niej obecnosci. Wyrocznie skierowane do Zorobabela
wprowadzone do rozdziatu czwartego (6ap-10a) i w. 12 wskazuja na to, ze ob-
raz $wiecznika odczytany zostal jako symbol Swiatyni. Wspomniane wyzej
wyrocznie pokazuja, ze Ksigga Zachariasza — podobnie jak Ksiega Aggeusza —
wzywata do odbudowy Swiatyni, a takze wigzata dzieto odbudowy z Zorobabe-
lem i Jozuem. Potwierdzaja tez prawdziwos$¢ stwierdzenia zawartego w Ezd
5,1-2. Zarazem — jak pokazuje to symboliczna koronacja arcykaptana Jozuego
Za 6,9-15 i wizja Za 3 — odbudowa Swigtyni miata stanowi¢ poczatek okresu
zbawienia, niejako pierwszy etap wszechstronnego btogostawienstwa. Mozna tu
rowniez zauwazy¢ podobienstwa do tresci Ksiegi Aggeusza, wedle ktorej od-
budowa miala by¢ pierwszym etapem Bozego zbawienia. Ksiega Aggeusza
podkreslata znaczenie teofanii Boga. W Ksiedze Zachariasza 1-8 nawigzania do
teofanii sg mniej dobitne, pojawiajg sie natomiast w Za 2,17. P6zniejszy redak-
tor dopasowywat tresci Ksiegi Zachariasza 1-8 do Ksiggi Aggeusza, tak ze i
Ksigga Protozachariasza posiada fragment, wedle ktéorego momentem przejscia
od przeklenstwa do czasu blogostawienstwa byt dzien rozpoczgcia odbudowy
Swigtyni (Za 8,9-13), a blogostawienstwo miato mie¢ charakter materialny —
bardzo wymierny dla éwczesnych Judejezykow. Podkreslic trzeba, ze w obu
ksiggach Swiatynia w Jerozolimie i jej odbudowa miata byla pierwszym etapem
do osiagniecia pelni zbawienia.

Jak ma wyglada¢ blogostawienstwo zapowiadane przez obie ksiegi? Ksiega
Aggeusza wskazuje przede wszystkim na kwestie powodzenia materialnego.
Zauwazy¢ trzeba jednak, ze autor musiat przekona¢ do dzieta odbudowy lud, a
ten zmagat si¢ wszak z rzeczywistymi problemami niedostatku i nieurodzaju.
Ksigga Aggeusza zawiera nadziej¢ na teofanijng ingerencj¢ JHWH, po ktorej
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przezwyciczona miataby zosta¢ wrogo$¢ narodow (Ag 2,7). Pierwsza teofania
odwraca wigc porzadek rzeczy: jak narody wcze$niej grabity Jerozolime i Swig-
tynie, tak w przysztosci bogactwa narodow beda do niej sptywac. Druga teofa-
nijna ingerencja bylaby konsekwencja wczedniejszej. Narody zostang pozba-
wione mocy i w konsekwencji wladze bedzie mogt obja¢ Zorobabel (Ag 2,20-
23). Wedlug Ksiegi Aggeusza blogostawienstwo Judy i Jerozolimy nie bedzie
tylko kwestig lokalna, ale dotyczy¢ bedzie catego §wiata. Dzigki Bozej ingeren-
cji zmieniony zostanie porzadek tego $wiata. Ksigga Aggeusza nie opisywala
szczegotowo tego, co ma si¢ wydarzy¢, ale upadek mocy narodow miat si¢ do-
kona¢ w sposob gwaltowny, najprawdopodobniej militarny. Ksigga nie starata
si¢ wyznaczyé czasu majacego nadejs$é zbawienia. Poczatek odbudowy Swiaty-
ni byl w niej tylko poczatkiem btogostawienstwa. Powtorzy¢ nalezy, ze wypo-
wiedzi o teofanijnej interwencji Boga najprawdopodobniej pochodzg od proro-
ka. Nie wydaje si¢, aby pochodzity one z okresu pozniejszego, bliskiego Za 12 i
14, ze wzgledu na roéznice koncepcji, stownictwa i oczywiscie przywotywanie w
Ag 2,20-23 imienia Zorobabela.

W cyklu wizji nocnych Ksiegi Zachariasza zapowiadane zbawienie nie zo-
stato przedstawione zbyt konkretnie. Roéwniez wedlug cyklu wizji zbawienie ma
mie¢ charakter polityczny. Wizja centralna przedstawia zbawiony Izrael, btogo-
stawiony przez Boga, sktadajacy si¢ z dwoch czesci: poludniowej i pétnocne;.
W ten sposob czas zbawczy bedzie niejako przywrdceniem dawnej wspaniato-
$ci z okresu przed rozpadem krolestwa. Wizja druga (Za 2,20-17) przedstawia
rozwigzanie problemu wrogich narodow, ktore staty na przeszkodzie odbudo-
waniu lzraela. Wizja kolejna (Za 2,5-9) zapewnia o Bozej ochronie Jerozolimy.
Dwie wizje nastgpujace po wizji z rozdziatu czwartego przedstawiajg oczysz-
czenie Izraela. Oznacza to, ze sam Bog bedzie dbat o sprawiedliwo$¢ w obrebie
wspolnoty, co stanie sie¢ gwarancjg tego, ze Izrael nie odstgpi od Boga w przy-
sztosci. W przysztosci wigc Izraela nie spotka nieszczg$cie. Rowniez dla Ksiggi
Protozachariasza kluczowa jest obecnos¢ Boga i jego powr6t do Jerozolimy, na
Syjon. Wyrocznie dodane wtornie do kompleksu wizji intensyfikujg i wzmac-
niaja ich poselstwo. Obiecujg one dobrobyt (Za 1,17) i blogostawienstwo od
JHWH. Wyrocznie wienczace ksiege, znajdujace si¢ w Za 8 zawierajg obietnice
sprowadzenia ludu z diaspory (Za 8,7-8), ale najwazniejsze jest to, ze warunki
zycia w Jerozolimie majg byé wspaniale i beztroskie. Zycie uwolnione zostanie
od glodu i wojen, a nardd bedzie miat przed sobg dobrg przyszto$é (Za 8,4-5).
Do tego ostatnia perykopa Ksiggi Protozachariasza zapowiada zmiang stosunku
narodow do Judejczykow, wynikajaca z rozpoznania przez nich Boga lzraela
(Za 8,20-23). Narody beda same okazywaty postawe podporzadkowania.
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Dodana wtornie wizja z rozdziatu trzeciego ktadzie nacisk na kwestie zna-
czenia kultu $wiatynnego. Jego odnowa i funkcjonowanie ma by¢ gwarantem
najpierw nadejscia Latorosli, czyli krola, a wiec odbudowania panstwowosci, a
po drugie — o czym traktuje Za 3,10 — usunig¢cia winy catego kraju i - co za tym
idzie - nastania czasu pomyslnosci i btogostawienstwa. Podobnie symboliczna
koronacja arcykaptana Jozuego oznacza oczekiwanie i zapowiedZ odnowienia
krolestwa. W tej kwestii Ksigga Zachariasza wyraza podobne oczekiwania jak
Ksiega Aggeusza, wedle ktorej odnowienie kultu miato by¢ tylko pierwszym
etapem Bozej zbawczej dziatalno$ci, skutkujgcej na drugim etapie objeciem
wladzy przez Zorobabela. Wida¢ tez pewna réznice pomigdzy ksiegami. Otoz
Ksigga Zachariasza 1-8 nigdzie nie wymienia imienia perskiego namiestnika w
kontekscie sprawowania wiadzy krolewskiej, lecz postuguje sie okresleniem
,Latorosl”. Najprawdopodobniej autorowi chodzito tu o Zorobabela, postuzenie
si¢ jednak tajemniczym okresleniem pozwolito zachowa¢ aktualno$¢ zapowie-
dzi nadejScia krola, jako ze wieki pdzniej, po czasach Zorobabela oczekiwano
na nadejScie Latorosli. Okresleniem tym nazwany zostal np. Jezus (gr. dvotodn
Lk 1,78). Jak mozna bylo zauwazy¢, obie ksiggi podkreslaja role Bozego
mieszkania w Jerozolimie posrdd ludu, co zwigzane jest oczywiscie z teologia
$wiatynna.

Kronikarska redakcja obu ksigg przesuwa akcent na postuszenstwo ludu i
role przywodcow wspodlnoty — Zorobabela i arcykaptana Jozuego. Oznacza to,
ze autor chcialby widzie¢ Izraela funkcjonujacego w okreslonych strukturach, w
ktorych istotna, jesli nie najistotniejsza role odgrywaja kaptanstwo i Swiatynia.
Z tego tez powodu lud powinien dba¢ o czysto$¢ kultu. Dlatego redakcja ta byta
odpowiedzialna za przearanzowanie materialu w Ksiedze Aggeusza i umiesz-
czenie wystapienia o blogostawienstwie po wyroczni o ,,nieczystym ludzie”. W
ten sposob blogostawienstwo staje si¢ zalezne od czystosci kultowej, szczeg6l-
nie, jesli pod pojeciem owego nieczystego ludu redaktor widziat przedstawicieli
religii samarytanskiej. Kronikarskie uzupetnienia w Za 1-8, czyli tzw. kazanie
lewickie bedace wprowadzeniem (Za 1,3-6) czy tez jedna z perykop na koncu
Ksiggi Protozachariasza (Za 8,14-17) wskazujag na aktualno$¢ mozliwosci
otrzymania od Boga dobr zbawczych pod warunkiem wiasciwego postepowa-
nia. Redakcja kronikarska stara si¢, aby Ksi¢gi Aggeusza i Zachariasza 1-8 byty
wielkim wezwaniem skierowanym do czytelnikow dotyczacym wlasciwego
postegpowania i wiernosci kultowej. Kronikarski redaktor spoglada na tragedig
upadku krolestwa Judy i zniszczenie Swigtyni w Jerozolimie jako na co nale-
zacego wytacznie do przesztosci. Obecnie lud nie jest obcigzony przeklenstwem
przesztosci, a od jego postawy zalezy jego wilasny los, Bog bowiem pragnie
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ludowi blogostawi¢. W Ksiedze Aggeusza pojawia si¢ pojecie resztki (np. Ag
1,12.14). Sa to ci, ktérzy doswiadczyli juz sadu i z ktorych powstaje nowy, bto-
gostawiony lud.

Jak zapowiadane zbawienie bylo uzasadniane w Ksiggach Aggeusza i Za-
chariasza? W Ksiedze Aggeusza uzasadnienie jest stosunkowo skape. Bog
przedstawiony zostat jako ten, ktory pragnie, aby jego Swiatynia byta odbudo-
wana i doprowadza lud do podjecia dziela odbudowy m.in. poprzez postanie
proroka Aggeusza. Istotne jest, ze brak Swiatyni jest kojarzony z czasem nie-
szczgscia, wezwanie wigc do jej odbudowy, ktére stanowi inicjatywe Boga,
byto wyrazem jego troski o dobrobyt ludu. Idac dalej tym tokiem myslenia, nie
chodzito wigc tylko o samg Swiatynig, ale i o odbudowe panstwowosci Izraela
(Za 2,20-23). Zorobabel zostal nazwany wybranym, co nawigzuje do dawnej
ideologii krolewskiej, wedle ktorej krol byt reprezentantem Boga na ziemi.
Kronikarski redaktor Ksi¢gi Aggeusza wskazuje takze na wyjscie z Egiptu jako
podstawe majacego nastgpi¢ btogostawienstwa ludu i wynikajacg z tego faktu
permanentng obecno$¢ Boga posrod Izraela (Za 2,5). Tak wige pierwszy Bozy
czyn zbawczy, ktory ukonstytuowat Izrael, stanowi gwarancje przysziego zbaw-
czego dziatania Boga. Kronikarz wspomina tez o Duchu Boga przebywajacym
permanentnie posrod Izraela, a obecnos$¢ ta ma charakter zbawczy (Za 2,5). Ze
stwierdzenia o statej obecnosci Ducha Bozego posrdd ludu wyplywaja ciekawe
whnioski dotyczace teologii Swiatyni. Otoz jezeli Bog jest wciaz obecny posrod
ludu, to Swigtynia jest tylko pewnym unaocznieniem i skonkretyzowaniem tej
obecnosci. Odbudowa Swiatyni nie oznacza wigc przywotania Bozej obecnosci
i Bozego btogostawienstwa. Dokonuje si¢ ona na polecenie Boga i jest wyrazem
jego woli.

Ksiega Zachariasza 1-8 obszerniej uzasadnia majgce nastgpi¢ zbawienie
Boga. W pierwszej wizji pojawia si¢ koncepcja siedemdziesieciu lat kary i
gniewu Bozego, a nastgpnie stwierdzenie o Bozych stowach pocieszenia (Za
1,12-13). Tak wigc prorok postuguje si¢ argumentem, wedle ktoérego czas Boze-
go gniewu i nieszczes$cia mingt, nastaje zas okres zbawienia. Juda wycierpiata
juz swoje, tak wiec mozliwy jest nowy poczatek. Do koncepcji tej nawigzywaé
bedzie pdzniej redaktor kronikarski odpowiedzialny za tzw. kazanie lewickie
(Za 3-6). W wyroczniach dotaczonych do wizji pierwszej mowa jest o gorliwo-
$ci Bozej i jego zazdrosci o Syjon i Jerozolime. Autor nawiazuje tu do teologii
Syjonu, wedle ktérej Bog przywigzany byt do Jerozolimy, a Syjon zostat prze-
zenh wybrany na miejsce jego szczegolnej obecnosci. Wybdr oznacza zarazem
upodobanie sobie czego$, polubienie. W. 16 stwierdza wigc, ze Bog zwraca sig¢
do Jerozolimy ze swojg mitoscig (hebr. o»nn). Z Boza mitoscia do Syjonu
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zwigzana jest jego mito$¢ do swojego ludu. Dobitnie brzmi wypowiedz z Za
2,12, wedtug ktorej uderzenie w Bozy lud jest jak uderzenie w zrenice Boga.
Werset ten wskazuje na Boza bliskos¢ z jego ludem. Ksi¢ga Zachariasza nawia-
zuje takze do deuteronomicznej i deuteronomistycznej teologii przymierza,
wedle ktorej Juda jest jego dziedzictwem, a do dobra zbawczego nalezy oczy-
widcie ziemia (np. 5 Mz 8§,7-18; 9,5). Kolejnym powodem, dla ktérego Bog
postanawia dziata¢ w sposob zbawczy na rzecz swojego ludu, jest kwestia naro-
dow. Oczywiscie wrogie dziatanie narodow musi zosta¢ przez Boga powstrzy-
mane, ale ksiega uwzglednia takze nawiagzanie przez narody relacji z Bogiem.
Nie wydaje si¢ jednak, aby wedlug Ksiegi Protozachariasza pragnienie wlacze-
nia narodow do spotecznosci z Bogiem byto Boza motywacja do zbawczego
dzialania na rzecz Izraela. To raczej zbawienie i odmiana losu ludu Bozego
mialy prowadzi¢ narody do Boga Izraela. Wskazuje na to zaréwno ostatnia pe-
rykopa ksiegi (Za 8,20-23), jak i zapowiedz wiaczenia narodow do ludu Bozego
w Za 2,15, co ma by¢ skutkiem zamieszkania Boga w Jerozolimie.

Charakterystyczne jest to, ze ani Ksigga Zachariasza 1-8, ani Ksigga Aggeu-
sza nie uzasadniajg zbawienia obietnicami danymi ojcom. Réwniez wyjscie z
Egiptu, temat tak istotny w czasie niewoli np. u Deuteroizajasza (lz 40,3-4.10;
43,2; 51,9-11; 52,12; 49,10), wyrazony explicite w pdzniejszej Ksiedze Deute-
rozachariasza (Za 10,11), jest w badanych ksiggach malo obecny. W Ksiedze
Aggeusza wystepuje dopiero w warstwie kronikarskiej (Ag 2,5), natomiast w
Ksiedze Zachariasza 1-8 w wyroczniach wzywajacych do powrotu z diaspory
(Za 2,10-11). Mozliwe, ze — w przeciwienstwie do wczesniejszych zapowiedzi
zbawienia Deuteroizajasza — temat nowego powrotu nie byt tak bardzo istotny
ze wzgledu na odmienng sytuacj¢ i perspektywe. Byta to bowiem perspektywa
Judy, a nie diaspory i realizowanej juz odbudowy Swigtyni. Wtasnie ten wysi-
fek: skoncentrowanie si¢ na sanktuarium prowadzito do zwiastowania opartego
na teologii Syjonu, czyli na teologii §wigtynne;.

Jak postrzegane sg narody w Ksiggach Aggeusza i Zachariasza 1-8? Wtadza
obcych narodow nad Juda postrzegana byta od poczatku okresu restauracji jako
problem czy przeszkoda w realizacji pelnego procesu odbudowy Izraela. Zapo-
wiedzi z czasOw niewoli oglaszaty odbudowg zjednoczonego kraju, sktadajace-
go si¢ z dawnego krolestwa Judy i Izraela, pod rzadami jednego wtadcy, co
widoczne jest zwlaszcza w Ez 37,15-22. Azeby doszto do realizacji tej zapo-
wiedzi proroka Ezechiela, musiataby upas¢ wladza obcych nad Kanaanem.
Istotne byto wiec skruszenie wrogich sit obcych imperiow, a konkretnie w przy-
padku starszych czesci Ksigg Aggeusza i Zachariasza 1-8 - imperium perskiego.
Ksigga Aggeusza zapowiadata wigc teofanijng ingerencj¢ Boga skutkujaca od-
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wroceniem porzadku na $wiecie, w wyniku czego skarby narodéw przyczynig
si¢ do budowania wspaniatosci Swiatyni (Ag 2,6-7). Druga teofanijna interwen-
cja Boga prowadzi¢ bedzie do unicestwienia w wojennym chaosie potggi naro-
dow, dzieki czemu wiladzg krolewska bedzie mdgl obja¢ Zorobabel (Ag 2,20-
23). Ksiega Aggeusza nie przedstawia w sposob bardziej precyzyjny kwestii
relacji Boga i narodow w czasie zbawienia Izraela.

W Za 1-8 temat narodéw zajmuje wiecej miejsca. Juz wyrocznie dotgczone
do pierwszej wizji wprowadzaja temat narodow, mowiagc o odwroceniu kary (Za
1,14-15). Wizja druga (Za 2,1-4) zapowiada pozbawienie narodow mocy, co ma
umozliwi¢ realizacj¢ programu zbawienia kreslonego w nocnych wizjach Ksiegi
Zachariasza. Jego gldéwnym elementem bylo wszak zjednoczenie poinocnej i
potudniowej czesci dawnego Izraela. Redaktor Za 1-8 umiescit po wizji Za 2,5-
9 zapowiadajacej nastanie czasu zbawienia i zamieszkanie Boga w Jerozolimie,
wyrocznie, ktore grozity narodom krzywdzacym Bozy lud sagdem (Za 2,11-13).
Nastepnie konsekwencja Bozego zamieszkania posrod Iudu bedzie nawigzanie
spolecznosci migdzy Bogiem a narodami. Autor Za 2,15 odnosi do nich predy-
kat charakterystyczny dla relacji Izraela z Bogiem, staja si¢ one ludem Boga
(av). Mozna by rzec, ze granica migdzy Izraelem a narodami zostaje zatarta.
Nieznacznie odmienng koncepcje zawieraja wyrocznie zamykajace Ksiege Za-
chariasza, a mianowicie Za 8,20-23. Wedtug niej narody dostgpuja spotecznosci
z Bogiem, udajg si¢ bowiem na pielgrzymke do Jerozolimy. Rozrdznienie mig-
dzy nimi a lzraelem pozostaje jednak utrzymane. Narody nie tylko wejdg w
relacje z Bogiem, ale zmieni si¢ takze ich stosunek do Izraela. Wyrocznia za-
powiada bowiem, ze podporzadkuja si¢ one ludowi Bozemu. Za 1-8 nie tylko
oglasza ukaranie i przezwyciezenie narodow, ale i uwzglednia je w planie
zbawczym Boga dla Izraela. Bog wigc przygotuje zbawienie zarowno dla Izrae-
la, jak i dla narodow.

Blogostawienstwo zapowiadane w Za 1-8 powiazane zostaje ze sprawiedli-
woscig 1 oczyszczeniem Izraela. Dla proroka oczywiste jest, ze btogostawien-
stwo Boze nie moze wspotwystepowac z grzechem i niesprawiedliwoscia ludu.
Dlatego tez wizje rozdziatu pigtego obiecujg oczyszczenie Izraela z win. Wpro-
wadzona wtornie wizja z rozdzialu trzeciego nie tylko oglasza oczyszczenie i
przygotowanie kaptanstwa, ale takze zapowiada zgtadzenie winy catego kraju,
co jest powigzane z odmiang jego losu (Za 3,10). Ksiega Zachariasza 1-8 nie
wyjasniata, na czym bedzie polegac przyszte trwanie Izracla w sprawiedliwosci.
Postuzenie si¢ formg wizji stanowigcych zapowiedz przysztosci danej od Boga
pozwala na wysuniecie przypuszczenia, ze to sam Bog bedzie gwarantowat
przyszla sprawiedliwo$¢ i btogostawiefistwo Izraela. PozZniejsza kronikarska
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redakcja, wprowadzajac warunek postuszenstwa i wezwania do wlasciwego
postepowania i nawrdcenia, wigze Boze blogostawienstwo z odpowiedzialno-
$cig ludu. Wobec braku rychtego spetnienia si¢ zapowiedzi Ksiag Aggeusza i
Zachariasza 1-8 redaktor kronikarski starat si¢ wypracowa¢ dla wspolnoty mo-
del funkcjonowania, ktéry miatby wystarczy¢ na dtuzej. W centrum miata sta¢
Swigtynia, natomiast lud miat wspieraé przywodcow wspolnoty. Dlatego tez
redaktor kronikarski podkresla role arcykaptana Jozuego i Zorobabela (np. Ag
2,1). Nie jest tak, ze redaktor kronikarski rezygnowal z wszelkiego rodzaju
oczekiwan zbawienia zapowiadanego w Ksiegach Aggeusza i Zachariasza 1-8.
Wazne bylo dlan jednak okreslenie sposobu funkcjonowania wspolnoty w cza-
sie sobie wspolczesnym, tak aby i oczekiwania zostaty przeksztalcone. Swiaty-
nia miata by¢ elementem, ktory jednoczy lud i zapewnia mu przetrwanie. W ten
Sposob kronikarski redaktor podejmowat tematyke obecng w Ksiedze Aggeusza,
dla ktorej Swigtynia miata by¢ osrodkiem jednoczacym wspélnote (Ag 1,4-11).

W jaki sposob mozna odnie$¢ nadzieje zawarte w Ksiggach Aggeusza i Za-
chariasza 1-8 do pogladow O. Plogera na temat nurtu eschatologicznego i teo-
kratycznego w Izraelu powygnaniowym? Udziat redakcji kronikarskiej w kom-
ponowaniu obu ksiag potwierdza opini¢ O. Plogera o probach wlaczenia przez
,kregi teokratyczne” tradycji prorockiej do nurtu teokratycznego®’®. Oczekiwa-
nie na Boze zbawienie w obu badanych ksiegach mozna okresli¢ mianem escha-
tologii restauracji — wyrazaty one bowiem nadziej¢ na powr6t Boga na Syjon i
odbudowe zjednoczonego krolestwa. Zarazem juz w autentycznym zwiastowa-
niu prorokow zapowiadana przyszto§¢ miala przewyzszaé przesztos¢. Widoczne
jest to chociazby w Ksiedze Aggeusza w zapowiedziach teofanijnego wstrza-
$nigcia $wiatem (Ag 2,20), w Ksiedze Zachariasza 1-8 natomiast w zapowie-
dziach podporzadkowania si¢ narodow Judejczykom i ich pielgrzymki do Jero-
zolimy (Za 8,20-23), ale tez w centralnej wizji Za 4, wedle ktorej przyszty Izra-
el bedzie obejmowat i potnocna, i potudniowg czgsé. Jest to nie tyle siegnigcie
do okresu przedwygnaniowego, ile raczej do czaséw mitycznej, idealnej prze-
sztosci zjednoczonego Izraela. Najwazniejsze jest jednak to, ze dla obydwu
prorokéw odbudowa Swiatyni i odnowienie kultu miaty by¢ poczatkiem blogo-
stawienstwa Bozego, pierwszym etapem i zadatkiem nadchodzacego zbawienia,
w tym odbudowy krélestwa oraz — wedtug Ksiggi Zachariasza — nadejScia Lato-
ro$li. Dlatego tez juz w poczatkowym okresie odbudowy w Judzie pojawita si¢
koncepcja, wedle ktorej przyczynek do funkcjonowania Swiatyni miatby pro-
wadzi¢ do eschatologicznego zbawienia. Teokracja §wiatynna mogta by¢ wspie-

876 0. Ploger, dz. cyt., s. 133.
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rana i postrzegana jako co$ pozadanego, ale zarazem przejSciowego, prowadzg-
cego do wybawienia. Wydaje si¢ wigc, ze proba wchtonigcia przez ,,nurt teokra-
tyczny” tradycji prorockich nie mogla zakonczy¢ si¢ pelnym sukcesem. Ocze-
kiwanie na zbawienie, ktore pojawilo si¢ w czasach poczatkéw powstawania
Ksigg Aggeusza i Zachariasza 1-8, moglo tli¢ si¢ nieustannie przynajmniej w
okresie braku wlasnego panstwa.

W kontekscie polskich dyskusji biblistycznych ostatnich lat nalezy odnies§¢
si¢ do teorii W. Chrostowskiego dotyczacej diaspory asyryjskiej i mozliwosci
przekazania przez nig potnocnych tradycji religijnych egzulom z Judy®”’. Po-
wyzsza analiza Ksigg Aggeusza i Zachariasza 1-8 nie dostarcza argumentoéw ani
przeciwko, ani za istnieniem zorganizowanej diaspory asyryjskiej, jednakze — 0
ile przedstawiona w niniejszym studium interpretacja wizji Za 4 jest wlasciwa —
pokazuje, ze we wczesnym okresie perskim odnowe Izraela wyobrazano sobie
jako zjednoczenie krajow pdinocnego i poludniowego. Ksiega Zachariasza
uwzgledniata wiec w swojej perspektywie mieszkancéw bylego krdlestwa pot-
nocnego®’®. Oznacza to, ze nadzieja na przyszle zjednoczenie obu czesci nie
byla charakterystyczna dla jednego tylko srodowiska zebranego wokot proroka
Ezechiela (Ez 37,15-22), ale ze wykraczata poza nie i trwata do$¢ dhugo®”®.

Jak zostato to juz wielokrotnie wczesniej podkres§lone, Ksiegi Aggeusza i
Zachariasza 1-8 zawieraja wielo$¢ i roznorodno$¢ tematow dotyczacych nadziei
towarzyszacych ludowi Bozemu. Nadzieje te i oczekiwania wigzaty sie przede
wszystkim ze zbawieniem i btogostawienstwem.

877 W. Chrostowski rozwijat swoja teorie w wielu publikacjach, m.in. w: Ogréd Eden -
zapoznane swiadectwo asyryjskiej diaspory, Warszawa 1996; Asyryjska diaspora
Izraelitow i inne studia, Warszawa 2003. Zob. tez polemik¢ W. Pikor, W poszuki-
waniu asyryjskiej diaspory Izraelitow, Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow
Polskich 9 (2012), s. 285-334 i W. Chrostowski, Asyryjska diaspora Izraelitéw w
swietle ksiegi Ezechiela. Wojciechowi Pikorowi w odpowiedzi, Zeszyty Naukowe
Stowarzyszenia Biblistow Polskich 9 (2012), s. 335-384.

878 Zob. tez Za 8,13, gdzie wystepujg okreslenia ,,dom Judy” i ,,dom Izraela”.

87° Nawet w Ksiedze Deuterozachariasza powstatej w poznym okresie perskim lub
wezesnym hellenistycznym potnocna cze$é jest brana pod uwage w obietnicach Bo-
zego zbawienia, np. Za 9,101 10,6.
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Prorocy Aggeusz i Zachariasz dziatali w jednym z najbardziej doniostych,
ale zarazem krytycznych momentéw dziejow Izraela. Ich zyciowym zadaniem
byto doprowadzenie do odbudowy Swigtyni. Dzieki ich nauczaniu i dziatalnosci
Dom Pana w Jerozolimie mogt zosta¢ odbudowany, co miato istotny wptyw na
przetrwanie i pozniejsze powodzenie judzkiej gminy religijnej. Swiatynia stata
si¢ gtownym osrodkiem religijnym Judejczykoéw, aby po wiekach i rozbudowa-
niu przez krola Heroda Wielkiego sta¢ si¢ najwigkszg sakralng budowla staro-
zytnego §wiata. RoOwniez judaizm w czasach imperium rzymskiego stal si¢ naj-
liczniejszg wyznawang religia catej Oikoumene, dzigki czemu pozniej szybko
moglo rozprzestrzeniac si¢ chrzescijanstwo. To wszystko nie bytoby mozliwe
bez prorokow Aggeusza i Zachariasza. Ksiggi Aggeusza i Zachariasza 1-8 sg
znakomitym przyktadem matych poczatkow dziet, ktore potem staly sie wielkie
i wspaniate. Stanowig one zarazem $§wiadectwo oczekiwan wspolnoty Judejczy-
kow w okresie odbudowy Swiatyni. To wowczas pojawity sie podstawowe te-
maty obecne réwniez w poOzniejszej eschatologicznej debacie, takie jak rola
Swigtyni, obecnos¢ Boga, wiasne krolestwo, rola narodéw, powrét z diaspory i
wszechstronne btogostawienstwo. Tematy te podejmowane sa w tekscie Za 9-
14, ktorego pierwsza czg$¢ (Za 9-11) zdaje sie odpowiada¢ na pytanie o realiza-
cje programu zarysowanego w Za 1-8, druga za$ (rozdziaty 12-14) ujawnia
pojawienie si¢ eschatologicznego schematu, opierajacego si¢ na koncepcjach
zawartych w Ksiggach Aggeusza i Zachariasza 1-8. Naturalng kontynuacja
przeprowadzonych badan jest zagadnienie zbawienia Izraela w Ksiedze Zacha-
riasza 9-14. W niniejszej pozycji nie byto miejsca na badanie zagadnienia zba-
wienia w catej Ksiedze Dwunastu, ale z pewnoscig jest to temat zaslugujacy na
dalsze studia, zwlaszcza, ze w ksiedze tej widoczne sg $lady wskazujace na
redakcje Ksiegi Dwunastu jako cato$ci®®’. W tym kontekscie istotne byloby
sprawdzenie, na ile koncepcje obecne w Ksiegach Aggeusza i Zachariasza 1-8
wplywaja na przestanie catej Ksiegi Dwunastu. Wydaje sie, ze ksiegi te miaty
duzy wptyw na ksztattowanie si¢ koncepcji mesjanskiej, ktora zaistniata w Izra-
elu w okresie migdzytestamentowym. Dzieta te cytowane byly w Nowym Te-
stamencie, a wywarly takze wplyw na literature zydowska okresu drugiej Swig-

80 Zob. E. Zenger, Das Zwélprophetenbuch, w: E. Zenger, Ch. Frevel, H.-J. Fabry,
Einleintung in das Alte Testament, Stuttgart 2012, s. 622-627; J. Wohrle, Das Zwdl-
prophetenbuch. Von einzelnen Buch zur Sammlung, BiKi (1/2013), s. 2-6.
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tyni. W szczegblny sposob recypowana byla idea diarchii w mesjanizmie pism z
Qumran. Idee wybrzmiewajace w obu ksiggach: podkreslanie roli Zorobabela i
Jozuego w wersetach pochodzacych od tzw. redakcji kronikarskiej oraz koncep-
cja diarchii zapisana w Za 6,9-15 wptynety na obraz Jezusa Chrystusa przed-
stawiany w Nowym Testamencie. Na jego kartach jest on ukazany zar6wno jako
krol, jak i kaptan®!. Idea, zgodnie z ktorg funkcjonujgce kaptafistwo stanowi
gwarancje i zapowiedz nie tylko politycznego wypetnienia, ale i przemiany
$wiata, koreluje z nowotestamentowym napieciem miedzy eschatologia zreali-
zowang a futuryczna, miedzy ,,juz teraz” a ,,jeszcze nie”.

Dalszych badan domagataby sie wiec kwestia Wirkungsgeschichte obu dziet
i historii ich interpretacji w chrze$cijanstwie i judaizmie, takze rabinicznym, w
ktérym to pojawiaty si¢ poglady, wedle ktorych nastanie czasow zbawienia
zalezy od wlasciwego zachowania si¢ [zraela.

Ksiegi Aggeusza i Protozachariasza wyrazaja idee i mysli, ktore w wysokim
stopniu przyczynity si¢ do uksztaltowania tozsamosci powygnaniowej zydow-
skiej wspolnoty kultowej, nastgpnie zas chrzescijanstwa i judaizmu rabiniczne-

go.

81 Znamienna jest wizja Jezusa w Obj 1,13. Jezus nosi dtuga szate i przepasany jest
ztotym pasem. Dluga szata ma by¢ charakterystyczna dla arcykaplana, natomiast
ztoty pas odpowiada¢ ma strojowi krolewskiemu (1 Mch 10,89; 11,58). Por. E. Loh-
se, Die Offenbarung des Johannes, Géttingen 1976, s. 13. O krélewskiej i kaptan-
skiej godnoéci Jezusa zob. J. Synowiec, Oto twéj krdl przychodzi. Mesjasz w pi-
smach Starego Przymierza, Krakéw 1992, s. 238-243.248-249.
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Salvation of Israel according to the Books of Haggai and Zechariah 1-8

The activities of the prophets Haggai and Zechariah can be dated shortly be-
fore and at the beginning of the rebuilding of the Temple. According to the
dates, which were inserted to the books by the later redactor, it was the time
from 520 to 518 BCE. In both books the themes of Israel’s salvation, her bless-
ing and the Temple seem to be dominant.

The purpose of the book is to present the expectations of the salvation ex-
pressed in the Books of Haggai and Zechariah 1-8. In order to achieve the in-
tended goal, the following research questions were asked: What kind of salva-
tion and blessing was announced by both prophets? What was the role of the
Temple in Jerusalem according to both books? What should be the role and
position of nations at the time of Israel’s salvation? How present were royal and
Davidic traditions in the books, and finally what are similarities and differences
in the view of the salvation in the Books of Haggai and Zechariah 1-8? To an-
swer the questions the historical-critical method of exegesis was used in the
book.

The first chapter of the book has is titled “History of return from the exile
and cult restoration”. This chapter provides a historic and synthetic introduction
to the time of the rebuilding the Temple in Jerusalem.

The second chapter bears the title “The Renewal of Israel according to the
Book of Haggai". The chapter consists of two main parts: the introduction to the
Book of Haggai with the reconstruction of its redaction history and the analysis
of the pericopes announcing salvation of the people of Israel (Hag. 1:1-14; 2:15-
19; 1:15b-2,9 and 2:20-23).

The title of the third chapter is “Salvation of Israel according to the Book of
Zechariah 1-8”. Similarly to the previous chapter, it begins with an introduction
to Zechariah 1-8 with the main focus put on the redaction history. In the second
part of the chapter the following biblical passages were analysed or commented
on: Zec. 1:1-6; the cycle of night visions Zec. 1:7-6:8; Zec. 6:9-15 and the pro-
phetic oracles in Zec. 8. The main focus was on the passages Zec. 3; 4 and 6:9-
15 because they are essential for understanding the whole book.
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The last chapter of the book is entitled “Promises of Salvation in the Books
of Haggai and Zechariah 1-8”. This chapter is synthetic. It presents the results
of the research.

The research has shown that the Book of Haggai promises Israel not only a
way out of the present distress, but binds a comprehensive blessing and promis-
es with the emergence of the new Temple: God's glorious appearance in the
Temple, God's presence and support. The God's theophany such as intervention
will result in the magnitude of the Temple - the new Temple would be much
more magnificent than the old one (Hag. 1: 15b-2:9). The last speech of the
prophet in 2: 20-23 foreshadows the theophanic "shaking" of the world resulting
in the breaking the power of the kingdoms of nations. Haggai realized that for-
eign empires, first of all the Persian Empire, were on the way to the full restora-
tion. For that reason God will create a political space for Israel’s king (who
should be Zerubbabel). The renewal of the cult in the Temple was only the first
step to the — seen also as political — full salvation. The research has confirmed
the theory of W. A. M. Beuken about the redaction of the book made by the
redactor  from  Chronicles milieu (Hag. 1,1.3.12a.15a; 2,1-2.4-
5.9b.10.17.18b.20a).

The analysis has shown that the oldest part of the book was constituted by
the seven night visions, without the secondary vision in the Zec. 3. The first
three visions (Zec. 1:7-2:17) predict a change in God's attitude towards his peo-
ple and a transition from a time of curse and calamity to the time of salvation,
which will result in God's return to Jerusalem and his residence in Zion. God's
presence will keep Jerusalem safe. Because foreign powers stand in the way of
Israel salvation they are to fall. The central vision in chapter 4 depicted original-
ly (as H. Delkurt claimed) saved, blessed and unified Israel, consisting of the
north and south which split into two kingdoms after Solomon's death. The last
three visions (5:1-6:8) answered the question of the preservation and survival of
saved Israel in the future. The people are to be cleansed from all unrighteous-
ness (visions 5: 1-4 and 5: 5-11). The last vision of the complex (6:1-8) indicat-
ed imminent taking salutary action and implementation of the program of salva-
tion by God. The promises were unconditional, all initiative was on God's side.
Later redactional insertions introduced the new themes or intensified subjects
which were present earlier to the lesser extent. They were related to the Temple.
For this reason, in the chapter 4, there were introduced the oracles about Zerub-
babel, dealing with the rebuilding of the Temple (Zec. 4:6ap-10a) and the verse
12. The redactor identified the olive trees with Zerubbabel and Joshua. The
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secondary vision in the chapter 3 interprets the inauguration of Temple worship
as the first stage and condition of the future full salvation of Israel, the for-
giveness of guilt and the welfare of the whole country.

The prophetic symbolic action in Zec. 6: 9-15 perceives coronation of the
high priest Joshua as a sign of the coming of the king, emergence of the king-
dom and diarchy between the king and the high priest. The restoration of the
cult is therefore the first stage of Israel's renewal (as in secondary Zec. 3).

The prophetic oracles in chapter 8 are of summative character. They fore-
shadow the comprehensive salvation of God's return to Zion. The nations are to
be subdued and Jerusalem will enjoy an overall blessing (Zec. 8: 1-8). In addi-
tion, there is the previously absent topic of bringing people from the diaspora.
The passage Zec. 8: 9-13 comes from the joint editor of the Books of Haggai
and Zechariah 1-8 and is intended to show the different fate of the people from
the moment the temple was rebuilt. Redactor coming from the Chronicler's mi-
lieu, responsible for creating Zec. 1: 3-6 and Zec. 8: 14-17, draws attention to
the responsibility of the people and the possibility to gain blessing and salvation
as a consequence of obedience and faithfulness. The redactor understood obedi-
ence - especially, but of course not only in the cultic aspect - as a condition for
the fulfilment of the promises contained in the Book of Zechariah 1-8. He also
introduced glosses Zec.3:6-7 and 6.15b, dealing directly with obedience. He is
close to the concept of realized eschatology.

According to both books, the rebuilding of the Temple and the renewal of
worship were the first stage of the coming salvation, which should also result in
the renewal of the kingdom. Therefore, already in the initial period of recon-
struction in Judah, an idea emerged that the contribution to the rebuilding and
functioning of the Temple would lead to eschatological salvation.

In the days of the prophets Haggai and Zechariah basic themes emerged
which were also present in the later eschatological debate, such as: the role of
the Temple, the presence of God, the independent kingdom of Israel, the role of
nations, the return from the diaspora, and the comprehensive blessing of the
people.
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