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Temat ,Protestantyzm i edukacja“ jest zrozumiaty sam przez sie, stanowi wrecz redundancje, przesadna
oczywistos$¢: protestantyzm i edukacja zdajg sie by¢ niemalze identyczne. Dotyczy to, po pierwsze, ich sensu
materialnego. W 1524 r. Luter nakazat rajcom miejskim zaktada¢ chrzescijanskie szkoty, a w 1530 r.
upominat rodzicow, by posytali dzieci do szkét (odniesienie do dwoch najbardziej znanych traktatéw
pedagogicznych Lutra). Melanchton podkreslat zwigzek pomiedzy edukacjg etyczng i jezykowa, w
szczegblnosci warto$¢ greki. W ten sposéb reformatorzy - na gruncie przygotowanym przez renesans i
humanizm - na wielka skale utorowali droge dla przetomu w mysli edukacyjnej.

W szczegdlnosci dotyczy to jednak mysli edukacyjnej w sensie formalnym, ktéra zostata wypracowania
w XVIII i XIX wieku. Oproécz specjalistéw w zakresie teorii edukacji, rowniez Kant, Schleiermacher, Hegel i
inni przedstawiciele idealizmu niemieckiego reprezentujg protestancka zasade samodzielnego myslenia i
samourzeczywistnienia. To one w pozytywnym sensie prowadza do rozwoju wspétzycia w ramach
nowoczesnego panstwa i nowoczesnego spoteczenstwa. Krytyczna dyskusja stanowi sedno edukacji.

Niemiecki dydaktyk Herwig Blankertz (1927-1983) sformutowat nastepujaca teze: Tresci w procesach
edukacyjnych musza by¢ tak przekazywane, by educandinie byli determinowani przez te tresci, ale by mogli
ewentualnie zwrdcic sie takze przeciw nim (Blankertz 41). Ksztatcenie stanowi bowiem réwniez uzdolnienie
do protestu. Tak formutowat to klasycznie Fryderyk Nietzsche w swoim drugim ,UnzeitgemaRe
Betrachtung”: Historia musi ,sama rozwigza¢ problem historii“, wiedza musi ,skierowaé swaj ciern przeciw
sobie samej“ - tylko tak edukacja historyczna dochodzi do siebie samej (KSA 1,306,9-10). U tak ostrego
krytyka chrzescijanstwa, jakim jest Nietzsche, tym bardziej wyrazZnie jest odczuwalne oddziatywanie jego
protestanckiego wyksztatcenia - az po aluzje do ,ciernia” w kontekscie nawrdcenia apostota Pawta (Dz.Ap.
26,14). Edukacje zawsze charakteryzuje sprzeciw. Przetom reformacyjny i materialne sedno nowoczesnego
pojmowania ksztatcenia sg ze sobg Scisle zwigzane.

Niestety, nie ma tu miejsca, by wnikliwiej wyjasni¢ kategorie ,protestantyzmu®. Wazna jest jednak
uwaga, ze chodzi o co$ wiecej i o co$ innego, anizeli tylko o konfesyjne rozgraniczenie. ,Protestantyzm® od
XIX w. oznacza przede wszystkim to, co ewangelickie, ewangeliczne, nie tylko dla Kosciota, ale rowniez dla
wspotzycia w ramach panstwa, spoteczenstwa i kultury. ,Protestantyzm“ nie oznacza zatem nic
antykatolickiego, ale przede wszystkim odnosi sie do tego, co publiczne. W pojeciu ,protestantyzm® chodzi o
kategorie przewodnig w refleksji nad chrzescijarnstwem i kulturg (Albrecht 18-37).

Zwigzek pomiedzy protestantyzmem i ksztatceniem istnieje zatem nie tylko na poziomie fenomendw,
ale réwniez na poziomie struktur gtebi. W tym duchu chciatbym rozswietli¢ trzy aspekty tego, co oznacza
protestantyzm dla nowoczesnego pojmowania edukacji: Eksponuje w tym celu 1. nowoczesng
subiektywnosc, 2. swiadomosc historii oraz 3. koncepcje rozwoju. Nie chodzi mi o monokauzalng eksplikacje
tych kwestii, ale o wykazanie ich wielowatkowych powigzan. Reformacja i protestantyzm przyczynity sie do
ich powstania, wspieraty je i uczynity tym, co dzisiaj uznajemy za oczywiste. By wyjasni¢ te tezy, postaram
sie wykaza¢ ich teologiczne odniesienia jako trzech cech nowoczesnej edukacji.

1. Subiektywnos¢ i sakrament

Reformacje da sie zrozumiec jedynie z punktu widzenia centrum praktyki religijnej, tj. nabozenstwa. To
nie odpusty jako takie doprowadzity do zerwania Lutra z kosciotem $redniowiecznym. Jego protest
skierowany byt przede wszystkim przeciwko sredniowiecznej mszy. Tym, co budzito jego sprzeciw, byto
rzekomo obiektywne dziatanie kaptana, ktére dzieki wspdélnemu uczestniczeniu w jego ekspozycji miato
gwarantowaé zbawienie. Reforma Lutra polegata na tym, Zze rozumienie sakramentu przestawit z zasady
obiektywnosci na zasade subiektywnosci. ,Tylko przez wiare" (sola fide) i ,tylko przez Pismo" (sola scriptura)
oznaczato: Zbawienie odnosi sie do podmiotu.

Nie chodzi jednak w Zadnym wypadku o samozbawienie. Zasady ,tylko przez wiare” nie nalezy
rozumie¢ instrumentalnie, a raczej lokalnie: Zbawienie cztowieka nie dokonuje sie sie przez podmiot, ale w
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podmiocie. Wtasciwym miejscem sakramentu nie jest zatem ottarz, nie jest nim réwniez ambona czy
kazanie. Decydujagcym miejscem nabozenstwa jest wierzace serce. ,Od ottarza do serca” - oto najprostszy
fenomenologiczny opis reformacji.

Wiara z lutrowej perspektywy, jak formutowat to Hegel w swoich wyktadach z historii filozofii, nie jest
,wiarg w nieobecne" ale ,subiektywna pewnoscig wiecznego, prawdy bedacej samg w sobie i dla siebie”
(Hegel 495).

Ta zmiana miejsca komunikacji stanowi gteboka cezure w rozumieniu edukacji. Decydujagcym punktem
odniesienia dla wfasnej tozsamosci nie jest juz przynalezno$¢ spoteczna, ale relacia ze soba (niem.
Selbstverhéltnis). Tozsamos$¢ cztowieka nie urzeczywistnia sie jedynie poprzez relacje ze soba, cztowieka
odmienia bowiem taska (so/a gratia) oraz relacja z Bogiem (solus Christus). Jednak takie zdarzenia realizuja
sie zawsze w relacji cztowieka ze soba. Ernst Troeltsch sprowadzit ten zwigzek do klasycznej formuty: ,Cud
zmystowo-sakramentalny zostat usuniety, a na jego miejsce wstagpit cud mysli, ze cztowiek w swym grzechu i
swej stabosci moze pojac taka mysl i w zaufaniu jg zaakceptowac” (Troeltsch 1911, 96).

Tak rozpoczyna sie ,konstytuowanie sie protestantyzmu jako religii edukacyjnej sprzymierzonej z nauka
i filozofig" (Troeltsch 1911, 99). W sposdb przerysowany mozna to wyrazi¢ nastepujaco: Oprdécz zmiany
miejsca komunikacji w protestantyzmie zmienia sie réwniez jej srodek. Wtasciwy sakrament, a zatem -
wdarcie sie czegos radykalnie Innego w Swiat i egzystencje - to coraz bardziej i bardziej sama edukacja. Nie
edukacja do religii, ale edukacja jako religia - oto ostatnia konsekwencja przejscia od ottarza do serca, od
obiektywnosci do subiektywnosci.

2. Swiadomo$¢€ historii i zasada pisma

Podmiot poszukujacy siebie samego zawsze odnajduje sie jako ten, ktéry juz sie stat, ktory stara sie
zrekonstruowaé swoje wtasne stawanie sie. Przejscie w kierunku subiektywnosci wymaga krytycznego
odwotania sie do tego, co dotychczasowe oraz poszukiwania tego, co prawdziwie indywidualne.
Nowoczesna subiektywno$¢ jest subiektywnoscig zdang na prawdziwy poczatek oraz rozréznienie pomiedzy
Ja a oddziatywaniami zewnetrznymi. Ten oczywisty dla nas dzisiaj motyw, ktéry zyskat popularno$¢ wraz z
teologia Schleiermachera i filozofia Hegla na poczatku XIX w., nie tylko doprowadzit do powstania
krytycznych studiéw historycznych, ale do krytycznej samoswiadomosci. Wtasne Ja jest czyms innym, czyms
odebranym sobie, co zawsze najpierw trzeba zdobyé¢.

Nie bytoby chybione powigzanie tej krytycznie rekonstrukcyjnej koncepcji przede wszystkim z
protestancka zasada so/a scriptura. Zbawienie, to co ratujace, to. co w ostatecznosci jest obligatoryjne dla
egzystencji, nie moze zosta¢ odnalezione w tym co dane, ale jedynie w poszukiwaniu sedna (niem. das
Eigentliche). Prawda z oddzielonego przedmiotu staje sie krytycznie konstrukcyjnym projektem. Ciggle na
nowo trzeba okres$laé, co prowadzi cztowieka do przodu, lub jak sformutowat to Luter na potrzeby
hermeneutyki biblijnej, co oznacza ratunek przez Chrystusa, co, stanowi istote chrzescijanstwa (WA DB 7,
384). Zasada pisma jest sitg, ktora nie pozwala niczego pozostawic¢ niezakwestionowanym. Chodzi tutaj nie
tyle o materialne odpowiedzi zawarte w Biblii, ale raczej o gest i nawyk krytykowania i pytania. To z nich
powstaje metoda historyczno-krytyczna - najpierw w Biblii, potem réwniez w naukach historycznych.
Przede wszystkim jednak nowoczesna subiektywno$¢ stata sie dzieki temu subiektywnoscig krytyczng i
samokrytyczng zarazem. Tu znajdujg sie poczatki tego, co nazywa sie krytyczno-konstruktywna teorig
ksztatcenia. ,Podtoze protestanckie®, pisze Ernst Troeltsch, to ,przeksztatcenie idei wolnosci i taski w idee
autonomicznej osobowosci oraz wspélnoty ducha majacej swe korzenie w historii “ (Troeltsch, 91). Zasade
pisma mozna postrzegad jako motor badz katalizator tego przeksztatcenia.

3. Koncepcja rozwoju i pojmowanie zawodu

Istotnym elementem ruchu reformacyjnego byta deklerykalizacja wiary i spoteczenstwa. Rozréznienie
pomiedzy tzw. zawodami Swieckimi i duchowymi ustgpito przed zrozumieniem, ze kazdy wierzacy cztowiek
prowadzi jednoczesnie egzystencje duchowg i $wiecka, lub - jak formutowat to Luter - ma do czynienia z
»porzadkiem duchowym” i ,porzadkiem swieckim”. Kazdy zawdd jest jednoczesnie duchowym powotaniem.
Cztowiek jako rolnik, lekarz, rzemieslnik, stuga czy podkuchenny daje $wiadectwo wiary. Nie istnieje juz
wyodrebniony stan duchowny - natomiast kazdy stan, kazdy zawéd jest duchowy. To, co $wieckie zaczyna
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by¢ widziane jako zdolne do ,posiadania w sobie prawdy” - podczas gdy wczesniej ,nadawato sie tylko do
ztego” (Hegel 502).

Mozna w tym odnalezé korzenie ,rozréznienia funkcjonalnego”, ktére opisat Niklas Luhmann w
odniesieniu do stawania sie nowoczesnego $wiata od XIX w. Modernizacja prowadzita - z perspektywy
jednostki - do radykalnego podniesienia ztozonosci $wiata, co zarazem rodzito kompleksowe zadanie
edukacyjne. Stan duchowy dotyczy kazdego zawodu. Kto chce siebie postrzega¢ duchowo, musi mie¢ na
uwadze nie tylko historie powszechna, ale réwniez wtasna.

Zagadnienie to od XIX rozpatruje sie w ramach dyskusji na temat rozwoju indywidualnego, co bardzo
dobrze uwidacznia sie w tematyzacji problematyki ,tozsamosci”’. Kategoria ta wraz z powstaniem
nowoczesnej psychologii i pedagogiki zyskata ogromny impuls rozwojowy. Moja teza brzmi zatem, ze ten
nowoczesny temat nalezy z kolei odnie$¢ do Reformacji ogélnie, a w szczegdlnosci do koncepcji zawodu. W
rozwarstwionym spoteczenstwie Sredniowiecznym pytanie to nie byto stawiane - cztowiek by przynalezny
danemu stanowi. Lutrowa koncepcja zawodu uptynnita jednak zawodowg, a zatem w dtuzszej perspektywie
- takze osobistg tozsamos$¢. Reformacyjne rozréznienie pomiedzy wtasnym dziataniem w obszarze swieckim
i duchowym stato sie poczatkiem dobrze nam znanej ciggtej refleksji nad tym ,kim jestem”?

Bez tego zasadniczego rozrdznienia nie do pomyslenia bytoby rozréznienie pomiedzy ksztatceniem i
wychowaniem do zawodu oraz ksztatceniem do bycia cztowiekiem, jak to charakteryzuje teoria ksztatcenia
Wilhelma von Humboldta. Cztowiek potrzebuje nie tylko krytycznej swiadomosci historii, ale réwniez
krytycznej teorii wtasnego rozwoju i historii zycia. Bez pytania o wtasne ,powotanie“ we wszystkim, co
cztowiek czyni, cztowiek jest zagrozony tym, co Erik H. Erikson nazywa ,dyfuzjg tozsamosci”.

Zakonczenie

Temat ,Protestantyzm i edukacja“ stanowi przesadng oczywisto$¢ - i dobrze, ze tak jest. Protestantyzm jest
adwokatem edukacji, ktéra nie poprzestaje na kwestiach materialnych czy formalnych, ale - tak jak w XIX w.
- w centrum zainteresowania stawia ksztatcenie catego cztowieka. Subiektywnosc, historycznosc i rozwaoj
opisujg stosunek cztowieka do siebie samego, cztowieka - ktory ani sie nie dopasowuje, ani sam siebie nie
przecenia. Nie zmieniliSmy sie od czaséw Humboldta. Warto dalej opowiadac¢ sie za konstruktywno-
krytyczng edukacja w tradycji reformacyjnej oraz - co chciatbym dodaé z osobistego przekonania -
luteranskie;j.
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