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Ale nie wspotzyt z nia, az nie urodzita syna -
Mt 1,25a w Swietle
starotestamentowych tradycji

Stowa kluczowe: Maria i Jozef, nie wspotzy¢, narodzenie Jezusa, Rebeka, Tamar,
Dawid

Dwie sposrod Ewangelii synoptycznych — Mateusza i Lukasza — opowiadajg
o narodzeniu Jezusa i Jego dziecinstwie. W Mt po nagtéwku (1,1) i przedsta-
wieniu genealogii Jezusa (1,2-17) opowiada si¢ o okoliczno$ciach narodzenia
Jezusa (1,18-2,18), a nastgpnie przechodzi si¢ ptynnie (por. 2,15+19) do
informacji o powrocie z Egiptu i udaniu si¢ do Nazaretu (2,19-23). Nastepna
historia to chrzest Jezusa przez Jana Chrzciciela (Mt 2). Opowiadanie o naro-
dzeniu mozna podzieli¢ na dwie czgsci: pierwsza dotyczy tego, co poprzedzito
narodzenie (1,18-25), a druga wydarzen zaraz po narodzeniu Jezusa (2,1-18:
przybycie medrcow, ucieczka do Egiptu i rzez dzieci w Betlejem)'. Jak tatwo
zauwazy¢, w odréznieniu od Lukasza Mateusz o samym narodzeniu wlasciwie
nie opowiada. Jedynie punkty laczace Mt z Lk pojawiaja na Mt 1,18-25, przy
czym akurat ujawniajg niezalezno$¢ obu wersji, gdyz bylyby bardzo trudne
do uzgodnienia?.

“ Dr hab. Jakub Slawik, prof. ChAT, jest prodziekanem Wydziatu Teologicznego ChAT, kie-
rownikiem Katedry Wiedzy Starotestamentowej i Jezyka Hebrajskiego.

' J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza: Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
Pismo Swiete Nowego Testamentu 111/1, Poznan-Warszawa 1979, s.69, i podobnie A. Paciorek,
Ewangelia wedlug swietego Mateusza — rozdzialy 1-13: Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz,
Nowy Komentarz Biblijny I/1, Czgstochowa 2005, s. 77, dziela perykopg z Mt 1-2 nastepujaco:
1,1-17 — genealogia; 1,18-25 — narodzenie Jezusa; 2,1-12 — pokton medreow; 2,13-15 — ucieczka
do Egiptu; 2,16-18 — przesladowanie Heroda i 2,19-23 — przybycie do Nazaretu (A. Paciorek
taczy 2,13-23 w jedna catos¢).

2 U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus. 1. Teilband: Mt 1-7, Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament 1/1, Zirich/Braunschwieg/Neukirchen-Vluyn ?1985, s. 87
i przyp. 6, ktory wskazuje na rozbiezno$¢: pochodzenie Jozefa i Marii (Betlejem w Mt i Nazaret
w Lk), medrey i ucieczka z dzieckiem do Egiptu (por. Lk 2,21-40); podobnie E. Schwiezer, Das
Evangelium nach Matthdius, Neues Testament Deutsch 2, Gottingen 1981, s. 14.
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Historia z Mt 1,18-25 uchodzi za (Mateuszowa) kompozycj¢ zlozona
zrdznych elementow, w tym starotestamentowych cytatow?. W szczegdlnosei
dotyczy to 1z 7,14, ktory zostat przytoczony w Mt 1,23 za Septuaginta (LXX).
W. 24 réwniez poshuguje si¢ wyraznie starotestamentowymi sformutowaniami:
obudzenie si¢ ze snu (éyepBelg ... 4md tod Umvov) ma paralele w Rdz 22,16
(w LXX uzyto ind. a nie ptp.); uczynit, jak nakazal mu przypomina sformuto-
wania o zrealizowaniu polecenia (por. Rdz 47,11 czy Rdz 6,22; Joz 4,8 itp.).
Roéwniez standardowe jest sformutowanie z w. 25b (np. Rdz 19,37n; 29,32-
35) — narodzeniu syna czy corki towarzyszy informacja o nadaniu dziecku
imienia. Natomiast w odniesieniu do pierwszej czgsci w.25 odnotowuje si¢
powszechnie, ze wyrazenie pozna¢ [kobietg] oznacza wspotzycie seksualne
(Rdz 4,1 i in.)*. Bywa, ze duzo miejsca po$wieca si¢ znaczeniu spdjnika €wg
wraz z o0°. O ile dobrze widze, nigdy nie wskazano pochodzenia wyrazenia,
wedhug ktorego po poczgciu Jezusa z Ducha $wigtego Jozef nie wspotzyt
z Marig az do narodzenia si¢ Jezusa®. Sformutowanie o0k éylvwoker adtny,

3 Naile fragment zawiera tradycyjny material, a na ile jest kompozycja Mateuszowa (redak-
cyjna), jest oczywiscie sporne (zob. U. Luz, dz. cyt., s. 99-101, ktory migdzy innymi twierdzi,
ze odwotania to Starego Testamentu bazuja na LXX, gdy sa przytaczane przez Mateusza, a nie
oparte na tradycji.

4 Komentarze, np. A Paciorek, dz. cyt., s. 106.

5 W katolickich komentarzach — zob. J. Homerski, dz. cyt., s. 81-82 (tez tenze, Ewangelia
wedlug sw. Mateusza, Biblia Lubelska: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekla-
dzie z jezykow oryginalnych, Lublin 1995, s. 25), ktory dowodzi, ze nalezy rozumie¢ go w sensie
gdy, faczac logicznie z nadaniem imienia. Cho¢ takie ujecie jest mozliwe pod wzgledem jezy-
kowym, to rzeczowo nieprawdopodobne (por. Mt 2,9.13 itd.; do tego U. Luz, dz. cyt., s. 108).

¢ Jedynie Th. Zahn, Das Evangelium des Matthdus, Kommentar zum Neuen Testament I,
Leipzig/Erlangen #1922 ('1903), s. 87 przyp. 64 dostrzega w tym sformutowaniu nasladowanie
starotestamentowej frazy my= 85 z 1 Krl 1,4; por. Rdz 4,1.17.25; 1 Sm 1,19. Poza ewentualnym
wskazaniem na fakt, ze czasownik oznacza wspotzycie nic nie mowi si¢ o ewentualnym pocho-
dzeniu wyrazenia: J. Homerski, PSNT, dz. cyt., s. 81-82; A Paciorek, tamze; U. Luz, dz. cyt.,
s. 106; J. Schniewind, Das Evangelium nach Matthdus, Neues Testament Deutsch 2, Gottingen
1950, s. 13-15; E. Schwiezer, dz. cyt., s. 10-14; W. Michaelis, Das Evangelium nach Matthdus.
1. Teil: Kapitel 1-17, Prophezei, Ziirich 1948, s. 69-75; B. Weiss, Matthdius-Evangelium, Kriti-
sch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament 1,1, Gottingen 1980, s. 43; W.F. Albright,
C.S. Mann, Matthew: Introduction, Translation, and Notes, The Anchor Bible 26, Garden City,
NY 1971, s. 45; R. Schnackenburg, Matthdusevangelium, Die neue Echter-Bibel: Kommentar
zum Neuen Testament mit der Einheitsiibersetzung 1, Wiirzburg 1985; R.T. France, The Gospel
of Matthew, The New International Commentary on the New Testament, Grand Rapids MI 2007,
s. 58; D.A. Hagner, Matthew, Word Biblical Commentary 33; Dallas, Tex. 1993 (wersja elek-
troniczna); H.L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus: erldutert aus Talmud
und Midrasch, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch I, Miinchen 71978,
s. 75-76; D. Hill, The Gospel of Matthew, New Century Bible, London 1972; F. Rienecker, Das
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stoi zaraz po informacji z w. 24, ze Jozef przyjat Marie jako swojg zong, a tym
samym oznacza, ze w tym okresie Jozef nie wspotzyt ze swoja zona. Grecki
czasownik yLvwokw w znaczeniu wspolzy¢ wystepuje w Nowym Testamencie
chyba jeszcze tylko w Lk 1,34, czyli réwniez w kontekscie poczecia Jezusa
z Ducha $wigtego.

Warto jednak blizej przyjrzec si¢ wystgpowaniu tego wyrazenia w Sta-
rym Testamencie, Biblii Hebrajskiej, przy czym interesuje nas sytuacja, gdy
czasownik poznac¢ — hebrajskie v — stoi w znaczeniu wspolzy¢ plciowo, 1 to
z przeczeniem. Uzycie czasownika v dla wspoétzycia nie ulega najmniej-
szej watpliwos$ci, przy czym podmiotem moze by¢ zardowno mezczyzna (Rdz
4,1.17.25;38,26; Sdz 19,25; 1 Sm 1,19; 1 Krl 1,4; tez w przypadku wspoétzycia
z mezezyzng Rdz 19,5; Sdz 19,22), jak i kobieta (Rdz 19,8; Sdz 11,39 oraz
W wyrazeniu 151 asunb ww nyTt = [kobieta], ktora wspolzyje z mezczyzng,
spigc z samcem, w Lb 31,17n.35; Sdz 11,39; 21,11n)’. Poniewaz uzywany jest
w roznych okolicznosciach, nie mozna go wigzaé z jakas okreslong sytuacja
(np. malzenstwem), co najwyzej mozna przypuszczac, ze jest eufemizmem dla
stosunku ptciowego. Jesli uzyty jest z przeczeniem i gdy mowa jest o kobie-
cie, ktora nie poznata mezczyzny, to podkresla si¢ dziewictwo (Rdz 19,8; Lb
31,18.35; Sdz 11,39; 21,12). Od razu mozna zauwazy¢, ze w obu pozostatych
i podobnych miejscach — Lb 31,17 i Sdz 21,11, tj. nakazie wymordowania
mitodych me¢zezyzn i kobiet z wyjatkiem dziewic spo$rod podbitych wrogow?,
w ktoérych kobieta jest podmiotem tego czasownika bez przeczenia, oznacza
kobiete, ktora wspotzyta (ptp.) z mezczyzna, czyli chodzi o odwrotnag sytuacje,
tj. nie-dziewice. Bardzo rzadko mezczyzna jest podmiotem czasownika v
z przeczeniem — jedynie w Rdz 24,16; 38,26b i 1 K1l 1,4.

W pierwszy z tych przypadkow Rebeka, przyszta zona Izaaka, zostata

Evangelium des Matthdus, Wuppertaler Studienbibel: Neues Testament 1, Wuppertal 1969, s. 19;
W. Grundmann, Das Evangelium nach Matthdus, Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament [, Berlin °1987, s. 71; P. Fiedler, Das Matthdusevangelium, Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament 1, Stuttgart 2006, s. 53-54; E. Klostermann, Das Matthdusevangelium,
Handbuch zum Neuen Testament 4, Tiigingen 1971, s. 10-11; G. Maier, Matthdus-Evangelium:
1. Teil, Bibel-Kommentar 1, Neuhausen-Stuttgart 1979, s. 27-28.

7 Zob. G.J. Botterweck, J. Bergman, y=, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testa-
ment 111, Stuttgart-Berlin-Ko6In-Mainz 1982, kol. 494. Z podobnym uzyciem analogicznego cza-
sownikami mamy do czynienie w akadyjskim i ugaryckim (tamze, kol. 487.490).

8 Do Lb 31,17n por. H. Seebass, Numeri. 3. Teilband: Numeri 22,2-36,13, Biblischer Kom-
mentar. Altes Testament 1V/3, Neukirchen-Vluyn 2007, s. 305-306.
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scharakteryzowana jako mfoda kobieta, wyglgdajqca bardzo pigknie, w wieku
odpowiednim do zamgzpdjscia (">n2)°, a nikt jeszcze z nig nie wspotzyl. Mimo
ze podmiotem zdania jest nie Rebeka, lecz vy, mezezyzna, czlowiek lub ktos,
to do zludzenia przypomina te wszystkie miejsca, w ktorych kobieta jest
podmiotem czasownika, a ktore wskazuja na dziewictwo kobiety.

W 1 Krl 1,1-4 dla starego krola Dawida, ktéry pomimo spania pod przy-
kryciami, nie mogt si¢ rozgrzaé, znaleziona zostata mtoda kobieta, n%nz (w. 2),
ktora spata razem z Dawidem, by go ogrzewac. Byla to bardzo pigkna Abi-
szag — jej prezentacja przypomina Rebeke. Abiszag stuzyta i opiekowata sig¢
Dawidem (w.3-4a). Ta krotka historia, ktora rozpoczyna dtuzsze opowiadanie
o nast¢pstwie tronu Dawida (1 Krl 1,1b-2,46), konczy si¢ uwaga, ze krol z nig
nie wspolzyl. Wskazuje ona, ze Abiszag nie zostala zong czy natoznicg Dawida,
nie nalezata do jego haremu!?, w kazdym razie jej obecnos$¢ nie miata znaczenia
dla wyznaczenia nastgpcy tronu, a cata wzmianka o Abiszag mogta sugerowac,
ze Dawid miat juz ograniczony kontakt ze swoim otoczeniem, dworem'!.

Rdz 38 to opowiadanie o Judzie i Tamar'?. Tamar, bronigc siebie i swojej
przysztosci, przebrata si¢ za prostytutke i wspotzylta ze swoim tesciem Juda,
ktory tamigc prawo lewiratu nie dat jej za zong trzeciemu swojemu synowi
Szeli, posadzajac ja niestusznie o spowodowanie §mierci dwoch starszych
synow. Gdy sprawa wyszta na jaw, musiat uznac jej prawosc¢ i sadowa racje
oraz swojg wing (w. 26a). Zanim czytelnik dowie si¢ o tym, ze Tamar uro-
dzi bliznigta (wraz z komplikacja dotyczaca pierworddztwa), znajdujemy
zdanie: I nie wspolzyt (Juda) z nig juz wiecej (w. 26b). Poniewaz w tym
opowiadaniu poza czasownikiem v dla stosunkow ptciowego postuzono

° Do tego rzeczownika, ktorego znaczenie nie ogranicza si¢ do dziewicy (zwt. Jo 1,8) zob.
M. Tsevat, n>nz, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament I, Stuttgart-Berlin-Kol-
n-Mainz 1973, kol. 872-877. Stad by¢ moze w Rdz 24,16 dookreslono status Rebeki jako tej,
ktora jeszcze nie spata z mezczyzna.

10 Tak M. Noth, Konige. 1. Teilband: I Kénige 1-16, Biblischer Kommentar. Altes Testa-
ment IX/1, Neukirchen-Vluyn 1968, s. 13-14.

" E. Wiirthwein, Das Erste Buch der Konige: Kapitel 1-16, Das Alte Testament Deutsch
11,1, Gottingen 1977, s. 9-10, ktory w przyp. 6 przytacza tez opini¢ N.H. Snaitha, wedtug kto-
rego uwaga o niewspotzyciu z Abiszag miata wskazywac na impotencj¢ krola, co miatoby ozna-
czaé, ze juz dalej nie moze by¢ krolem — co jest niczym wigeej niz spekulacja.

12 Opowiadanie to szczegbtowo omowitem w J. Slawik, Tamar (Rdz 38): prostytutka czy przy-
ktad do nasladowania?, [w:] Ku Stowu, ku Kosciotowi, ku Swiatu. Ksigga pamigtkowa ofiarowana
Arcybiskupowi Jeremiaszowi (Janowi Anchimiukowi) w 70. rocznicg urodzin, red. K. Wojciechow-
ska, W. Konach, Warszawa 2013, s. 231-260.
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si¢ stowem x13, to v zdaje si¢ osadza¢ wspotzycie w szerszych ramach
wzajemnego zwiazku, matzenstwa (ale zob. w. 2), a wigc pokazywac, ze
Juda nie wzigt Tamar za Zong, cho¢ cieszylta si¢ jego ochrong (mieszkata
w domu Judy)'3, oraz ze dazyta ona jedynie do posiadania dziecka. Jedno
z blizniat — Peres (w Mt Fares) zaliczony zostat do plemienia Judy (Rdz
46,12; Lb 26,20n), a w chronologicznie p6zniejszych tekstach 1 Krn 2,4-
151 Rt 4,18 Dawid stat si¢ (dalekim) potomkiem Peresa. Warto ponadto
zwréci¢ uwage na fakt, ze Tamar, ktora najpewniej byta Kananejka (por.
w. 11 6), stata si¢ nie tylko dalekg prababkg Dawida, a w opowiadaniu
z Rdz 38 zostata ukazana jako druga Rebeka: cierpi z powodu bezdzietnosci
(motyw regularnie si¢ powtarzajacy: Sara, Rebeka, Rachela), rodzi bliznigta,
z czym powigzany jest motyw reki (drugiego z bliznigt; por. Rdz 25,21-
26, przy czym 25,24b=30,27b). Wlasnie te trzy postacie — Rebeke, Tamar
i Dawida taczy motyw mezczyzny, ktory nie wspotzyt z ta kobieta. Ma to
o tyle znaczenie, ze w Rdz 38,26 w przektadzie Septuaginty dostownie
oddano hebrajskie wyrazenie: kal o0 mpooéBeto étL 10D YyrdveL adTiv,
ale juz wiecej' jej nie poznat. Takze w innych omawianych powyzej miej-
scach, gdzie uzyto hebrajskiego czasownika v na okres§lenie wspodtzycia
seksualnego — z wyjatkiem Rdz 19,5 (ovyyevdpuede adtoic) oraz Lb 31,18
(yovalk®v fTic ovk oldev koltnv &poevog); Sdz 21,11 (yuvelke eldviav
koltnv &poevog) — w Septuagincie dostownie przettumaczono wyrazenie
hebrajskie za pomocg czasownika yLvuokw.

W pismach deuterokanonicznych/apokryficznych jeszcze raz czytamy
o tym, ze mezczyzna nie poznal kobiety — Judyta po $mierci swojego megza nie
wspoélzyta juz wigeej z zadnym mezczyzng, mimo ze wielu si¢ o nig starato
(Jud 16,22). O ile wzmianki o niewspotzyciu w Biblii Hebrajskiej zwigzane
byty ze spotecznym funkcjonowaniem bohatera/bohaterki opowiadania, to
w przypadku Judyty staje si¢ kolejnym dowodem jej niezwyklej poboznosci
(por. Jud 8,4-8; notabene Judyta tak jak swoje starotestamentowe poprzedniczki
rowniez byla bardzo tadna kobietg — 8,7). Ta wzorcowa Zydowka (takie jest

13 Tak tez L. Ruppert, Genesis 4: Gen. 37,1-50,26, Forschung zur Bibel 118, Wiirzburg 2008,
s. 152 czy H. Seebass, Genesis I11. Josephsgeschichte (37,1-50,26), Neukirchen-Vluyn 2000, s. 37-38.

4 Rowniez w Nowym Testamencie powtarza si¢ uzycie czasownika mpootibnut w takim
wiasnie sensie, np. £k 19,11; Mk 14,25 (por. W. Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch zu
den Schriften des Neuen Testaments und der friihchristlichen Literatur, Berlin-New York ©1988,
kol. 1440).
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znaczenie jej imienia)® taczy w sobie cechy Miriam (por. Wj 15), Debory
(por. Sdz 4-5) i Jael (por. Sdz 4,18-21). Jak si¢ wydaje, zar6wno funkcja niew-
spotzycia Jozefa z Marig, jak i ich powigzania z innymi starotestamentowymi
bohaterami i bohaterkami pojawiajacymi si¢ w Mt 1, kaza wigza¢ Mt 1,25
raczej z opowiadaniem o Tamar (por. tez Rebeka) niz o Judycie.

Rebeka, Tamar i Dawid — trojka bohaterow, o ktorych w Biblii Hebrajskiej
czytamy, ze me¢zczyzna nie poznat kobiety — odgrywaja role w genealogii Jezusa
w Mt 1 (w. 1-3117), przy czym imi¢ Rebeki nie zostalo wymienione, a jedynie
jej meza Izaaka i syna Jakuba. Tamar pojawia si¢ obok innych kobiet-obco-
krajanek: Ra(c)hab, Rut (w. 5) i nie wymienionej z imienia matki Salomona,
Batszeby (w. 6). Genealogia Jezusa ma wyrazng uniwersalng wymowe, gdyz
wilacza kobiety, i to nie pochodzace z plemion Izraela (o pochodzeniu Batszeby
nic nie wiemy, cho¢ byta zong Hetyty; 2 Sm 11,3)'¢. Co ciekawe, cata trojka
postapita dwuznacznie czy ryzykownie, 1 to w obszarze wspotzycia seksualnego:
Rachab, ktora udzielita pomocy szpiegom izraelskim, byta prostytutka (m)
w Jerychu (Joz 2,1)!'7; Tamar uwiodta Judg, udajac prostytutke (Rdz 38,15);
Rut za rada swojej teSciowej polozyla si¢c Boazem, ktorego wpierw rozebrata
(Rt 3,1-9); a Batszeba, ktora podobnie jak Rebeka i Abiszag byta bardzo pigckna
kobieta, cudzotozyta z Dawidem (2 Sm 11,2-4). W zadnym z tych przypadkow
nie mozna jednak moéwié po prostu o grzesznicy'®. Rachab, Tamar i Rut sa
pozytywnymi bohaterkami, a proba przypisania winy Batszebie — kgpata si¢ na
dachu, co na pewno mozna bylo swobodnie obserwowac z wyzszych dachow
(patacu krolewskiego)' — pomijataby fakt, ze do cudzotdstwa doszto z polecenia
krola. Genealogia Jezusa pokazuje, ze wszyscy bez wyjatku i bez wzgledu na
przesztos¢ (i pte¢) moga naleze¢ do Jego ludu, do Kosciota.

15 S. Baksik, Ksiega Judyty: wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, Pismo Swigte Sta-
rego Testamentu VI/2, Poznan 1963, s. 114.

16 Por. U. Luz, dz. cyt., s. 93-94; W. Grundmann, dz. cyt., s. 62. Dla J. Homerskiego (PSNT,
dz. cyt., s. 72) powodem ich przywotania w tekscie byto powotanie macierzynskie i dlatego, ze
uczynity duzo dobrego dla Izraela.

17 Uczynienie z Rachab matki Booza (w. 5) pokazuje, ze Mateusz (albo przejeta przez niego
tradycja) z rozmystem umiescita wiasnie te 4 (3 wymienione z imienia) kobiety w genealogii
Jezusa, ktora jest konstrukcja literacko-teologiczna.

18 Jak stusznie zaznaczaja W. Grundmann, tamze czy U. Luz, tamze, ktory przywoluje row-
niez tradycje rabiniczne (przyp. 38); tez A. Paciorek, dz. cyt., s. 90-91.

19 Por. H.W. Herzberg, Die Samuelbiicher, Das Alte Testament Deutsch 10, Gottingen
51973, s. 253-254.
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Mt 1,25 ma z pewnoS$cig zaznaczaé, ze Jezus nie tylko zostat poczety
z Ducha $wigtego (w. 18), czyli bez udziatu Jozefa, ale réwniez ze Maria do
czasu jego urodzenia nie wspotzyta ptciowo z Jozefem. Motyw narodzenia
si¢ wladcy, bohatera czy filozofa bez udzialu mezczyzny a dzigki boskiemu
zaptodnieniu®® w w. 25 zostat sformulowany wyraznie w oparciu o przekazy
starotestamentowe?!, tworzac kolejny zwigzek pomiedzy pochodzeniem Jezusa
a dziejami Rebeki, Tamar i Dawida, przy czym ogolna sytuacja mieszkania
Marii razem z Jozefem najbardziej przypomina Tamar z Rdz 38,26. Choc¢ tekst
nie mowi tego wprost, to przebywata ona najpewniej pod opieka i w domu
Judy, ale nie wspolzyjac z nim. W ten sposob Jozef stat sie nowym Juda czy
Dawidem, a Maria nowg Rebeka i Tamar. Histori¢ narodzenia Jezusa trzeba
wigc rozumie¢ jako kontynuacje biblijnych dziejow dawnego Izraela, si¢ggajaca
do jej najgtebszych korzeni.

Summary

The author asks about an origin of the phrase in Math 1:25. Review of all
Old Testament texts in which the verb to know (Hebrew y=) means to have sex/
intercourse (with sb) and stands with a negation, shows that Math 1:25a bases
on Gen 24:16; 38:26b; 1 Kings 1:4. Mary, the mother of Jesus, is presented as
second Rebkah and Tamar, and Joseph as second Juda and David.

Key words: Mary and Joseph, birth of Jesus, to have no sex/intercourse, Rebekah,
Tamar, David.

2 U. Luz, dz. cyt., s. 101 i podane tam potwierdzenia tej tezy.

2! Nic nie zmienia fakt, ze motyw niewspotzycia do czasu urodzenia bohatera pojawia si¢
takze poza Starym Testamentem, tj. w literaturze hellenskiej — U. Luz, dz. cyt., s. 106 i przyp.
54 w pismach Plutarcha (Quaestionum convivalium 8,1 — zob. http://www.perseus.tufts.edu/
hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A2008.01.0312%3 Abook%3D8%3 Achapte%3D1%3 Asec-
tion%3D2, data dostepu: 18.08.2014; Alexander 2,4 — zob. http://www.perseus.tufts.edu/hopper/
text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0243%3 Achapter%3D2%3 Asection%3D4, data dostgpu:
18.08.2014; sugeruje si¢ boskie pochodzenie Platona), Diogenesa Laertiosa (Zywoty i poglady
stawnych filozofow 3,2 — http://www.katedra.uksw.edu.pl/ biblioteka/diogenes_laertios.pdf , data
dostepu: 18.08.2014, s. 160), Hygina (Fabulae 29 — http://www.theoi.com/Text/HyginusFabulael.
html#29, data dostepu: 18.08.2014, gdzie mowa jest tez o poczeciu Herkulesa z boga), czy Flawiu-
sza (Ant 20,18; J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 2, Warszawa 2001, s. 859) — gdyz jezykowo
Mt 1,25a zostat wyraznie sformutowany w wzor Starego Testamentu (Septuaginty).
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Fides quaerens veritatem historicam.
Klucz do interpretacji teologii
Martina Hengela (1926-2009)

Stowa Kkluczowe: Martin Hengel, metoda historyczno-krytyczna, metoda histo-
ryczno-filologiczna, judaizm, hellenizm

1. Wprowadzenie

Fides quaerens veritatem historicam — to ostatnie stowa z artykutu i zala-
czonych do niego tez Martina Hengela, ktore zostang poddane analizie w niniej-
szym artykule'. Nawiazuja one do znanego cytatu Anzelma z Canterbury:
fides quaerens intellectum (we wprowadzeniu do Proslogionu), wzglgdnie
do ksigzki Karla Bartha: Fides quaerens intellectum?®. Trawestacja cytatu
z Anzelma, dokonana przez Martina Hengela, wydaje si¢ najlepiej odzwier-
ciedlac sposob pracy tego teologa i historyka starozytnosci, znawcy judaizmu
i biblisty Nowego Testamentu?.

Aby wykazac, ze przytoczony w tytule artykutu cytat moze stanowi¢ klucz
interpretacyjny do teologii M. Hengela, bedziemy odwotywac¢ si¢ do wybra-
nych publikacji tego teologa. Ograniczymy si¢ do tych, ktore mozna uznac
za reprezentatywne i pozwalajace na wykazanie ciggltosci jego zainteresowan

* Mgr Grzegorz Olek jest studentem Studiow I1I stopnia (doktoranckich) w ChAT.

' M. Hengel, Zur urchristlichen Geschichtschreibung [w:] M. Hengel, Studien zum Urchri-
stentum. Kleine Schriften VI, red. C.-J. Thornton, Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament (dalej jako: WUNT) 234, Tiibingen 2008, s. 104.

2 K. Barth, Fides quaerens intellectum: Anselms Beweis der Existenz Gottes im Zusammen-
hang seines theologischen Programms, bmw, 1931.

3 Jeden z jego ucznidw, R. Deines, podkresla szczegdlne znaczenie tego artykutu i tez
(cho¢ nie jako klucza interpretacyjnego do jego teologii), wymieniajac dokonania M. Hen-
gela. R. Deines, Martin Hengel — Ein Leben fiir die Christologie, [w:] Theologische Beitridge
[dalej: ThBeitr], 37, 2006, s. 289. W angielskiej, rozszerzonej wersji artykutu wymienia on
wspomniany cytat: R. Deines, Martin Hengel — Christology in Service of the Truth, [w:] Earliest
Christian History, red. M.F. Bird, J. Maston, Tiibingen 2012, s. 70.
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i dgzen do osiggnigcia naukowego obiektywizmu jako badacz starozytnosci
oraz teolog ewangelicki®.
Zamitowanie do historiografii starozytnosci i osobista motywacja facza si¢

w metodologii Hengela, co mozna zauwazy¢ przy lekturze tez, stanowiacych

zalgcznik do artykutu o wezesnochrzescijanskiej historiografii.> Wspomniane

tezy rozpoczynajg si¢ od gruntownej krytyki ,,metody historyczno-krytyczne;j

z perspektywy historycznej — w pdzniejszych jego publikacjach ta krytyka

przybierze jeszcze na sile’. Wydaje si¢, ze wyrazona w nich krytyka jednej

z postaci tej metody jest do dzi§ w duzej mierze sluszna i moze by¢ impul-
sem roéwniez dla polskich teologéw?®. Krytyka ta jest dosy¢ nietypowa, jak
na ewangelickiego biblist¢ rodem z Niemiec, i zwigzana z watkiem biogra-
ficznym, prowadzacym do Rudolfa Bultmanna: ,,2. Pytanie: Dlaczego Nowy
Testament? Wtasciwie chcialem zajmowac¢ si¢ historig Kosciota. Z natury
jestem historykiem. <...> Podjecie decyzji o skoncentrowaniu si¢ na bada-
niu Nowego Testamentu zawdzigczam wptywowi bodajze najstawniejszego

badacza Nowego Testamentu 20. wieku, ktéry cechowat si¢ systemowa moca:
Rudolfowi Bultmannowi. Nie z tego powodu, ze przekonaly mnie jego tezy,
ale ze wzgledu na niezgode na ich przyjecie™. Szczegdétowa analiza dorobku
Martina Hengela wskazuje, ze krytyka metody historyczno-krytycznej, ktorej

4 Bibliografia wszystkich dziet Martina Hengela, opracowana przez Jorga Freya liczy 390
pozycji o bardzo réznym charakterze — patrz J. Frey, Gesamtbibliographie Martin Hengel 1959-
2010, [w:] M. Hengel, Theologische, historische und biographische Skizzen. Kleine Schriften
VII, red. C.-S. Thornton, WUNT 253, Tiibingen 2010, s. 557-609.

5 M. Hengel, Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum...,
dz. cyt., s. 99-104.

¢ Patrz S. Medala Redaktionsgeschichte, [w:] Religia. Encyklopedia PWN (dalej jako: ER),
T. 8, Warszawa 2003, s. 370-372; S. Medala ,, Traditionsgeschichte”, [w:] ER, t. 9, Warszawa
2003, s. 316-319; S. Medala, Formgeschichte, [w:] ER, T. 4, Warszawa 2002, s. 75-78; M. Woj-
ciechowski, Biblistyka, [w:] ER, T. 2, Warszawa 2001, s. 99-102.

7 W pdzniejszym okresie zycia podkreslat on coraz mocniej, ze istnieja tylko metody histo-
ryczno-filologiczne, a metoda historyczno-krytyczna to wymyst teologéw i apologetyczny relikt
jednoczesnie. Patrz M. Hengel, Eine junge theologische Disziplin in der Krise, [w:] Neutesta-
mentliche Wissenschaft. Autobiographische Essays aus der Evangelischen Theologie, pod red.
E.-M. Becker, Tiibingen-Basel 2003, s. 23.

§ Wydaje sig, ze nalezy mie¢ na wzgledzie przede wszystkim dyskurs protestancki, ponie-
waz jest on znacznie blizszy uwarunkowaniom krytyki i specyfice pracy z tekstem Nowego
Testamentu M. Hengela, ktory podejmuje problem radykalnej krytyki historycznej, aktualny od
kilku wiekoéw zwlaszcza w niemieckiej teologii protestanckiej.

° M. Hengel, Ansprache am 14. Dezember 2006 am Ende der akademischen Feier zum 80.
Geburtstag, [w:] M. Hengel, Theologische, historische..., dz. cyt., s. 553.
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si¢ podejmowat, nie byta ani ucieczka w stron¢ fundamentalizmu'® czy syn-
chronicznych badan'' ani tez proba zastgpienia tej metody koscielng tradycja
interpretacji tekstow biblijnych!?.

Pierwszy punkt artykutu bedzie poswigcony naszkicowaniu biografii Mar-
tina Hengela — jest to konieczne dla naszej analizy. Ze wzglgdu na brak nauko-
wych opracowan, bedziemy positkowac si¢ gldéwnie wzmiankami autobio-
graficznymi, wspomnieniami jego uczniéw i zaprzyjaznionych naukowcow'.
Przedstawimy dane dotyczace jego zycia i spuscizny w ogromnym skrocie,
$wiadomi ich fragmentarycznosci i niepetnosci.

Istniataby potrzeba wykazania calosciowej krytyki i stabosci dorobku tegoz
biblisty, ale przekracza to ramy i temat niniejszego opracowania'“.

Kolejny punkt bedzie traktowat o tezach do artykutu i artykule M. Hen-
gela. Dokonamy analizy wybranych stwierdzen i wyrazen, ktére odgrywaly
szczegolng role w refleksji Martina Hengela i przyjrzymy si¢ naturze jego

10 Wspolczesnie definiuje si¢ to pojecie nadzwyczaj nieostro. Dla nas bedzie ono znaczy¢
akceptacje inspiracji werbalnej i przyjecie niecomylnosci ksiag biblijnych, wymierzone prze-
ciwko stosowaniu metod historyczno-krytycznych w teologii protestanckiej. Por. Fundamentali-
smus, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart (dalej jako: RGG4), Bd. 3, szp. 414, wydanie
4., Tibingen 2000; D. Motak, Fundamentalizm protestancki, [w:] ER, T. 4, Warszawa 2002,
s. 123-125.

' Mozna $miato zaliczy¢ M. Hengela do sceptykéw uzycia metod jezykoznawczych
w egzegezie 1 wydaje sig, ze nawet w pézniejszym czasie nie zmienit swojego stanowiska. Por.
M. Hengel, Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum..., dz. cyt.,
s. 103; M. Hengel, Eine junge theologische Disziplin..., dz. cyt., s. 21.

12 Tego rodzaju prob potaczonych z ,,odkryciem” warto$ci alegorezy mozna doszukad si¢
m.in. u M. Reisera. M. Reiser, Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift, Tiibingen 2007.

13 Na dzien dzisiejszy nie dysponujemy naukowym opracowaniem zycia M. Hengela — naj-
szerszymi opracowaniami wydaja si¢ by¢ wspomnienia jego uczniow (o osobistym charakterze)

— J. Freya i R. Deines’a: J. Frey, Martin Hengel als theologischer Lehrer. Personliche Erin-
nerungen an einen vdterlichen Wegbegleiter, [w:] M. Hengel, Theologische, historische..., dz.
cyt., s. XI-XXIX; R. Deines, Martin Hengel — Ein Leben fiir die Christologie..., s. 287-300;
R. Deines, Martin Hengel: Christology in Service of the Church, [w:] Earliest Christian History,
dz. cyt., s. 33-74.

14 Patrz np. recenzja i krytyczne uwagi do ksigzki M. Hengela, A. M. Schwemer, Geschi-
chte des friihen Christentums. Bd. I: Jesus und das Judentum (ostatniego wielkiego dzieta Mar-
tina Hengela) Paula Metzgera, wyktadowcy na Johannes-Gutenberg-Universitdt Mainz, ktory
zarzuca zbytnie zaufanie zrodtom oraz tworzenie hipotez, ktére maja wypetnia¢ luki w histo-
riografii. P. Metzger, Rezension zu: Hengel, Martin; Schwemer, Anna M.: Geschichte des frithen
Christentums. Bd. 1: Jesus und das Judentum. Tiibingen 2007, http://hsozkult.geschichte.
hu-berlin.de/rezensionen/2008-2-058 (data dostgpu: 05.08.2014). Zebranie krytyki obszernego
dorobku Martina Hengela wymagatoby osobnej publikacji na ten temat i nie jest to celem naszej
analizy.
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krytyki metody historyczno-krytycznej. Tezy wydaja si¢ reprezentatywne dla
catego dorobku biblisty i bedziemy starali si¢ wykaza¢ to w punkcie trzecim.
Ze wzgledu na ogrom dorobku Hengela, ograniczymy si¢ do pewnej liczby,
naszym zdaniem reprezentatywnych dziet, zapisoéw wystapien itp. (uwzgled-
niajac roznorodny charakter jego spuscizny). Wykaza¢ mozemy jedynie, ze
wspomniane tezy mozna prawdopodobnie uzna¢ za mozliwy klucz interpre-
tacyjny do dorobku M. Hengela.

2. Martin Hengel (1926-2009)

Czes¢ biografii powstala w oparciu o notatke prasowa autorstwa Hermanna
Lichtenbergera, ktora ukazala si¢ na stronie Uniwersytetu Eberharda Karla
w Tybindze w zwiazku ze $miercig M. Hengela®s.

Martin Hengel urodzit si¢ w Reutlingen i wzrastal w Aalen, gdzie miescita
si¢ nalezaca do rodziny fabryka tekstyliow Hengella (w zasadzie zajmujaca
si¢ produkcja bielizny)'¢. Koniecznoé¢ zaangazowania si¢ w tej fabryce utrud-
nita poczatek kariery naukowej Hengela (po ukonczeniu studiow w Tybindze
i Heidelberdze). W tym czasie pracowat nad swoim doktoratem, ktory zostat
ukonczony w 1959 roku i bedzie stanowic jeden z punktéw odniesienia w tym
artykule. W 1961 roku doktorat zostat opublikowany przez wydawnictwo

,,Mohr Siebeck”; doczekat si¢ trzech wydan — w roku 1976 (przez holender-
skie wydawnictwo ,,Brill”) i w roku 2011 ponownie przez wydawnictwo
z Tiibingen"”. Ostatniemu wydaniu towarzyszyto sympozjum, ktore traktowato

15 H. Lichtenberger, obecnie profesor emeritus w Katedrze Nowego Testamentu i Staro-
zytnego Judaizmu, byl bliskim wspotpracownikiem Hengela w latach 1977-1986: In memo-
riam Professor Dr. Dr. h.c. mult. Martin Hengel (14.12.1926-2.7.2009), http://www.uni-tu-
ebingen.de/uni/v01/downloads/Nachruf%20Hengel Lichtenberger deutsch.pdf (data dostgpu:
05.08.2014); notatka ta zostala przettumaczona przez J. Kaperg i opublikowana w The Polish
Journal of Biblical Research, Vol. 8, nr 2 (16), 2009, s. 101-102.

1o Tej informacji na prozno szuka¢ w opracowaniach uczniow Martina Hengela — mozna
ja odnalez¢ na stronie amerykanskiej Wikipedii czy §ledzac dalsze losy firmy Hengella. Mar-
tin Hengel, http://en.wikipedia.org/wiki/Martin_Hengel (data dostgpu: 05.08.2014) i A. Probe,
Wiische Label Hengella sucht Kdiufer, http://www.textilwirtschaft.de/business/Waesche-Label-

-Hengella-sucht-Kaeufer 45656.html (data dostepu: 05.08.2014).

17 Wydanie trzecie zostalo wzbogacone o artykut, ktory najlepiej oddaje przetomowe znacze-
nie tej pracy: R. Deines, Gab es eine jiidische Freiheitsbewegung? Martin Hengels Zeloten nach
50 Jahren, [w:] M. Hengel, Die Zeloten, wyd. 3, Tiibingen 2011, s. 403-448. Wcze$niejsze wyda-
nia: M. Hengel, Die Zeloten, Tiibingen 1961; M. Hengel, Die Zeloten, wyd. 2, Leiden-K&ln 1976.
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o znaczeniu tej ksigzki dla 50 lat badan naukowych nad zydowskich ruchem
Zelotow — materiaty z tego sympozjum, zostaly wydane w formie ksiazki
inajlepiej oddajg one to, co do dzisiaj pozostaje w pracy Hengela przetomowe
i to, co obecnie jest stusznie kwestionowane'®. Szczegolnie wazne aspekty
tej pracy opisat Daniel R. Schwartz'"®. Hengel podjat si¢, z r6znych powodow,
opracowania tematu, ktory nie byt aktualny w tamtym czasie (znaleziska znad
Morza Martwego zdominowaty 6wczesng biblistyke) — jest to charaktery-
styka M. Hengela, ktory czesto podejmowat si¢ czy to opracowania niejako
zapomnianych tematow (o tym nizej), czy tez przedstawiat inng interpretacje
tematoéw dobrze znanych?,

W notatce H. Lichtenbergera Martin Hengel jest wymieniony jako nastgpca
Adolfa Schlattera (1852-1938)%!, ktorego teologicznie lokowano na antypodach
wzgledem F.C. Baura (1792-1860) czy A. von Harnacka (1851-1930) i ktory
byt, poniekad stusznie, krytykowany za swdj konserwatyzm. Docenienie jego
dorobku nastepowato etapami i wydaje si¢, ze niemata rolg odegrat w tym
sam Hengel (wystarczy poréwna¢ odpowiednie hasta w kolejnych wydaniach
encyklopedii Religion in Geschichte und Gegenwart, zeby dostrzec zmiang??)*.

Metodologie pracy Schlattera poznat M. Hengel przez kontakt z Otto
Michelem (1903-1993), profesorem z Tybingi, ktérego byt asystentem i ktory
byt promotorem pracy doktorskiej Hengela. Michel miat zamitowanie do
historiografii, a jako badacz Nowego Testamentu starat si¢ odczytywaé go
w §wietle Starego Testamentu i wezesnego judaizmu — Hengel zawdzigcza mu
réwniez zamitowanie do akrybii (filologiczna precyzja Michela i precyzyjne

18 Martin Hengels Zeloten. Ihre Bedeutung im Licht von fiinfzig Jahren Forschungsgeschi-
chte, red. H. Lichtenberger, Tiibingen 2013.

1 D.R. Schwartz, Zeloten, Martin Hengels Die Zeloten und Dichotomie im antiken Juden-
tum, przel. z angielskiego H. Lichtenberger, [w:] Martin Hengels Zeloten..., s. 135-168.

20 Patrz m.in. M. Hengel, Der unterschdtzte Petrus. Zwei Studien, wyd. 2, Tiibingen 2007.

21 S. Medala, Schlatter Adolf, [w:] ER, CD, Warszawa 2003.

22 Schlatter, Adolf, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart, Bd. 5, szp. 166, wydanie 2.,
Tiibingen 1931; Religion in Geschichte und Gegenwart, Bd. 5, szp. 1420, wydanie 2., Tiibingen
1961; RGG4, Bd. 7, szp. 901-902, Tiibingen 2004.

% Hengel napisat artykul, ktory najlepiej oddaje jego fascynacj¢ osoba Adolfa Schlattera
jako najwybitniejszego XIX i XXI-wiecznego znawce zrodet judaistycznych, ojca niemieckie;j
judaistyki oraz polihistora, ktorego traktowano jako biblicyste, nie doceniajac jego osiagnigc
w innych dyscyplinach teologicznych. M. Hengel, Adolf Schiatter, [w:] M. Hengel, Theologi-
sche, historische..., dz. cyt., s. 485-491. Por. S. Medala, Schlatter Adolf, [w:] ER, CD, Warszawa
2003.
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udzielanie odpowiedzi na postawione pytania/kwestie problematyczne musiaty
zachwyci¢ go juz jako studenta teologii)**. W 1972 roku Hengel zostaje
nastgpca O. Michela w Tybindze — bedzie piastowat t¢ funkcje az do 1992
roku. Mozna powiedzie¢, ze na ten czas przypada rozkwit jego dziatalno$ci®.
W tamtym czasie zgromadzit on wokot siebie grupe uczniow (dopiero jednak
od lat 80.) i wystapit z szeregiem inicjatyw (jak stworzenie Fundacji im. Filipa
Melanchtona; organizacje stawnych ,,Oberseminare”) oraz rozszerzyt swoja
dziatalno$¢ na aren¢ migdzynarodowa. Jako nastgpca zaroéwno A. Schlattera,
jak 1 O. Michela Hengel podkreslat przede wszystkim potrzebe powaznego
traktowania historiografii (w czasie kiedy bardziej hermeneutycznie zorien-

9926 1

towana ,,szkota Bultmanna™® jakby jej nie doceniata), uwaznej lektury zro-

det judaistycznych, hellenistycznych i innych z tego okresu?’, uczenia sie
jezykoéw istotnych dla badania realiow czaséw pierwotnego chrzescijanstwa
(greki, hebrajskiego, aramejskiego, syryjskiego, koptyjskiego, etiopskiego i in.)
i stosowania si¢ do zasad filologicznej akrybii®®. Jest to w zasadzie zgodne
z ksztaltem i kierunkiem jego wczesniejszej pracy habilitacyjnej, traktujacej
o0 judaizmie i hellenizmie, w podsumowaniu ktorej podkresla cel catej pracy
— lepsze zrozumienie realiow, w ktorych powstawal Nowy Testament (wbrew
aktualnym w tamtym czasie tezom o jego synkretycznym charakterze i prze-
pasci pomiedzy palestynskim judaizmem a diaspora) i bardziej zréznicowane
postrzeganie starozytnego judaizmu®, ktorego ksztatt miat ogromne znaczenie
dla rozwoju misji chrzescijanskiej. Hengel podkresla tam, traktujac o misji
wsrod ,,bojacych si¢ Boga”, zastapienie przez chrzescijan ,,ontologii Tory”

2 O tym, czego nauczyt si¢ od O. Michela i co w jego spusciznie uwaza za godne podziwu,
pisze M. Hengel w notatce Ein Leben fiir die Bibel. Zum Tod von Prof. D. Otto Michel, [w:]
M. Hengel, Theologische, historische..., dz. cyt., s. 480-484.

% D. Wenham szczeg6lnie podkresla wywazony charakter pracy M. Hengela jako egzegety
i teologa: Foreword, [w:] Earliest Christian History, dz. cyt., s. IX-XI.

26 S. Medala, B. Milerski, Bultmann Rudolf, [w:] ER, t. 2, Warszawa 2001, s. 335-338.

2 Patrz cytat M. Hengela przytoczony przez M. Wojciechowskiego: ,,Uczony, ktory zna si¢
tylko na Nowym Testamencie, rOwniez na nim si¢ nie zna”. M. Wojciechowski, Biblistyka, [w:]
ER, t. 2, Warszawa 2001, s. 99-102.

28 Tak przynajmniej opisuje jego dziatalno$¢ i swoj kontakt z nim J. Frey, ktorego $miato
mozna zaliczy¢ do najwybitniejszych z jego uczniow (ogotem byt promotorem 17 dysertacji):
Martin Hengel als theologischer Lehrer ... s. XVII-XIX.

2 Wartym odnotowania jest fakt zaangazowania Hengela w wydawane przez Mohr Siebeck
tlumaczenie Talmudu Jerozolimskiego — patrz np. Ubersetzung des Talmud Yerushalmi. Shabbat.
Schabbat, ttum. F.G. Hiittenmeister, T. II/1, Tiibingen 2004.
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— chrystologia, co bedzie pobrzmiewaé¢ w omawianych przez nas tezach®.

W roku 1996 naktadem wydawnictwa Mohr Siebeck31 ukazat si¢ pierw-
szy tom dziet mniejszych M. Hengela. Proces gromadzenia, porzadkowania,
edycji i wydawania jego artykulow zakonczyt wydany posthum w 2010 roku
VII tom serii*?. Wszystkie tomy dziet mniejszych zebrane razem to prawie
cztery tysigce stron tekstu (oczywiscie, nie wszystkie artykuly sg autorstwa
M. Hengela, a do spuscizny nalezatoby wliczy¢ pozostale, réwnie obszerne
prace), nie liczac obszernych aneksow 1 indeksow.

Za ostatnie duze dzieto autorstwa M. Hengela nalezy uzna¢ wydana
(przy wspotautorstwie A.M. Schwemer) ksigzke Jesus und das Judentum
z roku 2007,

Niezwykle intrygujaca jest kwestia amerykanskiej recepcji prac Martina
Hengela. Utrzymywat on liczne kontakty z zagranicznymi biblistami, dbat
o wymiang do§wiadczen, a jego dzieta sa w duzej mierze przettumaczone na
jezyk angielski**. Poniewaz w swojej pracy czesto dochodzit do wzglednie

30 M. Hengel, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung unter besonderer
Beriicksichtigung Paldstinas bis zur Mitte des 2.Jh.s. v. Chr., wyd. 2., WUNT 10, Tiibingen
1973, s. 565-570.

31 Z tym wydawnictwem zwiazat si¢ M. Hengel na stale — poczawszy od publikacji swojej
pracy doktorskiej, kiedy redaktorami serii Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment byli jeszcze O. Michel i J. Jeremias, po ostatnie lata swojego zycia.

32 Hengel M., Judaica et Hellenistica. Kleine Schriften I, WUNT 90, Tiibingen 1996; Hen-
gel M., Judaica, Hellenistica et Christiana. Kleine Schriften II, WUNT 109 , Tiibingen 1999;
Hengel M., Paulus und Jakobus. Kleine Schriften III, WUNT 141 , Tiibingen 2002; Hengel M.,
Studien zur Christologie. Kleine Schriften IV, pod red. C.-J. Thorntona, WUNT 201 , Tiibingen
2006; Hengel M., Jesus und die Evangelien. Kleine Schriften V, red. C.-J. Thornton, WUNT 211
, Tiibingen 2007; Hengel M., Studien zum Urchristentum. Kleine Schriften VI, red. C.-J. Thornton,
WUNT 234, Tiibingen 2008; Hengel M., Theologische, historische und biographische Skizzen.
Kleine Schriften VII, red. C.-J. Thornton, WUNT 253, Tiibingen 2010.

3 M. Hengel, A.M. Schwemer, Geschichte des Friihen Christentums, Bd. I: Jesus und das
Judentum, Tiibingen 2007; nie zaliczamy jako takiej pozycji: M. Hengel, Die vier Evangelien
und das eine Evangelium von Jesus Christus. Studien zu ihrer Sammlung und Entstehung. Kleine
Schriften V, red. C.-J. Thornton, Tiibingen 2008 poniewaz jest to uzupetnienie wezesniejszych
wydan tej ksigzki.

3 L.W. Hurtado ocenia go jako jednego z najbardziej wptywowych niemieckich biblistow
w amerykanskiej biblistyce: Martin Hengel’s Impact on English-Speaking Scholarship, http://
larryhurtado.files.wordpress.com/2010/07/hengels-impact1.pdf (data dostepu: 05.08.2014);
pierwotnie opublikowane w Expository Times, nr 120, 2008, s. 70-76.
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konserwatywnych ocen®® (np. umiejscowienie Ewangelii Marka w Rzymie®;
przypisywanie autorstwa dwutomowego dzieta Lukaszowi, lekarzowi i towa-
rzyszowi apostota Pawla; uznawanie tzw. Wir-Berichte w Dz za dowdd obecno-
$ci autora® i in.), zyskat szczegolnie wielu sympatykéw wérod amerykanskich
konserwatywnych protestantow.

Gtowne pola jego zainteresowan badawczych wydaja si¢ najlepiej zakre-
$lone w poswigconej mu ksiedze pamigtkowej* i w wydanych po angielsku
w roku 2012 esejow z Tyndale Fellowship ku jego pamigci®. Obie ksiegi
pamiatkowe podkreslaja, jak juz wspomnieli$my, ze M. Hengel byt historykiem

3% Co intrygujace, to samo zarzucano O. Cullmannowi, ktory réwnie konsekwentnie pra-
cowal metodami historycznymi, a dochodzit do dosy¢ konserwatywnych ocen. Traktuje o tym
w jego biografii K. Froehlich, Oscar Cullmann (1902-1999), [w:] Neutestamentliche Wissenschaft
nach 1945. Hauptvertreter der deutschsprachigen Exegese in der Darstellung ihrer Schiiler, red.
C. Breytenbach, R. Hoppe, Berlin-Bonn 2008, s. 174.

3¢ Patrz 1. Head, ktory jest wyraznie zafascynowany takim umiejscowieniem tej ewangelii,
cho¢ datacje przesunatby z 69 na 71 rok: 1. Head, Mark as a Roman Document from the Year 69:
Testing Martin Hengel s Thesis, [w:] Journal of Religious History, Vol. 28, 2004, Z. 3, s. 240-259.

37 Oba te zalozenia (jak i wiele innych) wystepuja m.in. w: analizowanym artykule:
M. Hengel, Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum..., dz.
cyt., s. 47-54; oraz dziele traktujacym o problemie synoptycznym: M. Hengel, Die vier Evange-
lien..., dz. cyt., s. 350-353.

3% Mozna to zauwazy¢ m.in.: pordwnujac artykut o Martinie Hengelu z Wikipedii niemiec-
kiej z angielska — wersja angielska zamieszcza zdjecie, ktore mozna uznaé za wyidealizowane
(wystarczy je porownac¢ z dosy¢ powaznym zdjeciem zamieszczonym w Geschichte — Tradition

— Reflexion. Festschrifi fiir Martin Hengel zum 70. Geburtstag, red. H. Cancik, H. Lichtenbergera,
P. Schifera, T. I-111, Tiibingen 1996). Martin Hengel, http://en.wikipedia.org/wiki/Martin_Hen-
gel (data dostepu: 05.08.2014); Martin Hengel, http://de.wikipedia.org/wiki/Martin Hengel
(data dostepu: 05.08.2014).

Sam tytut popularnego artykutu D. Neffa jest intrygujacy: The Champion Who Debunked
Bultmann, http://www.christianitytoday.com/gleanings/2009/july/champion-who-debunked-bult-
mann.html?paging=oft (data dostepu: 05.08.2014); na blogu katachriston odnajdujemy odno-
$niki do ostatniego z wywiadow z M. Hengelem, opatrzone nagtowkiem: This was the last major
interview by the great Martin Hengel. Sam wywiad nosi tytut: Dr. Martin Hengel on the Historical
Reliability of the Gospels (dobrze oddaje to apologetyczne tendencje konserwatywnego, amery-
kanskiego protestantyzmu) http://katachriston.wordpress.com/2011/01/01/dr-martin-hengel-on-

-the-reliability-of-the-gospels/ (data dostgpu: 05.08.2014).

3 Zostata ona wydana w trzech tomach, ktorych tytuly to kolejno: judaizm, religie Grecji
i Rzymu, wezesne chrzescijanstwo. Geschichte — Tradition — Reflexion. Festschrift fiir Martin
Hengel zum 70. Geburtstag, red. H. Cancik, H. Lichtenberger, P. Schéfer, T. I-III, Tiibingen 1996.

40" Sa one pogrupowane w nastepujace dzialy: chrystologia, ewangelie, judaizm i wczesne
chrzescijanstwo. R. Deines uznaje w swoim artykule o Hengelu chrystologi¢ za majaca cen-
tralne znaczenie dla zrozumienia Hengela jako teologa i cztowieka Kosciota. R. Deines, Martin
Hengel — Ein Leben..., s. 287-300.
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starozytno$ci*!, znawca wezesnego judaizmu i biblista Nowego Testamentu

— nalezatoby dodac, z punktem cig¢zkosci potozonym na wczesne chrzescijan-
stwo (zwlaszcza na osobg apostota Pawta), ewangelie (wliczajac w to badania
nad kwestig Janowa) i chrystologie*?. Jego dokonania szczegétowo wymienia
szereg artykulow* —naszym celem jest natomiast przedstawienie tez Hengela
z 1979 roku w kontekscie jego artykutu, jako pism w duzej mierze reprezen-
tatywnych dla dorobku niemieckiego biblisty.

3. Tezy do artykulu i artykul: Wezesnochrzescijanska historiogra-
fia (Zur urchristlichen Geschichtschreibung)

3.1. Geneza i edycje tez oraz artykulu

Artykut Hengela Wczesnochrzescijanska historiografia zaskakuje swoja
dlugosciag. W wydaniu trzecim sg to az 104 strony tekstu; w wydaniach wcze-
$niejszych bylo to odpowiednio — 120 stron mniejszego formatu, tacznie
z bibliografig (wydanie z 1976) i 131 (wydanie z 1984 — 11 stron wigcej to
glownie uzupehienie literatury o nowsze pozycje oraz indeksy)*. Geneza
artykutu wiaze si¢ z prowadzonym przez Hengela na uniwersytecie w Tybindze
seminarium, w semestrze zimowym roku akademickiego 1974/75 (pt. Geschi-
chte des Urchristentums)® oraz z jego wystapieniami w Zurychu w 1975 roku
(w trakcie obrad dotyczacych pracy nad znang serig Evangelisch-Katholischen
Kommentar); same rozdziaty 6-9 (czyli rekonstrukcja drogi pierwotnego

4 Nalezatoby wymieni¢ rowniez nastgpujaca pracg: M. Hengel, Juden, Griechen und Bar-
baren: Aspekte der Hellenisierung des Judentums in vorchristlicher Zeit, Stuttgarter Bibelstu-
dien, 76, Stuttgart 1976.

4 Earliest Christian History, dz. cyt., s. 2-3 i 33-74. Nalezatoby réwniez wymieni¢ prace
niejako programowa: M. Hengel, Der Sohn Gottes. Die Entstehung der Christologie und die
Jtidisch-hellenistische Religionsgeschichte, Tiibingen 1975.

4 Patrz P. Schifer, Martin Hengel at Seventy i H. Lichtenberger, The Tiibingen School and
a Tiibingen Scholar, [w:] The Beginnings of Christianity, red. J. Pastor, M. Mor, Jerusalem 2005,
s. 21-41; Martin Hengel, [w:] Dictionary of Early Judaism, red. J.J. Collins, D. Harlow, Grand
Rapids, Michigan 2010; J. Frey, Zur johanneischen Deutung des Todes Jesu, [w:] ThBeitr, 32,
2001, s. 346-362.

4 M. Hengel, Zur urchristlichen Geschichtschreibung, Stuttgart 1979; Zur urchristlichen
Geschichtschreibung, wyd. 2, Stuttgart 1984; Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel,
Studien zum Urchristentum..., dz. cyt., s. 1-104.

4 Patrz Eberhard-Karls-Universitdt Tiibingen. Namens- und Vorlesungsverzeichnis Winter-
semester 1974/75, pod red. J. Kretschmer, Tiibingen 1974, s. 65.
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chrze$cijanstwa do rozszerzenia misji rowniez i na pogan) byty réwniez wygto-
szone w formie referatu w londynskim King’s College oraz na uniwersytetach
w Bangor i Oxfordzie. Jeszcze przed pierwsza publikacja caty artykut byt
wielokrotnie przepracowywany*.

Tezy, dotaczone jako aneks do artykutu, ukazaty si¢ w czasopismie Kerygma
und Dogma w roku 1973%7 — poprzedzaly wiec przygotowanie samego arty-
kuhlu. Zanim staty si¢ zalgcznikiem do artykulu z 1979 roku, zostaty lekko
przepracowane przez Hengela.

Tezy i artykut sg zatem wypadkowa dziatalnosci dydaktycznej Hengela, jego
wktadu w 6wczesne projekty ekumeniczne (EKK — Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament), reprezentowania niemieckiej biblistyki
za granicg — w Anglii oraz konstruktywno-krytycznego glosu w niemieckiej
debacie teologicznej (publikacja tez w czasopismie Kerygma und Dogma).
Ponadto tezy i artykut sa poswigcone roli metodologii i warsztatu pracy histo-
ryka starozytnosci w teologicznej interpretacji Nowego Testamentu. Wpraw-
dzie w samych tezach nie wybrzmiewa wystarczajaco znaczenie judaizmu
1 gruntownej znajomosci $wiata starozytnego (cho¢ teza 4.3.2 na to wskazuje),
ale wynika to z ich charakteru jako zatgcznika do artykutu, rodzaju manifestu
i krytyki ,,metody historyczno-krytycznej”. W samym artykule odnajdujemy
bardzo liczne wskazania, jak istotne jest uwzglednienie kontekstu starotesta-
mentowo-judaistycznego dla intepretacji Dziejow Apostolskich*. Ostatnim
z argumentow przemawiajacych za szczegdlnym znaczeniem artykutu i tez
jest wybrany temat — wczesnochrzes$cijanska historiografia na przyktadzie
dwutomowego dzieta Lukasza (zwt. Dz) i powigzania z nig kwestia interpretacji
Corpus Paulinum — tematy, ktorymi Martin Hengel zajmowat si¢ wielokrotnie
w swoich publikacjach (zwtaszcza osoba apostota Pawta)®.

4 Jedyng informacje na ten temat dostarcza nam sam Hengel we wstepie do dwoch pierw-
szych wydan i w przypisie do szdstego tomu jego dziet zebranych. M. Hengel, Zur urchri-
stlichen..., dz. cyt., Stuttgart 1979, s. 9-10; Zur urchristlichen..., dz. cyt., Stuttgart 1984, s. 9-10;
Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum..., dz. cyt., s. 1.

47 M. Hengel, Historische Methoden und theologische Auslegung des Neuen Testaments
(Thesen), [w:] Kerygma und Dogma, 19, 1973, s. 85-90.

4 M.in. M. Hengel, Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristen-
tum..., dz. cyt., s. 25-27, 31, 41.

4 Np. M. Hengel, A. M. Schwemer, Paulus zwischen Damaskus und Antiochien. Die unbekan-
nte Jahre des Apostels, Tiibingen 1998; M. Hengel, Jakobus der Herrenbruder — der erste Papst?
[w:] M. Hengel, Paulus und Jakobus. Kleine Schriften III, Tiibingen 2002, s. 549-582; M. Hengel,
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3.1.1. Réznice pomiedzy wydaniem tez z roku 1973 a 1979

Tezy z roku 1973 rdznig si¢ od tez z roku 1979 i podzniejszych w szeregu
miejsc, jednak wigkszo$¢ zmian ma charakter mato istotnych korekt i precy-
zacji sformulowan.

Za istotne zmiany uznajemy: dodanie punktu 4.1.3. (pojawia si¢ okresle-
nie kerygmatische Geschichtschreibung, zwiazane z tre$cig artykutu — patrz
punkt 3.3.a. naszego wywodu), dodanie okres$lenia historisch-philologischer
(4.214.2.2), dodanie sola fide i und Vergebung (4.4.1) oraz dodanie ostatniej
tezy — 4.4.5, zawierajacej cytat, ktory zawarliSmy w tytule artykutu: fides
quaerens veritatem historicam. W takim razie w edycji tez z 1979 roku Hen-
gel rozbudowuje, wstawia nowe i uzupetnia zwlaszcza te tezy, ktore dotycza
teologicznej interpretacji Nowego Testamentu.

My bedziemy odnosi¢ si¢ do wydania tez z roku 2008, ktore, jak wczesniej
zaznaczyliSmy, jest identycznie z wydaniami z lat 1979 1 1984.

3.2. Budowa artykulu i tez

Artykut o wezesnochrze$cijanskiej historiografii jest zbudowany z dwoch
czescei (trzecia, czyli zatacznik do artykulu stanowia interesujace nas tezy).
Pierwsza jest poswigcona zestawieniu starozytnej i wezesnochrzes$cijanskiej
historiografii. Druga stanowi historyczng rekonstrukcje etapu w dziejach
pierwotnego chrzescijanstwa, ktéry mial decydujace znaczenie dla uniwer-
salistycznej koncepcji misji chrzescijanskiej. Czg$¢ t¢ autor rozpoczyna od
analizy Dz 6,1nn i podejmuje swoje ulubione tematy: Hebraistow i Helleni-
stow w prazborze w Jerozolimie, rol¢ apostota Pawta i Piotra itp. Dla zrozu-
mienia tez, stanowigcych czes¢ trzecia, niezbedne jest zwrdcenie uwagi na
niektore pojecia i wyrazenia, jakimi postuguje si¢ Hengel w czgsci pierwszej
swojego artykutu. Druga cz¢$¢ moze stuzy¢ za ilustracj¢ metodologii pracy
teologa, za jaka si¢ opowiada, ale jej doktadna analiza przekroczytaby ramy
tego opracowania.

Same zataczone do artykutu tezy sa ponumerowane i utozone w cztery bloki
tematyczne. Pierwszy dotyczy krytyki ,,metody historyczno-krytyczne;j”; drugi

Das Mahl in der Nacht ,,in der Jesus ausgeliefert wurde” (I Kor 11,23), [w:] M. Hengel, Studien
zur Christologie. Kleine Schrifien IV, pod red. C.-J. Thorntona, Tiibingen 2006, s. 451-495.
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zwigzku pomigdzy wieloaspektowoscia 1 ztozono$cig historycznych horyzon-
tow poznawczych, a ,historycznym” i ,,teologicznym” z/rozumienia® (Verste-
hen); trzeci traktuje o koniecznosci, oraz ograniczeniach historycznego pytania
o prawdg; czwarty z kolei omawia odpowiednie uzycie metod historycznych
i traktowanie NT zarowno jako Zrodta historycznego, jak i $wiadectwa wiary?'.

3.3. Kluczowe pojecia i wyrazenia artykulu o wezesnochrze$cijan-
skiej historiografii

a. Zrédla (Quellen) i kerygmatyczna historiografia (kerygmatische
Geschichtsschreibung)

Pierwszych 27 stron swojego artykulu poswigca Hengel wskazaniu, jak
fragmentaryczne i niereprezentatywne sg zrodta dostepne historykowi staro-
zytno$ci, co stanowi spory problem dla historiografii. Hengel podkresla, ze
historyk w swojej pracy jest zwigzany kategorig prawdopodobienstwa, a nowe
odkrycia stwarzajg tez nowe problemy interpretacyjne. Wiele miejsca poswigca
on odniesieniom do literatury hellenistycznej, judaistycznej i rzymskiej, aby
wykaza¢ pewne tendencje, ktore pozwalaja lepiej zrozumie¢ ksiggi narracyjne
NT. Wspomina tu ograniczenia techniczne — np. cen¢ 1 ograniczonos$¢ miej-
sca do zapisania tekstu na zwojach oraz tendencj¢ do skracania dostepnego
materiatu przez starozytnych historykow, czy ograniczania si¢ w narracji do
scen 1 historii paradygmatycznych. Nie trudno zauwazyé, ze M. Hengel jest
zwolennikiem metody historii tradycji*? i szczegdlnie mocno podkresla ten
aspekt badania zrédet wezesnochrzescijanskich, $wiadomie zwigzanych (jego
zdaniem) z autorytetem okreslonych tradentoéw. Jest to jednoczesnie krytyka
owczesnej historii form, zaktadajacej przekaz tradycji w formie matych, wyizo-
lowanych czg¢$ci 1 powigzanie ich z anonimowymi zborami/wspdlnotami, na
potrzeby ktorych miatyby by¢ zbierane. Dywagacje na temat pisarstwa dla zbu-
dowania okre§lonych wspdlnot, czy trywialne okreslanie Sizz im Leben tradycji
w nabozenstwie badz kazaniu misyjnym, uznaje on za niewiele wnoszace do

0 Thumacz¢ w ten sposob, poniewaz niemieckie ,,Verstehen” w uzyciu Hengela zawiera
aspekt rozumienia i zrozumienia jednoczesnie. Z jednej strony wskazuje on na réznic¢ pomi¢dzy
wiedza a rozumieniem, innym razem podkresla, ze ,,Verstehen” to ,,Erfassen der Intention des
Autors”, jak i pisze o ,,echtes Verstehen”, co bardziej wskazuje na zrozumienie.

St M. Hengel, Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum...,
dz. cyt., s. 99-104.

52 Patrz J. Frey, Martin Hengel... s. XXI.
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badan®®. Przeciwko Karlowi Ludwigowi Schmidtowi kategoryzuje on Ewan-
gelie jako odpowiedniki historycznej biografii hellenistycznej*, wzbogaconej
o charakter wspomnienia (Erinnerungen)® i o starotestamentowo-zydowski
wzorzec przedstawienia historii, gdzie czeg$ci biograficzne odgrywaja duza
rolg (m.in. historie patriarchéw w Rdz, zycie Mojzesza w ksiggach Wj-Pwt).
Dzigki temu dochodzi do waznego dla niego sposobu odczytywania ksigg
historycznych NT — jako przedstawienia wydarzenia zbawczego (Heilsge-
schehen)®”. Ewangelie i Dzieje stanowiltyby wigc kerygmatyczna historiografie
(kerygmatische Geschichtsschreibung)3.

b. Dz jako zZrodlo historyczne i Lukasz jako teologiczny historiograf

W rozdziale 5., gdzie Hengel zawart przemyslenia ,,nie na czasie” (unzeit-
gemaifle) dotyczace Lukasza jako teologicznego historiografa, znajdujemy wazne
zdanie: ,,L.ukasz nie ustgpuje innym, starozytnym historykom wiarygodnoscig”™.
Podrozdziat 3. podkresla t¢ wiarygodnos¢, zaktada rowniez, ze Lukasz jako
historiograf wie o wiele wigcej niz przedstawia w swoim dziele (zgodnie z zasada
ograniczania materiatu) i ze jego Dzieje Apostolskie, klasyfikowane przez Hen-
gela jako historyczna monografia (gatunek znany w starozytnosci, cho¢ stabo
poswiadczony), musza by¢ czytane w $wietle listow Pawta (Hengel zaktada, ze
autor Dz nie znat listow Pawla) oraz dziet Jozefa Flawiusza®. Rekonstrukcja
drogi pierwotnego chrzescijanstwa do uniwersalistycznej misji bazuje na tym
zatozeniu (rozdziaty 6-10 artykutu), gdy zestawione zostaja wypowiedzi Dz,
autentycznych listow Pawla, dziel Jozefa Flawiusza i in.°!

53 M. Hengel, Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum...,
dz. cyt., s. 20-21.

3 Tamze, s. 15.

5 Tamze, s. 22-23.

% Tamze, s. 25-27.

57 Jest to pojecie siggajace potowy XIX wieku, ktore doczekato si¢ roznorakiej recepcji
w XX wieku (m.in. w dzietach W. Pannenberag, K. Rahnera); przez Ernsta Troeltscha w dz. cyt.
byt on stanowczo odrzucany. Por. ,, Heilsgeschichte”, [w:] RGG4, Bd. 3, szp. 1584-1586, Tiibingen
2000.

8 To okre$lenie pojawia si¢ rowniez w tezie 4.1.3 i mozna je uznaé za krytyke tendencji
w ,,szkole bultmannowskiej”, do, méwigc nieprecyzyjnie i w uproszczony sposob — przeciwsta-
wiania kerygmatu historiografii. Tamze, s. 27 i 103.

3% M. Hengel, Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum...,
dz. cyt., s. 48.

® Tamze, s. 28-31.

! Tego fragmentu nie bedziemy szczegétowo omawiaé, bo przekracza to ramy niniejszego
opracowania. Tamze, s. 54-98.
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c. Jednosc kerygmatu i historycznej opowiesci (die Einheit von Keryg-
ma und Geschichtserzihlung)

W rozdziale trzecim wymienione wyzej zatozenia tacza si¢ w pewien pro-
gram lektury ksigg historycznych NT, ktore sa traktowane jako wiarygodne
zrodta historyczne do pracy nad historig pierwotnego chrzescijanstwa: ,,Bibli-
styka Nowego Testamentu postgpita zle, dajac sobie wmowic, ze kerygmat
i historia wykluczaja si¢ wzajemnie i ze nie powinno si¢ wigcej mowic
o historii zbawienia (Heilsgeschichte)” 1 ,,W rzeczywisto$ci autorzy pism
Nowego Testamentu glosza (verkiindigen) dziatanie Boga w tym momencie,
kiedy opowiadajg historiograficznie o Jego dziataniu w konkretnym czasie
historycznym, w konkretnym miejscu i za posrednictwem okreslonych
ludzi”®?. Wyjatkowoscig wezesnochrzescijanskiej historiografii jest przypi-
sanie wydarzeniom, ktére opisuja, wyjatkowego znaczenia zbawczego — to
przestanie stanowi zarazem wezwanie shuchaczy do ustosunkowania si¢ do
niego. Hengel pisze wiec o tym, ze §wiecka analiza historyczno-filologiczna
wcezesnochrzescijanskich zrédet nigdy nie moze prowadzi¢ do wniosku, ze
to sam Bog byt obecny w historii Jezusa i pierwszych chrzescijan, poniewaz
takie stwierdzenie moze zrodzi¢ si¢ tylko z uwaznego, osobistego wstuchania
si¢ w to przestanie®. Przeciwstawia si¢ on tutaj dwom ekstremom — roze-
rwaniu jednosci kerygmatu i historii oraz probom naukowego dowodzenia
prawd wiary. W tezach o historycznych metodach i teologicznym wyktadzie
NT przedstawia poglad, ze teksty biblijne roszczg sobie prawo do orzekania
o prawdzie (Wahrheitsanspruch)®.

d. O metodzie historyczno-krytycznej

Rozdziat 4. jest poswigcony rozwazaniom metodologicznym nad metoda
historyczno-krytyczna i prowadzi nas wprost do zalaczonych do artykutu tez.
Hengel jest bardzo zdecydowany w swojej krytyce — wprawdzie podkresla roz-
nice pomig¢dzy starozytnym rozumieniem historii jako przestrzeni oddziatywania
sit ponadludzkich (w przypadku Lukasza podkresla wptyw starotestamento-
wo-zydowskiego odczytywania historii, w ktorym Bog Izraela jest wylacznym
aktorem) a nowozytnym, ale jest dla niego iluzja mowa o metodzie ,,historycz-
no-krytycznej” jako wolnej od warto$ciowania, neutralnej i badajacej nagie

2 Tamze, s. 34.
% Tamze, s. 38.
% Zwtlaszcza podpunkt 2.4.4. Tamze, s. 101.
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fakty®. W dalszym ciggu rozwazan autor dochodzi do wniosku: ,,Wystarczytoby
wyrazenie ,,metoda historyczno-filologiczna™®®, bo tez wyrazenie ,,metoda
historyczno-krytyczna” jest obecne tylko w teologicznym dyskursie i ma nute¢
apologetyczna. Kazda naukowa praca historyczna z natury jest takze krytyczna
i taka by¢ musi — jest to oczywiste i nie trzeba tego specjalnie podkreslac.
Bez krytycznej analizy zrodet nie ma naukowej historiografii ani badan nad
wydarzeniami z przesztosci. ,,Metoda historyczno-krytyczna” stanowi zbior
,nharzedzi” koniecznych do odczytywania minionych wydarzen; to znaczy, ze
w zadnym razie nie stanowi jednolitego, okreslonego sposobu pracy, ale jest
zbiorem bardzo zr6znicowanych metod pracy. <...> jest stale pod wptywem
zmieniajacych si¢ pradow umystowych, ktore, niestety, nie zawsze sa identyczne
z prawdziwym, naukowym postepem. Przymiotnik ,krytyczny” musi zawiera¢
réwniez samokrytyke. Dla ochrony przed scholastyczna fiksacja powinna ona
(4. omawiana metoda — przypis GO) stanowi¢ otwarty zbior réznorodnych
metod”?. W dalszej cze$ci wywodu podejmuje M. Hengel temat pracy historyka
jako tego, ktory tworzy rekonstrukcje historyczne. Ostatecznym celem pracy
historyka jest jednak przedstawienie historii w sposob ujmujacy i pogladowy, co
z kolei jest zdaniem Hengela niemozliwe bez egzystencjalnego zaangazowania
i wshuchania si¢ w przestanie samych zrddet. Z tego wzgledu tylko ten historyk
i egzegeta, ktory laczy akrybiczng pracg historyczno-filologiczng i osobiste
wstuchanie w przestanie tekstu, jest w stanie pobudza¢ innych do lepszego
stuchania i rozumienia zrodet chrzescijanskich®. Pomimo ostrej krytyki metod
historyczno-krytycznych, Hengel odrzuca stanowczo czysto synchroniczne
badanie tekstu, jako lekcewazenie stojacych za nim tradycji i historycznego
kontekstu — takie ryzyko widziat on szczegdlnie w nierozwaznej analizie historii
redakcji 1 analizie strukturalnej, ktore nieraz traktuja tekst jako wyizolowana
wielko$¢ (jedna, nie doceniajgc wartosci historii tradycji, napotkane problemy
wyjasnia hipotezami o intencjach, nieraz wielu anonimowych, redaktorow,

%5 Tamze, s. 42.

% Patrz ogblny opis ,,metody filologiczno-historycznej” w historii badan literackich.
J. Kaczorowski, Elementy zarysu dziejow metodologii badan literackich, Warszawa 2011,
s. 112-114.

7 Thumaczenie wlasne. Przytaczamy dhuzszy fragment, poniewaz ma on kluczowe znacze-
nie dla omawianych dalej tez, a nie byt on jeszcze nigdy tlumaczony na jezyk polski. M. Hengel,
Zur urchristlichen..., dz. cyt., [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum..., dz. cyt., s. 43.

% Tamze, s. 44-45.
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a druga szuka glebokich warstw tekstu w oderwaniu od szerszego kontekstu)®.
Reasumujac, dla Martina Hengela istnieje potrzeba samokrytki ,,metody histo-
ryczno-krytycznej”, moze nawet przemianowania jej na og6lniejsza metode
historyczno-filologiczng i traktowanie jej jako otwartego zbioru réznorodnych
metod pracy. Zaréwno radykalna krytyka w egzegezie ubiegtych stuleci, jak
i lekliwa, fundamentalistyczna apologetyka stanowig wielkie zagrozenia dla
traktowania, w tym wypadku Dz, jako wiarygodnego dokumentu historycznego,
ktéry powstal w okreslonym kontekscie, jako zwigzany z pewnym ciggiem
tradycji, ktorych nie mozna ignorowaé, uciekajac w badanie tekstu jako wyizolo-
wanej wielkosci. W przypadku wezesnochrzescijanskiej historiografii nie mozna,
wedtug Hengela, pomina¢ osobistego nastawienia i wstuchania w przestanie,
jesli chee si¢ — jak na teologa i egzegete przystalo — uchwycic intencje autorow
(to wyrazenie znajdujemy rowniez w tezach)™.

4. Tezy jako mozliwy klucz interpretacyjnych do dorobku
M. Hengela

4.1. Tezy jako manifest

Wspomnielismy juz, ze traktujemy omawiane tezy jako rodzaj manifestu
(pkt 2.1.). Byloby to zgodne z przypisem do ostatniego wydania tez, w ktorym
autor podkresla, ze artykul ma by¢ bodzcem do przemyslen, a uzupetniajace
£0 tezy propozycja rozwazenia problemu metod historycznych i teologicznej
interpretacji NT, czemu Hengel z wielkim zaangazowaniem i w wielu publi-
kacjach po$wigcat uwage’'.

% Tamze, s. 45.

70 Patrz teza 2.2.3. Tamze, s. 100.

I Tamze, s. 1-2; m.in.: M. Hengel, Zur historischen Riickfrage nach Jesus von Naza-
reth. Uberlegungen nach der Fertigstellung eines Jesusbuches, [w:] Gesprich iiber Jesus, opr.
P. Kuhn, Tiibingen 2010, s. 15-20.
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4.2. Glowne punkty tez’

4.2.1. Krytyka ,historyczno-krytycznej metody” (zwlaszcza koncep-
cji Ernsta Troeltscha)™

Hengel wydaje si¢ w swoich tezach komentowa¢ artykut E. Troeltscha
Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie. Pierwsza cze$é
tez jest zarzutem dogmatyzmu pod adresem ,,historyczno-krytycznej metody’*”
(zwt. 1.2.311.2.6), a jednoczesnie jej relatywizacja (1.1.1n). Zdaniem teologa
z Tybingi wieloaspektowos¢ i réoznorodno$¢ metod historycznych oraz ich
otwarto$¢ na zupeknie nowe sposoby analizy jest czym$ danym i samo przez
si¢ zrozumialym (1.1.3), a ciggle powotywanie si¢ na ,,historyczno-krytyczna
metodeg” to nic innego jak relikt przesztosci, ktory ma wigcej wspdlnego
z pobudkami psychologicznymi i dogmatycznymi niz rzeczowa dyskusja.
Przekonuje, zwlaszcza w tezach 1.2-1.2.2, Ze strach przed uznaniem metody
teologicznej za nienaukowa miatby by¢ motywem wiodacym przy uzywaniu
metod historyczno-krytycznych. Lektura pisma Troeltscha ujawnia konkretne
wyrazenia i zwroty, przeciwko ktorym zwracat si¢ Hengel (zwt. krytyka teo-
retyzowania o ,historyczno-krytycznej metodzie” w 1.1.4). Sama rozprawa
E. Troeltscha o historycznej i dogmatycznej metodzie w teologii ma charakter
manifestu, apologii, jak i jest rodzajem wizji przysztosci: ,,Historyczna metoda
raz zastosowana w biblistyce i historii Kos$ciota przypomina zakwas, ktory
wszystko przemienia i wkrotce rozsadzi dotychczasowy sposob stosowania
metod teologicznych”, ,,wszystkie te powody dla cztowieka majacego wraz-
liwos¢ historyczng oznaczajg, ze nie jest dtuzej mozliwe dalsze stosowanie
dawnej, dogmatycznej metody”, ,,T¢ starg metode mozna by nazwac katolicka,
poniewaz zostata wytworzona przez teologow katolickich, a nowa nazwac
protestancka, bo tez wyrosta ostatecznie z protestanckiej krytyki autorytetu

2 W nawiasach b¢dziemy podawa¢ odno$niki do konkretnych tez.

7> Pierwsze wydanie tego artykutu E. Troeltscha, ktory byt odpowiedzig skierowang do F. Nie-
bergalla, a do ktorego wydaje si¢ odnosi¢c M. Hengel, nastapito w 1898 roku — my korzystamy
z niezmienionego wydania: Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie. Bemer-
kungen zu dem Aufsatze Uber die Absolutheit des Christentums von Niebergall, [w:] Theologie
als Wissenschaft. Aufsdtze und Thesen, opr. G. Sauter, Miinchen 1971, s. 105-127. Patrz rowniez

,,Ernst Troeltsch”, [w:] Encyklopedia Katolicka (dalej jako: EK), t. 19, szp. 1026.

7 Thumaczymy w ten sposob, aby podkresli¢ krytyke Hengela, ktory skupia sie na proble-

matyce samego okreslenia metody jako ,.historyczno-krytycznej”.
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katolickiej nauki””. Troeltsch zgodnie kierunkiem metodologicznym, obranym
przez tzw. szkote historyczno-religijng (tj. metodg historyczno-genetyczna)’®,
podaje trzy gtowne zasady, jakimi postuguje si¢ metoda historyczna: kategoria
prawdopodobienstwa, zasadg analogii i korelacji”’. Hengel krytykuje zasade
analogii 1 korelacji jako glowny aksjomat ,,historyczno-krytycznej metody”,
ktére wychodzac od terazniejszego doswiadczenia rzeczywistosci 1 ogolnie
zakladajac istnienie jednej rzeczywistosci, dostepnej i jednoznacznej, roz-
strzygaja o powigzaniach pomi¢dzy wydarzeniami z przesztosci, jak i o tym,
czy dane wydarzenia mogly w ogole mie¢ miejsce (1.2.4-1.2.6). Dla teologa
z Tybingi pytanie o mozliwo$¢ zaj$cia wydarzenia bez analogii pojawia si¢
zwlaszcza w obrebie analizy historii biblijnych, a ,,dogmatycznie zafiksowana”
(1.2.7) metoda historyczno-krytyczna t¢ mozliwos¢ a priori wyklucza.

Wyrazona w pierwszej czgsci tez krytyka ,,historyczno-krytycznej metody”
wyraznie koresponduje z artykutem. Hengel zada samokrytyki w refleksji nad
metodg historyczno-krytyczna, ktora stata sig, jego zdaniem, dogmatycznie
zafiksowana i zapomniano o jej ograniczeniach, jak i o konsekwencjach reduk-
cji tej metody do zasad, przywolywanych przez m.in. E. Troeltscha, ktére Hen-
gel nazwal ,,dogmatycznym pozytywizmem” (1.2.3.). Zgodnie z postulatem
Hengela ,,historyczno-krytyczna metoda” powinna otworzy¢ si¢ na pluralizm
metod historycznych i na wieloaspektowe ujecie historii.

4.2.2. Historyczne i teologiczne horyzonty poznawcze. Etapy proce-
su poznawania zrodel historycznych

M. Hengel w drugiej czeSci swoich tez (2.nn) rozréznia pomigdzy historycz-
nym a teologicznym z/rozumieniem, nie widzac pomiedzy nimi sprzecznosci

—dla E. Troeltscha to rozro6znienie bytoby zbedne, skoro metoda historyczna

i zasada analogii jako ,,kluczowa dla krytyki” (1.2.5), znosza mozliwo$¢ ist-
nienia jakiej§ dogmatycznej, specyficznie teologicznej metody czy sposobu
interpretacji ksiag biblijnych.

Dlateologa z Tybingi oparcie si¢ na zasadzie analogii (wychodzacej od wspot-
czesnego sposobu postrzegania $wiata) i postulowanej ,,historyczno-krytycznej

75 Thumaczenie wilasne. Tamze, s. 106, 113, 119.

¢ Patrz ,Historyczno-religijna szkota”, [w:] EK, t. 6, szp. 1023-1024; , Historyzm”, [w:]
EK, t. 6, szp. 1028-1029.

7 E. Troeltsch, dz. cyt., s. 107-110.
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metodzie” jest nieodpowiednie w odniesieniu do historii starozytnosci — moze
prowadzi¢ do przesadnego uproszczenia i znieksztatcenia obrazu przesztosci.
Wielos¢ 1 roznorodnosé zastosowanych metod historycznych (odpowiednio do
analizowanego przedmiotu), z towarzyszaca im $wiadomoscig fragmentaryczno-
$ci i przypadkowosci zachowanych Zrodet oraz ograniczen wszelkich rekonstruk-
¢ji historycznych i interpretacji wydajg mu si¢ bardziej odpowiednie (2.-2.1.3).

Dalsze tezy sa poswigcone przedrozumieniu i jego wplywowi na inter-
pretacje zrodel historycznych — juz same rézne perspektywy historyczne
przektadaja si¢ na horyzonty poznawcze, a samo przedrozumienie mozna
wylacznie ograniczy¢, ale nigdy wykluczy¢ (2.2-2.2.1). Hengel uznaje jednak
przedrozumienie i egzystencjalne zainteresowanie sprawg przedstawiong
w badanych zrdédtach za istotne (oczywiscie pod pewnymi warunkami). Dla
niego historyczna znajomo$¢ faktow nie jest z/rozumieniem; jest nim natomiast
ujecie intencji autora tekstu (czy raczej zblizenie si¢ do niej —2.2.4), a to jest
celem badan historii religii 1 historii idei (2.2.2-2.2.3).

Hengel w kolejnych tezach przedstawia swoja propozycj¢ epistemologiczna,
ktora dotyczy przede wszystkim tych wypowiedzi zrodtowych, ktore miatyby
orzekac¢ o prawdzie, czyli tym, ktdre wysuwajg egzystencjalne roszczenie do
posiadania prawdy, skierowane do czytelnika (Wahrheitsanspruch). Réznicuje
ona mozliwg intersubiektywno$¢ poznawcza — najpehniej intersubiektywnosé
moglaby zaistnie¢ przy stwierdzaniu faktow. W obszarze z/rozumienia i inter-
pretacji jest juz ona z zasady ograniczona. A gdy mowa o wartociowaniu
i reakcji na wysuwane przez zrodla historyczne, osoby czy grupy roszczenia
do posiadania prawdy, jest wylacznie ewentualnos$cia.

Hengel rozréznia trzy poziomy poznania takich zrodet i wedtug niego
adekwatno$¢ poznania ma zwigzek z subiektywnym ich odbiorem (2.3.4):

1.) Wiedza/Znajomos¢ faktow.

2.) Zrozumienie (uchwycenie intencji autora).

3.) Akceptacja/Odrzucenie (egzystencjalne ustosunkowanie si¢ do prze-

stawionej sprawy).

Intersubiektywnos¢ i dostepnos¢ (Vermittelbarkeit) uzyskanego w wyniku
analizy zrodet poznania (2.3.4) maleje wraz z kolejnymi punktami.

Tezy dotyczace poznania historycznego przektada Hengel na poznanie
teologiczne — przy czym historyczno-teologiczna egzegeza na poziomie
z/rozumienia musi laczy¢ si¢ z refleksja systematyczno-teologiczng (2.3.5).
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Jednoczesnie jako differentia specifica teologicznego i historycznego poznania
uznaje Hengel kwesti¢ prawdopodobienstwa i kategori¢ pewnosci (2.4-2.4.1),
podkreslajac, ze zadna metoda historyczna nie moze wymusi¢ uznania prawdy
teologicznej’™, ale moze by¢ w tym uznaniu pomocna. I odwrotnie — niewta-
Sciwe uzycie metod historycznych moze w tym przeszkodzi¢ (2.3.6).

Sady historyczne odnosza si¢ do szerokiej skali prawdopodobienstwa (2.4),
natomiast sady teologiczne sg zwigzane z kategoria pewnosci, bazujaca na pew-
nosci obietnicy (maja charakter asertoryczny). Nie przypadkiem Hengel cytuje
tu dzieto Lutra De servo arbitrio: tolle assertiones et Christianismum tulisti’”’
(,,znie$ twierdzenia, a zniesiesz i Chrzescijanstwo!”)*. Dla teologa z Tybingi
przypisanie odpowiedniego stopnia pewnosci faktowi samoobjawienia si¢ Boga
w konkretnym okresie historii, jest mozliwe tylko jako sad teologiczny (2.4.4).
Historyczne badania naukowe w biblistyce i historii Ko$ciola otwieraja dostep
do wiasciwych tresci teologii, ale nie maja zwigzku z wysuwanym w teologii
roszczeniem do orzekania o prawdzie — ono bazuje, zdaniem Hengela, na spet-
nieniu obietnicy Bozej w Jezusie Chrystusie, czyli centrum Pisma Swictego
Starego i Nowego Testamentu (2.4.4 14.4.1).

Druga cze$¢ tez wskazuje wyraznie na zainteresowanie M. Hengela powaz-
nym potraktowaniem metod historycznych i ich roli w teologii. Wspomniana na
poczatku artykutu praca doktorska i habilitacyjna biblisty sg najlepszym tego
przyktadem. Hengel jest przekonany o koniecznosci stosowania tych metod,
jednak w sposob odpowiedni, bo jesli zostang one niewtasciwie zastosowane
i oparte na btgdnych zalozeniach, moga sta¢ si¢ przeszkoda dla poznania
teologicznego. Schemat poznawczy odnosnie do zrodet, ktérych wypowiedzi
egzystencjalnie przemawiaja do czlowieka i miatyby orzeka¢ o prawdzie, jest
proba innego rozwigzania problemu relacji metod historycznych i teologicz-
nych niz u E. Troeltscha. Dla Hengela mogg si¢ one uzupelnia¢, cho¢ r6znig si¢
od siebie. Specyfike z/rozumienia teologicznego z kolei widzi on w pewnosci
i zaufaniu (inaczej moéwiac: w przypisaniu pewnosci samoobjawieniu si¢ Boga

8 E. Troeltsch w swoim artykule, zgodnie z kierunkiem szkoty historyczno-religijnej dys-
kutuje na ten temat z tezami artykutu F. Niebergalla, przy czym Hengel opowiada si¢ za pozycja
posrednia, rdznicujaca poznanie historyczne i teologiczne — dla wspomnianych dyskutantow
metoda historyczna i dogmatyczna to wykluczajace si¢ alternatywy: dz. cyt., zwt. s. 123-124.

7 M. Luther, De servo arbitrio, [w:] D. Martin Luthers Werke — kritische Gesamtausgabe,
pod red. K. Dreschera, Bd. 18, Weimar 1908, s. 603, wersy 28n. (WA 18, 603,28n.).

8 M. Luter, O niewolnej woli, thum. ks. W. Niemczyk, Warszawa 1979, s. 62.
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w konkretnym miejscu i czasie) przekazanej tradycji biblijnej. Wida¢ to naj-
wyrazniej w jego wigkszej pracy o chrystologii®'. Co szczegblnie wazne, dla
M. Hengela subiektywne zainteresowanie przedstawiang w zrodtach sprawa jest
istotne zarowno dla historyka, jak i dla teologa (dla z/rozumienia, tj. uchwy-
cenia intencji autora tekstu), cho¢ nalezy je nieustannie kontrolowac (4.4.3)%.

4.2.3. Historyczne poszukiwanie prawdy i jego granice, a egzysten-
cjalne poszukiwanie sensu

Trzecig cz¢$¢ tez poswigca Hengel ksztaltowaniu relacji pomigdzy celem
poszukiwan historii i teologii. Historyczne badania stuza rozszerzaniu kolek-
tywnej $wiadomosci historycznej, jej korygowaniu i jako takie poszukiwanie
prawdy zastuguja na afirmacj¢ ze strony teologii (3.-3.1.3). Jak podkre-
slalismy, Hengel wydaje si¢ bardzo wywazony w swojej krytyce. W tezie
3.2. podkresla, ze od okresu O$wiecenia historyczne, a wigc 1 krytyczne
badania spetniaja wazng rolg w teologii — poszerzajaca i korygujaca (3.2).
Wspomniana kolektywna §wiadomos$¢ historyczna jest powigzania rowniez
z egzystencjalnym pytaniem o sens i cel historii (3.3), na ktore przy pomocy
metod historycznych odpowiedzie¢ nie sposob (3.3-3.3.1). Wedlug M. Hen-
gela odpowiedzi na takie pytanie udzieli¢ moze sad teologiczny (3.3.2), ktory
uniknie skrajnosci, nawigzujac do Boga, jako Stworcy i Pana dziejow oraz do
krolestwa Bozego, jako zwienczenia zarowno aktu stworczego, jak i historii
(3.3.4). Ostatnig teza tej cze$ci jest umocowanie tego sadu teologicznego
w chrystologii (zgodnie z 2.4.2-2.4.4, 3.2.3). Hengel przytacza pierwsza tezg
z Barmenskiej Deklaracji Teologicznej z 1934 roku, co nadaje jego tezie
charakter manifestu (3.3.5)%.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze M. Hengel podkresla w czg¢sci trze-
ciej swoich tez niezbywalng funkcje i rolg, jaka majg do spelnienia badania

81 M. Hengel, A.M. Schwemer, Der messianische Anspruch Jesu und die Anfinge der Chri-
stologie, Tiibingen 2001.

8 Ten sam punkt podkresla J. Frey, w swoim autobiograficznym eseju, piszac, ze whasne
nastawienie do ksiag biblijnych wcale nie musi wyklucza¢ obiektywizmu naukowego: J. Frey,
Texte, Texte und nochmals Texte — Vom Lesen des Neuen Testaments zur neutestamentlichen
Wissenchaft, [w:] Neutestamentliche Wissenschaft..., s. 225-235.

8 K. Karski, Barmeriska Deklaracja Teologiczna, [w:] ER, t. 1, Warszawa 2001, s. 486; por.
M. Honecker, Die Barmer Theologische Erklirung und ihre Wirkungsgeschichte, Nordrhein-

-Westfdlische Akademie der Wissenschaften: Vortridge G 330, Opladen 1996.
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historyczne w teologii, cho¢ rozréznia pomigdzy zadaniami historii (posze-
rzanie i korekta kolektywnej Swiadomosci historycznej) i teologii (udzielanie
odpowiedzi na pytanie o sens i cel historii, oparte na obietnicy Bozej w Jezusie
Chrystusie, czyli uzasadnione chrystologicznie).

4.2.4. Podwaojny charakter NT i odpowiednie zastosowanie metod
historycznych

Wydaje si¢ uzasadnione uzna¢ czwarta cz¢$¢ tez za majaca szczegolne
znaczenie dla zrozumienia ich jako mozliwego klucza interpretacyjnego do
dorobku M. Hengela. Ta cz¢$¢, jak wspomniano, zawiera najwigcej zmian
wzgledem wersji z 1973 roku i jest poswigcona istotnej dla autora kwestii —
interpretacji Nowego Testamentu.

R. Deines, uczen M. Hengela, szczegdlnie mocno podkresla jego powia-
zanie z Kosciotem i postrzeganie swojego zadania jako naukowca jako ,,inte-
lektualnej diakonii” dla dobra sprawy wiary chrzescijanskiej i wiarygodnosci
historycznych zrodet chrzescijanstwa®. J. Frey rowniez akcentuje taczenie
akrybii historyczno-filologicznej i naukowego krytycyzmu z osobista poboz-
noscig i powiagzaniem ze sprawa Kosciota®.

Czwarta cz¢$¢ tez bazuje na zatozeniach z poprzednich trzech. Jest ona
poswigcona najwazniejszej sprawie, jakg zajmowat si¢ M. Hengel — historycz-
nej oraz teologicznej interpretacji Nowego Testamentu. Jak wspomnieliSmy,
w wydaniu z 1973 roku brakowalo tezy 4.1.3. Teza ta traktuje o charakterze
ksiag NT, a zwlaszcza ich narracyjnych partii, jako ,.kerygmatycznym opo-
wiadaniu historii”, w ktorym cechy ksiag typowe dla zrodta historycznego
(ktore nie ustepuje w niczym innym zrodtom —4.3.1) tacza si¢ ze $wiadectwem
o wierze. Wydaje sig, ze jest to skierowane szczegoélnie przeciwko R. Bult-
mannowi®® i biblistom bazujagcym na jego podkres§laniu wezwania kerygmatu.
Widac¢ to szczegdlnie wyraznie w rozmowie z papiezem Benedyktem XVI
ijego uczniami, gdzie Hengel mowi: ,,Szkota Bultmanna che¢tnie argumentuje
przeciwko bruta facta, nagim faktom. Do nich musi dolgczy¢ interpretacja
wiary (wedfug wspomnianej szkoly — dodatek GO). Osobiscie wychodze

8 R. Deines, Martin Hengel — Ein Leben..., s. 291.
8 J. Frey, Martin Hengel als theologischer Lehrer..., s. XXVII-XXVIIL.
8 Por. Bultmann, Rudolf, [w:] RGG4, Bd. 1, szp. 1859-1860.
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zasadniczo od faktu.”®’. R. Deines oceni to nastepujaco: ,,...Hengel opisuje
koncepcj¢ demitologizacji Bultmanna catkiem pozytywnie, jako probe nie tyle
pozbycia si¢ mitu, ale takg jego interpretacje, zeby wspodtczesny cztowiek mogt
si¢ uchwycic jego znaczenia. Hengel jest jednak krytyczny wobec Bultmanna,
poniewaz taka forma interpretacji zbliza si¢ do catkowitego zlikwidowania
mitycznych elementow, bo tez Bultmann nigdy nie wyjasnit wystarczajaco
jasno, czy wywyzszony Jezus po zmartwychwstaniu jest czyms wigcej niz tylko
koncepcja tych, ktorzy w niego wierzg”. Z tego powodu Hengel postuluje
stosowanie metod historycznych na roéwni z lektura teologiczna ksiag biblijnych
Nowego Testamentu, bo tylko w ten sposéb beda one odpowiada¢ podwdjnemu
charakterowi NT — jako zrddta historycznego, traktujacego o wydarzeniach
o fundamentalnym znaczeniu dla KoSciota, i $wiadectwa wiary, ktore wskazuje
na histori¢ Jezusa z Nazaretu i proklamowane w apostolskim zwiastowaniu
samoobjawienie si¢ Boga ku zbawieniu wszystkich ludzi (4.-4.1.2).

Z tej perspektywy mozna zrozumiec, jakie ekstrema odrzuca Hengel i jakie
podejscie metodologiczne ocenia tak surowo. Jest to z jednej strony ,.teologiczna
egzegeza”, ktora wyktada tekst bez wlasciwego zastosowania historyczno-filo-
logicznych metod, co prowadzi do ,,gwattu na wypowiedziach tekstu”, badz

,,doketycznych spekulacji”. Uzycie metod historycznych jest uprawnione, bo sam
Bog miat przemoéwic przez konkretnego cztowieka i w okre§lonym czasie. Z tego
wzgledu nie wolno ograniczac si¢ tylko do teologicznej interpretaciji apostolskiego
$wiadectwa, bez odpowiedniej analizy postaci i tresci tego §wiadectwa. Pisma
Nowego Testamentu dla Hengela nie potrzebuja dodatkowej metody teologicznej
interpretacji (jakiej$ szczego6lnie ,,historyczno-krytycznej”), zupetnie réznej od
metod historycznych (teza 4.3. staje si¢ zrozumiata w $wietle 2.3.4, gdzie pod-
stawa jest analiza zrédet metodami historycznymi).

Innym ekstremum jest dla Hengela praca wytacznie metodami synchro-
nicznymi (izolacja tekstu), czy brak uznania tekstu NT za rownorzgdne zrédto
historyczne w stosunku do innych zrodet (4.3.1). Skoro teksty te domagaja
si¢ z/rozumienia i wysuwajg roszczenie do posiadania prawdy, to nalezy to
uwzglednié przy doborze wlasciwych metod interpretacji (4.3.1). Ta wlasciwa
interpretacja uwzglednia zarowno starotestamentowo-zydowska tradycje

% Tlumaczenie wlasne: M. Hengel, Zur historischen Riickfrage..., s. 41-42.
8 Thumaczenie wiasne: R. Deines, Pre-existence, Incarnation and Messianic Self-under-
standing of Jesus, [w:] Earliest Christian History, dz. cyt., s. 81.



40 Grzegorz Olek

,,mowienia o Bogu” (z naciskiem na tzw. histori¢ oddziatywania i interpreta-
cji —dochodzi tu do glosu znaczenie, jakie M. Hengel przypisuje judaistyce),
jak 1 zasadnicza otwarto$¢ komentatora na wstuchanie si¢ w przestanie NT
iudzielenia na nie odpowiedzi. Takie traktowanie tekstu ma odpowiada¢ wie-
rze Kosciola w skuteczno$é Pisma Swictego (4.3.2-4.3.4). Wida¢ tu wyraznie,
ze Hengel programowo nie widzi sprzecznosci pomigdzy koscielng tradycja
interpretacji i metodami historycznymi, cho¢ nalezy wzia¢ pod uwagg role
poszerzajaco-krytyczna, jaka przypisuje on historycznym badaniom w bibli-
styce 1 historii Kosciota (3.2-3.2.2).

Ostatnich szes$¢ tez dotyczy egzystencjalnego i duchowego charakteru
teologicznego komentatora Pisma®. Hengel przytacza cytat z dzieta Davida
Hollaza (1648-1713): Examen theologicum acroamaticum z 1707 roku®. Powo-
anie si¢ na Hollaza wskazuje na powiazanie z tradycja luteranska (zgodnie
z postulatem z 4.4.2). Teologiczny komentator Pisma rodzi si¢ z przyjecia
przestania tekstow NT, ktore jest darem, a nie zdobycza. Czlowiek staje si¢
komentatorem, dajac si¢ stale ,,przezwycigzac” przestaniu Nowego Testamentu
(4.4). Hengel w kolejnej tezie, mowiacej o rozpoznaniu ,,chrystologicznego
srodka” NT, powoluje si¢ na klasyczne wyrazenia dogmatyki luteranskiej: solus
Christus, sola fide, sola gratia, iustificatio impii czy tez theologia crucis. Dla
Hengela nie sa one formalng zasada interpretacji, ale raczej egzystencjalnym
doswiadczeniem teologicznego komentatora, ktory w darze otrzymuje rowniez
spelnienie i przebaczenie, poprzez spotkanie z ukrzyzowanym i zmartwych-
wstalym Jezusem Chrystusem w przepowiadanym stowie Bozym. Jest to
wyjasnienie tezy 2.2.3, w ktérej Hengel objasnia z/rozumienie jako ujgcie
intencji autora, jak i w wyrazonej w 3.3.2, 3.3.4 1 3.3.5 specyfice sadu teolo-
gicznego, jako odpowiadajacego na pytania egzystencjalne. Jak juz wczesniej
wspomniano, Hengel wykazuje otwartos¢ na korzystanie z koscielnej tradycji

8 Uzywam w tej sekcji tego skrotu dla: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.

% Uchodzi ono za ostatnia dogmatyke okresu ortodoksji luteraniskiej. V. Gummelt, Hollaz,
[w:]RGG4, Bd. 3, szp. 1844, Tiibingen 2000. Sam cytat brzmi: Illuminatio est actus gratiae, quo
Spiritus per ministerium verbi docet et sincero magis magisque informat (O$wiecenie jest darem
taski, w ktorym duch naucza przez stuzbe Stowa i przez gruntowne [studium] coraz intensyw-
niej formuje — thum. wlasne). Cytat ten wydaje si¢ pochodzi¢ z czgsci trzeciej, sekcji pierwszej,
rozdziatu pigtego. Wydaje nam sig¢, ze Hengel dokonat skrocenia cytatu Hollaza tak, aby paso-
wat on do sformutowanych tez, ale poréwnanie obu wersji przekracza ramy naszego artykutu.
Patrz D. Hollatz, Examen theologicum acroamaticum, Darmstadt 1971, s. 349-350; V. Gummelt,
Hollaz, [w:] RGG4, t. 3, szp. 1844, Tiibingen 2000; por. Hollaz, [w:] ER, CD, Warszawa 2003.
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interpretacji i traktowanie jej jako pomocy w z/rozumieniu. Koscielna tradycja
interpretacji, jako pomoc w z/rozumieniu podlega jednak krytyce, bazujacej
na centrum przestania NT (4.4.214.4.1).

Hengel, jako obeznany z teologia M. Lutra, wprowadza w zasadzie nie-
przettumaczalny termin ,,Anfechtung™! (4.4.3) i odnosi go w tym miejscu do
opisywanego, przedrozumienie wierzacego (ktore mozna nabywaé, ale nie
mozna mie¢ go do dyspozycji). Moze ono wzbogaci¢ interpretacje, ale takie
przedrozumienie musi podlega¢ statemu sondowaniu jego intencji z perspek-
tywy przestania NT.

Ostatnie dwie tezy sa podsumowaniem catego zbioru. Dla M. Hengela
odrzucenie wlasciwego stosowania metod historycznych prowadzi do spe-
kulacji, ktore majg niewiele wspolnego z badanym tekstem. Egzegeza moty-
wowana przedrozumieniem wyplywajacym z wiary bedzie szczeg6lnie dbaé
o staranno$¢ 1 akrybi¢ przy stosowaniu catej palety dostepnych metod histo-
rycznych (4.4.4).

Ostatnia teza stanowi podsumowanie cato$ci w zwigztej sentencji o wierze,
ktora szuka prawdy historyczne;.

4.3. Podsumowanie stanowiska M. Hengela

1. Biblista dokonuje radykalnej krytyki dogmatycznego zafiksowania
,historyczno-krytycznej metody” i braku samokrytycyzmu w refleksji nad
jej stosowaniem w biblistyce. Nawigzuje on do artykutu E. Troeltscha Uber
historische und dogmatische Methode in der Theologie i poddaje krytyce
zasade analogii (,,klucz do krytyki”) oraz korelacji, ktére nazbyt optymi-
stycznie i w uproszczony sposob traktuja teori¢ poznania w historiografii.
Dla M. Hengela istnieje wielo$¢ metod historycznych, ktorymi nalezy sie
umiejetnie postugiwac w teologii.

2. Teolog z Tybingi podkresla wieloaspektowy i ztozony obraz badan
oraz rekonstrukcji historycznych (zwl. fragmentarycznos¢ zrodet historycz-
nych) — wyraza si¢ sceptycznie na temat historycznego pozytywizmu czy
wiary w neutralny charakter badan historycznych. Jego zdaniem zaintere-
sowanie sprawg przedstawiang w zrodtach (w pewnych warunkach) moze

°l Patrz H.-M. Barth, Anfechtung, [w:] Evangelisches Kirchenlexikon, Bd. 1, szp. 140-143.
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mie¢ naprawde istotne znaczenie dla z/rozumienia, czyli uj¢cia intencji ich
tworcow — to wigcej niz ustalenie bruta facta, 1 nie stanowi przeszkody dla
badan historycznych czy teologicznych.

3. Hengel wyro6znia trzy poziomy poznania tych zrédet, ktore miatyby
orzeka¢ o prawdzie: wiedzg o nagich faktach, z/rozumienie, przyjg¢cia/odrzuce-
nie. Intersubiektywnos¢ i dostepno$é poznania uzyskanego w wyniku analizy
zrddel maleje z kazdym kolejnym z trzech etapéw poznania. Egzegeza teolo-
giczna zrodet na poziomie z/rozumienia musi uwzgledni¢ refleksje systema-
tyczno-teologiczng (a nie tylko historyczng) — dla teologa z Tybingi metody
historyczne i teologiczne moga, a nawet muszg si¢ uzupetnia¢ przy analizie
zrodet historycznych wezesnego chrzescijanstwa.

4. Sady historyczne oceniajg na podstawie prawdopodobienstwa, teolo-
giczne za$ z perspektywy zaufania w fakt samoobjawienia si¢ Boga w kon-
kretnym miejscu i czasie (przypisujac mu stopien pewnosci nicosiagalny dla
sadow historycznych). Wedlug Hengela wypowiedzi teologiczne powinny
mie¢ charakter asertoryczny (przytacza zdanie M. Lutra z De servo arbitrio)
i dlatego nie moga bazowac na prawdopodobienstwie i sceptycyzmie.

5. Celem samych badan historycznych jest poszerzanie i krytyka zbiorowej
$wiadomosci historycznej. Od czaséw Oswiecenia teologia ewangelicka akcep-
tuje histori¢ jako kontrolujaca i korygujaca instancj¢. Szczegolnie w egzegezie
i historii Koéciota, wlasciwie zastosowane metody historyczne moga pomodc
w dotarciu do istotnych tresci teologii.

6. M. Hengel podkresla, ze badania historyczne nie moga udzieli¢ odpo-
wiedzi na podstawowe pytanie o sens i cel ludzkiej historii, natomiast sad teolo-
giczny tak. Sad teologiczny uzasadnia on chrystologiczne, jako nawiazujacy do
objawienia si¢ mitosci Boga-Stworzyciela i Pana historii w Jezusie Chrystusie.

7. Pisma NT maja zdaniem teologa z Tybingi podwdjnych charak-
ter — sg zrodtem historycznym (na rowni z wszystkimi innymi zrodtami
starozytnymi) i §wiadectwami wiary zarazem. Z tego wzgledu nalezy je
bada¢ wilasciwie i odpowiednimi metodami historycznymi — uwzgledniajac
kontekst starotestamentowo-zydowski i podchodzac z otwartoscia do ich
przestania. Dwojaki charakter ksigg NT musi by¢ uwzglgdniony w teologii.
Hengel odrzuca zaréwno redukcj¢ przestania tekstow do zawartego w nich
wezwania kerygmatu, jak i egzegezy teologicznej, ktéra odrzuca metody
historyczno-filologiczne i dokonuje izolacji tekstow. Objawienie si¢ Boga
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W czasie, przestrzeni i osobie jest dla niego wystarczajacym uzasadnieniem
stosowanie metod historycznych w teologii.

8. Wedlug Hengela cztowiek staje si¢ teologicznym komentatorem dzigki
darowi pozytywnego ustosunkowania si¢ do roszczenia tekstow NT do orzeka-
nia o prawdzie. I to wlasnie bycie przezwyciezonym przez przestanie tekstow
biblijnych otwiera oczy na centrum NT i pozwala z tej perspektywy w sposob
konstruktywno-krytyczny obchodzi¢ si¢ z tradycja koscielnej interpretacji (autor
przytacza hasta z luteranskiej dogmatyki) i wtasnym przedrozumieniem wiary.

9. Przedrozumienie wiary powinno, wedlug teologa z Tybingi prowadzi¢
do szczegodlnej troski o wlasciwe i staranne korzystanie z dostepnych metod
historycznych w badaniach nad NT. Rezygnacja z uzycia tych metod miataby
grozi¢ dokonaniem gwattu na tekscie, badz oparciem refleks;ji teologicznej
na spekulacjach.

10. ,,Wiara szuka prawdy historyczne;j”.

5.1. Odniesienie interpretacji tez M. Hengela do jego dorobku

Aby uprawdopodobnié stawiang przez nas tezg, postaramy si¢ odnie$¢ ww.
punkty podsumowania do spuscizny M. Hengela (z pelng swiadomoscia tego,
z jak duzym dorobkiem mamy do czynienia).

Ad. 1. Krytyka ,, historyczno-krytycznej metody” i jej metodologii

Ten aspekt spotykamy dosy¢ czegsto w spusciznie M. Hengela, ale gtéwnie
w charakterze uwag — raczej rzadko w tak otwarty sposob jak w analizowanych
tezach i artykule. W tej krytyce postuguje si¢ on wielokro¢ ostrymi sformutowa-
niami, jak np. krytykujac opini¢ J. Wellhausena o zydowskich nadziejach apo-
kaliptycznych: ,,czy taka bezrozumna krytyka sama nie jest dogmatyczna?”*2.
Bardzo czesto taczyt on t¢ krytyke z opisem tendencji w egzegezie tekstow
biblijnych, ktére wielu badaczy akceptowalo, nie pytajac o ich zasadno$¢®.
Krytycyzm ,,historyczno-krytycznej metody” przybrat u M. Hengela rowniez
posta¢ doktadnej analizy historii interpretacji problemow badawczych®. Forma

2 Patrz krytyka J. Wellhausena i in. w M. Hengel, Paulus und die friihchristliche Apo-
kalyptik, [w:] M. Hengel, Paulus und Jakobus. Kleine Schriften III, Tiibingen 2002, s. 306-312
(zwt. 312).

% Patrz wprowadzenie do drugiego wydania pracy habilitacyjnej Hengela, zwlaszcza
pierwszy akapit: M. Hengel, Judentum und Hellenismus, wyd. 2, Tiibingen 1969, s. 1-7.

% M. Hengel, Problems of a History of Earliest Christianity, [w:] M. Hengel, Studien zum
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krytyki ,,historyczno-krytycznej metody” byt przede wszystkim sposéb pracy
M. Hengela, ktorym starat si¢ rozszerzy¢ horyzont badawczy biblistow — naj-
wyrazniej mozna to zauwazy¢ w artykule niejako programowym pt. Eine junge
theologische Disziplin in der Krise®®. Hengel wzywa w nim do rozszerzenia
kanonu badan w biblistyce NT o zrodta historyczne od Ezdrasza do Orygenesa,
zwlaszcza o literaturg okresu drugiej §wiatyni i wezesnego chrzescijanstwa
az do konca drugiego, czy potowy trzeciego wieku, uwzgledniajagc rowniez
o6wczesne srodowisko grecko-rzymskie i literaturg rabinistyczng®.

Ad. 2. Wieloaspektowos¢ i zlozonos¢ badan historycznych

Na staranne korzystanie z metod historycznych i upodobanie do analizy
zrodet historycznych wskazuja juz same przypisy do jego dziel, w ktorych
az roi si¢ od odniesien do literatury starozytnej (jego praca doktorska i habi-
litacyjna sg tego najlepszym przykladem). Wedlug R. Deines’a akrybiczna
metoda pracy Hengela przede wszystkim ze zroédtami historycznymi, a nie
z hipotezami naukowymi, czyni wiele z jego prac ,,ponadczasowymi klasyka-
mi”™’. Przyktadem potgczenia pracy metodami historycznymi, uwzglgdnienia
ztozonosci badan i1 wlasnego zainteresowania M. Hengela przedstawiana
w zrodtach historycznych sprawa, jest m.in. artykut: Jerusalem als jiidische
und hellenistische Stadt®®.

Ad. 3. Trzy poziomy poznania i teologiczne z/rozumienie

Za wyjatkiem analizowanego artykutu i tez, trudno doszukac si¢ w dzietach
teologa z Tybingi wzmianek wskazujacych na rozrdznianie explicite réznych
poziomow poznania. Mozna si¢ ich natomiast doszukac, jako zawartych impli-
cite w jego sposobie pracy jako teologa i historyka. Lektura dziet Hengela
pozwala zauwazy¢ jego wrazliwos¢ na to, jaki jest stan i reprezentatywnos¢

Urchristentum, pod red. C.-J. Thorntona, Tiibingen 2008, s. 298-312. Patrz réwniez wprowa-
dzenie do: M. Hengel, Die Zeloten, pod red. R. Deines’a i C.-J. Thorntona, wyd. 3, Tiibingen
2011, s. 1-5.

% M. Hengel, Eine junge theologische Disziplin in der Krise, [w:] Neutestamentliche Wis-
senschaft..., s. 23, s. 18-30.

% Patrz J. Frey, Martin Hengel. .., s. XXIII.

7 R. Deines, Martin Hengel — Ein Leben..., s. 293-294.

% M. Hengel, Jerusalem als jiidische und hellenistische Stadt, [w:] M. Hengel, Judaica,
Hellenistica et Christiana. Kleine Schriften II, Tiibingen 1999, s. 115-156, zwt. 151-152.
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zrodet i na co pozwala ich analiza®, a gdzie zaczyna sig¢ ich interpretacja'®.
Hengel nie obawial si¢ stawia¢ wtasnych, nieraz dosy¢ odwaznych hipotez —
jak uznanie tzw. wysokiej chrystologii za obecng bardzo wczesnie w refleks;ji

chrzescijanskiej (juz w latach 30-50 n.e.)!®!, czy tzw. hipotezg istnienia zrodta

Q za nie tak oczywista jak si¢ czesto przyjmuje'®.

Ad. 4. Sqdy historyczne i teologiczne i Ad. 5. Uzytecznos¢ badan histo-
rycznych dla teologii

Najlepszym przyktadem jest chyba artykut M. Hengela o ukrzyzowaniu
w §wiecie antycznym i powigzaniu go ze z/rozumieniem mowy apostota Pawta
o ,.glupocie ... krzyza” (I Kor 1,17-18). Tak szczegdtowa wiedza pozwala
lepiej zrozumie¢ realia tamtych czasow — jest to wigc rozszerzenie ,,zbiorowej
swiadomosci historycznej”, a dla teologa, ktory przypisuje nieproporcjonalnie
duza pewnos¢ samoobjawieniu si¢ Boga w osobie Jezusa Chrystusa, jest to
pomoc w interpretacji mowy o ,,glupocie ... krzyza”, ktora ma znaczenie dzigki
przyjeciu roszczenia tekstow NT do orzekania o prawdzie'®.

Prébe rozrézniania w sadow historycznych i teologicznych oraz role, jaka
dla teologa odgrywaja badania historyczne wida¢ w pracy Hengela pt. Paulus
zwischen Damaskus und Antiochien. Analizuje on w niej nieliczne wypowiedzi
zrédel o waznym okresie zycia Apostota Pawla i dosy¢ ostroznie formutuje
hipotezy, nie tracac z oczu roznych paraleli historycznych (pod koniec porow-
nuje Pawla z Lutrem)'®,

Ad. 6. Chrystologiczna specyfika sqdu teologicznego

Charakter i zadanie sadu teologicznego wida¢ najlepiej w komentarzach

Hengela do wspotczesnych mu wydarzen, gdzie jako teolog szuka odpowiedzi

% Np. caly fragment o stanie zrédet dotyczacych osoby i historii Jezusa z Nazaretu
w: M. Hengel, A.M. Schwemer, Geschichte des frithen Christentums, Bd. 1: Jesus und das
Judentume..., s. 193-243.

100 M. Hengel, Das Johannesevangelium als Quelle fiir die Geschichte des antiken Juden-
tums, [w:] M. Hengel, Judaica, Hellenistica..., s. 293-334.

101 Patrz wydane przez Mohr Siebeck przeméwienie inauguracyjne M. Hengela z 16.05.1973,
w ktorym krytykuje on sam podziat na oddolng i odgérng chrystologi¢: M. Hengel, Der Sohn
Gottes..., zwk. s. 137-144.

12 Patrz M. Hengel, Die Vier..., s. 274-300.

103 M. Hengel, Mors turpissima crucis. Die Kreuzigung in der antiken Welt und die Torheit
des Wortes vom Kreuz, [w:] M. Hengel, Studien zum Urchristentum..., s. 594-648.

14 M. Hengel, A.M. Schwemer, Paulus zwischen Damaskus und Antiochien, Tiibingen
1998, 5. 174-184 1 462-464.
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na pytania egzystencjalne'®. Teolog z Tybingi niec wahat si¢ zabiera¢ glosu
w dyskusjach swoich czaséw, jak np. podkreslanie momentu rewolucyjnego
w przestaniu Jezusa w latach 70.!%, czy kwestii uprawiania teologii politycz-
nej'%’, badz reagujac na publikacje kontrowersyjnych, popularno-naukowych
artykutow o Jezusie z Nazaretu'®.

Ad. 7. Podwdjnych charakter pism NT

Analizowany artykul M. Hengela o wczesnochrzescijanskiej historiogra-
fii i szereg jego prac na ten temat sg realizacja tego postulatu w praktyce'®.
W przypadku Ewangelii podkreslanie podwojnego charakteru pism NT bylo
wymierzone w tzw. szkote Bultmanna: Kerygma oder Geschichte? Zur Pro-
blematik einer falschen Alternative in der Synoptikerforschung aufgezeigt an
Hand einiger neuer Monographien'®. W artykule po§wieconym problematyce
badan nad historig wczesnego chrze$cijanstwa niemiecki teolog podkresla
charakter ksiag NT 1 jako §wiadectwa wiary i jako zrodta historycznego, wbrew
tendencji do deprecjonowania wiarygodnos$ci tych zrodet'!.

Ad. 8. Teologiczny komentator i centrum Nowego Testamentu

Pisma Hengela traktujace o chrystologii sa najlepszym przyktadem tego,
jak on sam rozumiat rol¢ teologicznego komentatora, ktory nie boi sig, jako
naukowiec i teolog zarazem szuka¢ odpowiedzi na pytania o sens i cel histo-
rii''2. W ostatniej czgéci wyktadu inauguracyjnego z 1973 roku zawart teolog
z Tybingi wnioski teologiczne, gdzie nie tylko nie boi si¢ interpretowaé teo-
logicznie rozwazan explicite historyczno-filologicznych, ale wrecz konczy je

15 Np. M. Hengel, Die Bergpredigt im Widerstreit [w:] M. Hengel, Jesus und die Evan-
gelien. Kleine Schriften V, pod red. C.-J. Thorntona, WUNT 211, Tiibingen 2007, s. 391-407.

1% M. Hengel, War Jesus Revolutiondr? [w:] Tamze, s. 217-243.

17 M. Hengel, Gewalt und Gewaltlosigkeit. Zur politischen Theologie in neutestamen-
tlicher Zeit [w:] Tamze, s. 245-288.

1% M. Hengel, Augstein und der Menschensohn [w:] Tamze, s. 306-315.

19 Taki charakter ma szereg prac zwlaszcza z pigtego tomu zbioru Kleine Schriften,
a zwlaszcza jedna, pierwotnie z 1972 roku: M. Hengel, Eigentum und Reichtum in der friihen
Kirche: Aspekte einer friihchristlichen Sozialgeschichte [w:] M. Hengel, Studien zum Urchri-
stentum..., s. 353-423.

10 M. Hengel, Kerygma oder Geschichte? [w:] M. Hengel, Jesus und die Evangelien...,
s. 289-305.

" M. Hengel, Problems of a History of Earliest Christianity [w:] M. Hengel, Studien zum
Urchristentum..., s. 298-312.

112 Patrz m.in. M. Hengel, Ist der Osterglaube noch zu retten?; Abba, Maranatha, Hosanna
und die Anfiinge der Christologie; Jesus, der Messias Israels. Zum Streit iiber das ,,messianische
Sendungsbewusstsein” Jesu [w:] M. Hengel, Studien zur Christologie..., s. 52-73,259-279, 496-534.
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niemalze w stylu kazania rozwazaniami o objawieniu Bozej milosci w Jezusie
Chrystusie i cytatem z Rzym 8,143

Ad. 9. Wplyw przedrozumienia wiary na etos biblisty Nowego Testamentu

Tutaj nalezatoby przede wszystkim wskaza¢ na wspomnienia uczniow
M. Hengela, ktorzy doswiadczyli tego, jak on sam realizowal postulaty akry-
bii filologicznej i staranno$ci w pracy egzegetycznej, nie dystansujac si¢
wobec Kosciota i poboznosci''*. Jego pasje dla biblistyki NT wida¢ najlepiej
w wyktadzie z roku 1993 na 48. corocznej konferencji Studiorum Novi Testa-
menti Societas'. Hengel podkre$la konieczno$¢ poszerzenia horyzontow
badawczych w biblistyce Nowego Testamentu, ktorej historyczng geneze
przedstawia. Problemem dla niego jest ograniczanie si¢ biblistow do badan
zaledwie 27 pism NT, tworzenie nadmiaru hipotez i zrywanie tgcznosci z histo-
rig egzegezy. Dla teologa z Tybingi dbanie o rzetelne stosowanie metod histo-
rycznych w pracy nad Nowym Testamentem jest niezbg¢dne i stanowi wrecz
ekumeniczne zadanie, a pasja, z jaka o tym glosit i pisat wskazuje na osobista
motywacje teologa z Tybingi.

Ad. 10. Fides quaerens veritatem historicam

Dla Martina Hengela przedrozumienie wyplywajace z wiary, czy tez sama
wiara, dazg do poznania prawdy historycznej i jest to rodzaj powotania chrze-
$cijanina, ktore dotyczy zwlaszcza teologow. R. Deines, piszac o Hengelu
jako naukowcu, uzywa okreslen , kaptan” i ,,asceta”'®, ktore podkreslajg
egzystencjalne i intymne zaangazowanie teologa z Tybingi w biblistyke NT.
Formula fidens quaerens veritatem historicam wydaje si¢ najlepiej oddawac
specyfike metodologii Hengela.

5.2. Podsumowanie

Jak mozna zauwazy¢, analiza tez, artykutu i dorobku M. Hengela doko-
nana zostala w duzym uproszczeniu. Uwage zwrocono na jeden tekst, ktory

13 M. Hengel, Der Sohn Gottes..., zwt. s. 140-144.

114 Poza wymienionym juz wielokrotnie J. Freyem i R. Deines’em, mozna wymieni¢ R. Feld-
meiera i jego artykut: Anwalt des Anderen [w:] Neutestamentliche Wissenschaft..., s. 130.

15 M. Hengel, Aufgaben der Neutestamentlichen Wissenschaft [w:] M. Hengel, Theologi-
sche, historische..., dz. cyt., s. 242-278.

116 Nie uzywa ich dostownie na okre$lenie postawy M. Hengela, ale taki maja one
wydzwigk: R. Deines, Martin Hengel: Christology ..., s. 34-35.
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uznany zostat za programowy dla teologii Hengela. Uwzglednienie wigkszej
liczby publikacji i osiagni¢¢ niemieckiego biblisty oraz ich zbadanie dalece
wykraczatoby poza ramy niniejszego opracowania.

Biorac pod uwage cato$¢ wywodu, wydaje si¢ jednak za stosowne uznaé
tezy M. Hengela z roku 1979 za mozliwy klucz interpretacyjny do jego teo-
logii. Takie zatozenie umozliwia lepsze z/rozumienie i odczytanie nie tylko
jego dorobku, ale i osobowosci teologa, ktory z niezwykla pasja i fachowoscia,
motywowany osobista wiara, poswigcil si¢ badaniu NT i $wiata, w ktorym
NT powstawat.

Summary

The article deals with theses of Martin Hengel from 1979 which are annexed
to the article Zur urchristlichen Geschichtschreibung. The appendix is titled
Historische Methoden und Theologische Auslegung des Neuen Testaments
(Thesen) and appears to be, along with the accompanying article, a possible
key to the interpretation of the theology of the scholar from Tiibingen.

The purpose of this article is to demonstrate the unique and (in our opi-
nion) representative character of the mentioned theses of Hengel's theology.
The thesis has been analyzed in the context of the article from 1979, some of
the facts from the biography of their author, and selective reference the ideas
contained in his other works. The aim is to demonstrate the continuity of
Hengel's interests to study and interpret historical sources as a biblical scholar,
historian of antiquity, and expert in Second Temple Judaism. The vast and
fierce polemic tone about the essential assumptions of the ,,historical-critical
method® in biblical studies, with objections about its dogmatic fixation and
insufficient self-criticism towards itself, seem to play a special role in Hengel's
entire theology. The mentioned theses are devoted to this very issue, which
indicates their special status in the works of Martin Hengel.

The article consists of five parts — the first is an introduction, the second
presents the facts of Hengels's biography which are relevant for the analysis,
the third is devoted to the genesis as well as to the analysis of the article, the
fourth part deals with the thesis, ordering them thematically and summarizing
the ideas contained in them, and the fifth relates the main points of the concept
of theTiibingen theologian to his achievements.
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Organiczna wizja natchnienia
Abrahama Kuypera jako propozycja doktrynalna
dla wspolczesnego ewangelikalizmu

Stowa kluczowe: Abraham Kuyper, B.B. Warfield, natchnienie, ewangelikalizm

Problematyka natchnienia Pisma Swietego jest dla konfesyjnych prote-
stantow!, od chwili powstania teologii liberalnej? w XIX w., niezwykle istotng
kwestia, wymagajaca zardwno dogtebnej pracy dogmatycznej w celu uzyskania
precyzyjnych sformutowan, jak i dziatan apologetycznych. Szereg wspolcze-
snych koncepcji zwigzanych z tym zagadnieniem, zarowno dogmatycznych
jak apologetycznych, pojawilo si¢ na przetomie XIX i XX wieku. Niniejszy
artykut opisuje dwie z nich.

Pierwsza z nich, ktéra zostanie zaprezentowana najpetniej, zostata stwo-
rzona przez Abrahama Kuypera®. Ten wybitny holenderski teolog, polityk
i przywodca ko$cielny miat rowniez silny wptyw na ksztalt teologii amery-
kanskiej*. Oddziatywanie to bedzie dawato zna¢ o sobie rowniez w $wiecie

“ Prezb. dr Mateusz Wichary jest prorektorem Wyzszego Baptystycznego Seminarium Teolo-
gicznego w Warszawie i przewodniczacym Rady Kosciota Baptystow w RP.

! Przez konfesyjnych protestantow rozumiane jest tu to skrzydlo protestantyzmu, przede
wszystkim w USA, ktore pragngto w XIX w. zachowa¢ wierno$¢ swym reformacyjnym symbolom
wiary bez reinterpretacji jej istoty w $wietle nowoczesnych trendéw ich epoki. Zakres tego pojecia
jest szerszy niz pojecie ewangelikalizmu. Wiegcej zob. T. J. Zielinski, Protestantyzm ewangelikalny.
Studium specyfiki religijnej, Warszawa 2013, LH. Murray, Revival and Revivalism. The Making
and Marring of American Evangelicalism 1750—1858, Edinburgh 1994.

> Wiecej na temat XIX-wiecznego liberalizmu teologicznego zob. np. R.E. Olson, Historia
teologii chrzescijanskiej. Dwadziescia wiekow tradycji i reform, thum. K. Wiazowski, Warszawa
2003, s. 557-578.

3 Abraham Kuyper (ur. 29 pazdziernika 1837 w Maassluis, zm. 8 listopada 1920 r. w Hadze),
premier Krolestwa Holandii 1901-1905; znany przede wszystkim ze sformutowania spotecznej
nauki Ko$ciota w oparciu o ortodoksyjny kalwinizm. Zob. M. Wichary, ,,Cata rzeczywisto$¢ dla
Chrystusa” Abraham Kuyper (1837-1920) jako przedstawiciel kalwinistycznej teologii politycz-
nej, Warszawa 2014.

4 Wiecej na temat samego Kuypera zob.: J. McGoldrick, Abraham Kuyper. God’s Rena-
issance Man, Darlington 2000; J.D. Bratt, Abraham Kuyper: Puritan, Victorian, Modern, [w:]
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protestanckim w drugiej polowie XX wieku, szczegolnie w kwestii oddziaty-
wania chrze$cijan na spoteczenstwo?.

W ewangelikalizmie® poglady Kuypera na natchnienie Pisma nie uzy-
skaly az tak wielkiej popularnosci jak jego poglady spoteczne. W dogmatyce
ewangelikalnej w obszarze nauki o natchnieniu — i to druga przedstawiona
tu koncepcja — prym bowiem wiodg poglady wspdtczesnego mu Beniamina
Warfielda (1851-1921). Artykut ten bedzie sugerowal, ze ze szkoda dla ewange-
likalizmu. Jego przedstawiciele, czgsto nie widzac innej alternatywy, postuguja
si¢ sformutowaniami ukutymi przez Warfielda oraz stosuja zgodne z nimi
strategie apologetyczne, ktore, jak bedzie to wykazane, posiadajg istotne man-
kamenty. Poglady Abrahama Kuypera sa bowiem w rownym stopniu wierne
reformacyjnej zasadzie sola Scriptura, co zapatrywania Warfielda. Sg wigc
zgodne z tradycja ruchu ewangelikalnego, a unikaja przy tym powyzszych
mankamentow. To sprawia, ze sa cenng alternatywa, warta prezentacji.

Abraham Kuyper i Benjamin Warfield

Kuypera i Warfielda z pewnoscig taczy bardzo wiele. Byli sobie wspotczesni.
Obaj wplyneli znaczaco na teologie XX wieku. Obaj na swoj sposob sprzeciwiali
si¢ duchowi czasow; kazdy z nich jest reprezentantem klasycznego prezbieria-
nizmu, wiernego reformacyjnym symbolom wiary. Warfield byt najwigkszym
propagatorem Kuypera w Stanach Zjednoczonych’; Kuyper przy réznych oka-
zjach odwdzigczat si¢ swemu amerykanskiemu przyjacielowi poparciem. Tym,

Kuyper Reconsidered. Aspects of his Life and Work, red. C. Van der Kooi, J. de Bruijn, Amsterdam
1999, s. 53—68. Na temat jego recepcji w Ameryce zob. G. Harrinck, 4 Triumphal Procession? The
Reception of Kuyper in the USA (1900-1940), [w:] Kuyper Reconsidered..., s. 273-282; J. Bratt,
Dutch Calvinism in North American: A History of a Conservative Subculture, Grand Rapids 1984.

5 Na temat wptywu Kuypera na rézne spoteczenstwa, poza Holandia i USA, zob. J.C. Ado-
nis, The Role of Abraham Kuyper in South Africa. A Critical Historical Evaluation [w:] Kuyper
Reconsidered..., s. 259-272; N. Woltersdorff, A4braham Kuyper s Model of a Democratic Polity
for Societes with a Religiously Diverse Citzenry, tamze, s. 190-205; B.H. Son, Relevance of
Sphere Sovereignty to Korean Society, tamze, s. 179-189.

¢ Na temat pojecia ewangelikalizm zob. np. T.J. Zielinski, Ewangelikalizm ewangelikalny...,
dz. cyt.; tenze, Ewangelikalizm [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2001, t. 3, s. 498.

7 To z inicjatywy Warfielda Kuyper zostat zaproszony przez Fundacj¢ Stone na prestizowe
wyktady do Seminarium w Princeton w 1898 r., ktdre przeszty do historii jako Wyktady o kalwi-
nizmie. Zob. A. Kuyper, Lectures on Calvinism, Grand Rapids 1931.
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co przesadza o réznicy w teologii obu kalwinistoéw, jest ich rozumienie teorii
natchnienia oraz zwigzanej z nig teorii poznania w ogole. H.A. Harris ujmuje
to nastgpujaco: ,,Kuyper i Warfield byli teologicznymi sojusznikami w walce
przeciwko liberalizmowi, ale toczyli swe bitwy w rozny sposob™.

I. Warfielda bitwa o natchnienie

W 1881 roku dwaj czotowi teolodzy Uniwersytetu w Princeton, A.A. Hodge
i B.B. Warfield opublikowali artykul, rozpoczynajacy polemike z liberalng
teologia, bronigcy pogladu, ze Pismo Swigte jest natchnione?. Obrone te
mozna stresci¢ nastgpujaco:

,Nalezy rozpocza¢ od Pisma jako antycznego zrodla wiedzy i dowies¢
wysokiego poziomu jego S$cistosci. Na podstawie §wiadectw w nim zawar-
tych dochodzi si¢ do wniosku, ze cuda i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa
sg wysoce prawdopodobne, a opierajac si¢ na tym mozna uznac, ze Chrystus
jest tym, za kogo si¢ podaje. Réwniez na tej podstawie nalezy uzna¢ Jego

$wiadectwo odnosnie Pism i wiarygodno$¢ Jego apostotow jako nauczycieli
obdarzonych autorytetem”!’.

Dowdd natchnienia przeprowadza si¢ wigc w oparciu o podobna do stoso-
wanej w naukach przyrodniczych metodologie. W tym sensie mozna jg uznaé
jako metode naukowa — bioracg z nauki wzor i uznajacg owa procedure za
odpowiednig. Zaktada si¢ wiarygodnos$¢ metodologii naukowej w dochodzeniu
do prawd wiary, wzglednie natchnienie pojmuje si¢ jako fakt naukowy, owej
wiary nie wymagajacy.

W tym kierunku podazaja kolejne prace Warfielda''. Jest ona do dzi$
najbardziej popularng metoda apologetyczna, dowodzaca natchnienia Pisma
Swigtego, stosowang we wspbtczesnym ewangelikalizmie. Z najwazniejszych

8 H.A. Harris, A Diamond in the Dark: Kuyper's Doctrine of Scripture [w:] Religion, Plu-
ralism and Public Life. Abraham Kuyper's Legacy for the Twenty-First Century, red. L.E. Lugo,
Grand Rapids Mich. 2000, s. 126.

> A.A.Hodge, B.B. Warfield, Inspiration, [w:] The Presbyterian Review, 2 (1881), s. 225-260.

10 D. Clair Davis, Princeton and Inerrancy. The Nineteenth-Century Philosophical Back-
ground of Contemporary Concerns, [W:] Inerrancy and the Church, Chicago Ill. 1984, s. 376.

' Zostaty wydane w jednym zbiorze jako: B.B. Warfield, The Inspiration and Authority of
the Bible, Phillipsburg 1948. Paralelne dzieto w dorobku A.A. Hodge’a to Outlines of Theology,
Phillipsburg 1878. Swiadectwem kontynuacji postrzegania natchnienia jako najistotniejszej
doktryny w konfrontacji ze $wiecka, utozsamiajaca si¢ z liberalizmem kultura, w tym $rodowi-
sku jest np. E.J. Young, Thy Word is Truth. Some Thoughts on the Biblical Doctrine of Inspira-
tion, Grand Rapids Mich. 1957.
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publikacji dostepnych w jezyku polskim, bedacych jej przyktadem, nalezy tu

wymieni¢ ,,Wiarygodnos$¢ pism Nowego Testamentu” F.F. Bruce'?, pracg Wer-
nera Gitta', Alfreda Palli'4, czy stosowne pozycje w popularnych teologiach

systematycznych'®. Niestabnacg popularnoscia cieszy si¢ rowniez dowodzaca

prawdziwosci zmartwychwstania publikacja J. McDowella'®, opierajaca si¢

na tej samej metodzie.

Doczekala si¢ ona krytyki. Po pierwsze, zarzuca si¢ jej, ze zaweza obiek-
tywne poznanie Jezusa Chrystusa do samej egzegezy. Jak zauwaza H.A. Harris,
,,Pismo zyskuje tutaj podstawowe znaczenie poniewaz przekazuje informacje
o Chrystusie, z ktorym nie mamy bezposredniego kontaktu”'”. Innymi stowy,
ewangelikalisci przeniesli autorytet z Chrystusa na Pismo, poniewaz Chry-
stusa nie mozna juz [ich zdaniem — przyp. MW] inaczej poznaé w sposob
obicktywny”!%,

W krytyce tej nie chodzi o negacj¢ wiarygodnosci Pisma. Raczej o utozsa-
mienie rzeczywistosci z wiarygodnoscig. Cho¢ Pismo jest wiarygodne w sposob
niezréwnany, nieporéwnywalny z jakimkolwiek innym zrédlem poznania
dostepnym czlowiekowi, nie jest przeciez jedynym sposobem komunikacji
pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. W modelu Warfielda epistemologia (teoria
poznania) zyskuje prymat nad ontologia (teorig bytu).

Po drugie, wskazuje si¢, ze gtdéwny punkt cigzkosci teologii przeniesiony
tu zostaje z dogmatyki — tresci objawienia Pisma Swietego — na zewnetrzng
wzgledem niego obrone twierdzenia o prawdziwo$ci Pisma, z zakresu wpro-
wadzenia (introdukcji). Sam Kuyper zapytuje:

,,Czy mozemy wcigz mowic o teologii, kiedy nie Pismo — ktore jest dosko-
nate — ale wprowadzenie do Pisma Swigtego koncentruje catg uwage serca

12 F.F. Bruce, Wiarygodnosé pism Nowego Testamentu, tham. W. Maj, Katowice 1991.

13 W. Gitt, Pytania stawiane wcigz na nowo, Bielefield 1994.

4 A. Palla, Sekrety Biblii, Koszalin 2002.

15 C.C. Ryrie, Podstawy teologii, tham. P. Zaremba, Dallas Tx 1994, s. 73—136; H. Rawlings,
Baptystyczne podstawy wiary, Warszawa 2007, s. 25-29. Postaw¢ nawigzujaca raczej do per-
spektywy Kuypera prezentuje B. Milne, Poznaj prawde. Kompedium teologii chrzescijanskiej,
thum. A. Gandecki, Katowice 1992, s. 24-33, a jej rozwinigcie prezentuje C. Van Til, Dlaczego
wierzg w Boga, Wroctaw 2001.

16 J. McDowell, Evidence That Demands a Verdict. Historical Evidence for the Christian
Faith, San Bernardino Ca. 1972.

7 H.A. Harris, A Diamond in the Dark..., s. 124.

8 Tamze, s. 126.
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i mysli? Kiedy wiele méwi si¢ o PiSmie, ale tak mato z Pisma i na podstawie

Jego autorytetu?”".

W tym ujeciu ewangelikalista, wbrew swym intencjom i prawdopodob-
nie osobistemu przezyciu (o czym za chwile), stawia si¢ w dos¢ niezrecznej
sytuacji. Jego wiara w boski autorytet Pisma Swictego opiera¢ si¢ ma na
ztozonym, naukowym, poza-teologicznym wywodzie, ktory moze mu by¢
W rzeczywistosci obey i niepotrzebny. Wigcej: cato$¢ jego wiary ma si¢ opie-
ra¢ na argumencie, ktory z zasady nie odwotuje si¢ do boskiego autorstwa
Pisma, ale rzekomo dopiero dochodzi do uznania tego autorytetu za pomoca
szczegblowego wywodu, w ktorym cigzar dowodowy spoczywa na poza-bi-
blijnych autorach Iudzkich.

Teologicznie — w perspektywie zarowno tradycyjnie pojmowanej nauki
0 o$wieceniu i w ogéle dziataniu Ducha Swietego poprzedzajacego nawrd-
cenie® (wzglednie w trakcie nawrdcenia), jak i dziataniu Ducha w dziele
natchnienia — model ten wydaje si¢ btedny. Autorytet autorow ludzkich
pochodzi przeciez od pierwotnego autorytetu Bozego, a nie na odwrot.
Tymczasem w modelu Warfielda to wiarygodnos¢ ludzkich autorow dowodzi
autorytetu Bozego, stajac si¢ strukturg modelu teologicznego: wierze, bo to
racjonalne, dzigki naukowym dowodom. Dzieje si¢ tak wbrew tradycyjnej
dogmatyce (wierze, bo mnie przekonuje Duch), intuicji (ze rzeczy Boze sa
pierwotniejsze niz ludzkie) i osobistemu przezyciu (mato ktoéry ewangeli-
kalista nawraca si¢ poprzez skomplikowane dochodzenie naukowe, a jesli
nawet, to zazwyczaj moment przetomu i tak przekracza czysto racjonalny
wymiar). Zarysowuje si¢ wiec istotny konflikt miedzy owa metoda a dobrem
dogmatycznym, ktérego ma bronié, oraz doswiadczeniem wiary, z ktérym
powinna harmonizowac.

Inng perspektywe prezentuje Abraham Kuyper, ktorego poglady zostang
w tym aspekcie obecnie przedstawione.

19 A. Kuyper, Present-Day Biblical Criticism and Its Dubious Effect on the Church of the
Living God, [w:] Bibliotheca Sacra, 61 (1904), s. 414.

20 Nawrocenie jest tu rozumiane zgodnie z tradycja ewangelikalng. Zob. np. B. Milne,
Poznaj prawde..., dz. cyt., s. 161-170.



60 Mateusz Wichary

II. Organiczne natchnienie wedlug Abrahama Kuypera

O ile dla Warfielda celem wywodu, w ktérym pojawia si¢ pojecie natchnie-
nia Pisma Swictego byto uzasadnienie tezy o wiarygodnosci Pisma Swigtego
jako Stowa Bozego, o tyle dla Kuypera byto nim opisanie chrzescijanskiego
modelu poznania. W nim réownie istotnymi elementami sg Bog (nadawca
komunikatu), komunikat (Stowo Boze) oraz cztlowiek (odbiorca komunikatu).
Zrozumienie natchnienia jest wigc pochodna owej szerszej wizji poznania.
W owym modelu miesci si¢ u Kuypera rowniez wiedza naukowa, jako element
procesu poznawczego w jego najlepszym wydaniu.

Dla Warfielda wiedza naukowa byta wartoscia ,,twarda”, niezmienna,
zobiektywizowanym sposobem dochodzenia do prawdy we wszystkich sferach,
réwniez w teologii, ktorg nalezy zharmonizowac¢ z chrzescijanstwem taka, jaka
jest. Dla Kuypera natomiast wiedza naukowa byta tylko jednym z elementow
szerszego procesu poznania, dopasowujaca si¢ elastycznie do calosci tego
procesu. Relacja nauka — wiara — poznanie (w tym poznanie najwazniejsze:
poznanie Boga) to wigc obszar teologicznej refleksji, nie naukowego warsztatu.

Nauka a poznanie

Rozpocznijmy od nastgpujacej mysli Kuypera:

,Patrzenie przez najdoktadniejszy mikroskop badz sigganie wzrokiem

w najdalsze zakatki $wiata przy uzyciu teleskopu jest niczym wigcej jak

obserwacja za pomoca oka, ktére wspomogli§my. Zmienia si¢ ono w nauke,

kiedy odkrywamy w okre§lonym zjawisku szersza zasadg¢ i przez to zysku-
jemy mysl, ktora okres$la uktad zjawisk™?!.

Sama obserwacja nie jest wigc naukg, choc¢ jest nauce niezb¢dna. Nauka
to odkrywanie zasad w obserwowanym $wiecie. Nauke tworzy porzadkujaca,
wnikajaca w strukture $wiata ludzka refleksja, ktora thumaczy owe obserwo-
wane zjawiska.

Wynika z tego, ze w nauce konieczny jest element subiektywny. Kfos musi
formutowa¢ te zasady. Robi to trafnie lub nie. Ludzkos¢ ich nie uzyskuje
zadng inng droga, jak poprzez wysilek okreslonych jednostek. Nauka wigc,
cho¢ aspiruje do poznania obiektywnych zasad, nieuchronnie zwigzana jest

2 A. Kuyper, Lectures on Calvinism, Grand Rapids Mich., 1931, s. 112-113.
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z subiektywno$cig procesu poznawczego. Tym si¢ jednak r6ézni od nie-nauki,
iz stara si¢ zminimalizowa¢ owa subiektywno$¢, poprzez precyzj¢ przepro-
wadzanych badan i r6zne metody weryfikacji ich wynikow.

Nauka jest wigc jednym ze sposobow poznania $wiata, takim jednak,
ktore w odroznieniu od innych sposobow stawia sobie za cel dojscie do
prawd uniwersalnych. Owa uniwersalnos$¢ celu zwigzana jest z dazeniem do
uniwersalnosci $wiadomosci zaangazowanej w poznawczy proces. Podmiot
i przedmiot owego procesu poznawczego jest z tego powodu wyjatkowy:

,,Nauka nie jest sumg tego, co wie dana osoba, czy zbiorem tego, co wiedzg
trzy osoby. Podmiotem nauki nie moze by¢ ten czy tamten cztowiek, ale
ludzko$é¢ w swej catosci, lub $§wiadomos¢ ludzka™2. Swiadomo$é owa przy
tym Kuyper rozumie historycznie, jako jezykowe i konceptualne dziedzictwo
pokolen, gromadzone i przekazywane w cywilizacyjnym procesie rozwoju.

Ow proces jest mozliwy jedynie ze wzgledu na takg a nie inng nature ludzka,
i w tym sensie Kuyper mowi o nauce jako procesie organicznym:

,.Nauka dziata organicznie, czyli glod wiedzy lezy w samej ludzkiej natu-
rze. Poglad, Zze natura ludzka moze zdoby¢ wiedz¢ w pewnych okreslonych
okoliczno$ciach, i ze pragnienie, by poswigci¢ si¢ temu zadaniu, wraz ze
zdolno$ciami, ktére to umozliwiaja, mogtoby by¢ dzietem przypadku, jest
réwnie nieprawdopodobne co przekonanie, iz tak peten wzajemnych powia-
zan $wiat mogltby powstaé przypadkowo”?.

Tak wigc nauka wynika z pragnienia poznania, ktére wynika z natury
cztowieka, ktora gromadzi poznanie w swych dziejach, poprzez zar6wno
obserwowanie §wiata jak i nieustanne nad nim reflektowanie. Gdyby byto
inaczej, nie bytoby nauki.

Nauka wynika réwniez z pewnych przyrodzonych cztowiekowi umiejgtno-
$ci oraz rownie przyrodzonej cechy $wiata — poznawalnosci. Oba te konieczne
dla powstania nauki warunki — poznawalny $wiat i poznajacy cztowiek — wyni-
kaja z istnienia osobowego, $wiadomego Stworcy:

»W gre musi wchodzi¢ wyzszy czynnik, ktory we wszystkich miej-
scach podtrzymuje we wszystkich ludziach jedno$¢ naszego gatunku, dla
korzysci istnienia naszej wspolnej swiadomosci; ktory przymusza ludzi, by

2 Tamze, s. 17. Dalej (s. 19) Kuyper wskazuje na pamig¢, sztukg, obraz oraz jezyk i stowo
jako narzedzia, poprzez ktore ludzkos¢ jest w stanie tworzy¢ wspolnote owej $wiadomoscei.
% Tamze.
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pozyskiwali wiedze; ktoéry obdarza nas zdolno$ciami poznawczymi; ktory
zarzadza tym calym systemem, oraz, na ile skutki tego wysitku prowadza
do faktycznego poznania, taczy je w jedna catos¢ wedtug ukrytego planu™*.

Nauka wigc, jako proces poznawczy ludzkosci, jest catkowicie zanurzona
we wszechogarniajacej Opatrzno$ci Bozej. Warunkiem nauki jest poznawalno$é
owych zasad, ktére naukowiec odkrywa, 1 formutuje, badajac otoczenie. Zasady
te sg poznawalne, bowiem istnieje plan, ktdry spaja je w jedng calo$¢. Bez
tego planu nie ma powodu oczekiwac, iz istnieja w naturze jakie$ regularnosci,
zasady, prawa®. Nie mamy tu do czynienia z sytuacjg samotnego cztowieka
w tajemniczym $wiecie, ktory musi przedrze¢ si¢ do objawienia poprzez skom-
plikowany mechanizm naukowy, od ktérego rozpoczyna Warefield, tak samo
jak materiali$ci. Przeciwnie. Mozliwos$¢, a nawet przymus powstania nauki we
wszech§wiecie, w ktorym cztowiek jest co prawda wyjatkowym, ale naturalnym
jego elementem — elementem samo$wiadomym i §wiadomym otoczenia — jest
organicznie ludzki; w obu tych cechach cztowieka ,,nauka ukazuje nam si¢ jako
konieczne i na zawsze obecne dazenie w ludzkim umysle, by odzwierciedla¢
w sobie $wiat”. Jest to spOjny, teologiczny opis obserwowalnego zjawiska,
odpowiadajacy zard6wno opisywanemu procesowi co dogmatyce.

Jednos$¢ i antyteza

Tak pojmowana nauka jest z jednej strony wlasciwa i dostgpna wszystkim
ludziom, a z drugiej — zarysowuje si¢ W niej przeciwstawienie pomig¢dzy
Krélestwem Bozym a $wiatem.

Z jednej strony nauka jest integralnym wysitkiem rozwoju we wszystkich
ludzkich cywilizacjach, bowiem jako dzieto porzadku Bozego stworzenia,
jako aspekt dziatania taski powszechnej, nie jest przypisana do zadnego
okreslonego swiatopogladu:

2 Tamze.

% Alternatywa dla modelu chrzescijanskiego jest model arystotelesowski, ktory orzeka, iz
wszechs§wiat odwiecznie jest taki, jak jest, a wigc i prawa, ktorymi si¢ rzadzi, sa odwieczne.
Takie postawienie sprawy jednak sprawia trudnos¢ w ujeciu zjawiska postepu, rozumianego
jako przemiana rzeczywisto$ci z mniej ztozonej w bardziej ztozona, przez ktorg Swiat si¢ zasad-
niczo zmienia. Staboscig modelu postgpu jest brak silnych podstaw ttumaczacych istnienie praw
natury, skoro swe istnienie $wiat zawdzigcza czystemu przypadkowi.

2 A. Kuyper, Lectures on Calvinism..., s. 19.
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,,Przez wiele stuleci koncepcja nauki (i paralelnych pojeé w innych jezy-
kach) pozostawata catkowicie wolna od zamieszania wywolywanego sceptycy-
zmem, nie niosgc w sobie niczego innego procz wskazania na badania, ktore sg
w stanie dostarczy¢ prawdziwa wiedze o wszelkiego rodzaju sprawach, tak, iz
poprzez nie kto$ dowiadywat sie tego, czego wezesniej nie widzial”?’.

Z drugiej strony Kuyper kaze nam réwniez pamigtaé, ze ,,nauka nie jest
synonimem prawdy. Przede wszystkim, stowo prawda dla starozytnych nie
odnosi si¢ do czego$ co wida¢, czy mozna poznaé, ale czegos, co si¢ mowi.
Prawda jest wigc raczej czyms, do czego nauka dazy, niz czym sama jest.
W swym doczesnym stadium nauka szuka prawdy, a w tym poszukiwaniu
podstawa jest rozroznienie pomig¢dzy falszem, btedem, zludzeniem, niedo-
ktadno$cig a prawdg”?.

Tak wiec nauka nie jest prawda. Jest raczej unifikujacym ludzkos$¢ procesem
poznawczym, a nie dobrem pozyskanym wspdlnie przez ludzkos¢. Prawda to
co$, co sprawia, ze nauka jest mozliwa i ze czasem mowi prawdg. Ale prawda,
czyli stan faktyczny rzeczywistosci, czymkolwiek ona by byta, niekoniecznie
jest czyms$ odkrytym przez nauke. W pelni i na wskros zna ja tylko Bog, ktory
jest Stworcg wszystkiego. Rezultaty nauki, cho¢ zmierzajg ku prawdzie i sa
przez to zrodtem blogostawienstwa, naznaczone sg skaza.

Dlaczego tak jest? Naukowiec jest subiektywny. Reprezentuje nie tylko
badania, ale rowniez swa $wiadomos¢. Dlatego wiara, jako czynnik ksztal-
tujacy u naukowca swiadomos¢ samego siebie oraz §wiadomos$¢ swiata, jest
czynnikiem nieuchronnie wptywajacym na jego badania:

,,Kazda nauka w jakims$ stopniu rozpoczyna od nieudowodnionych prze-
konan (wiary), a z drugiej strony wiara, ktora nie prowadzi do nauki, jest
wiarg bladzaca lub zabobonem. Kazda nauka zaczyna od wiary w siebie,

w samos$wiadomos¢, w dziatanie zmyslow, w sensowno$¢ dzialania naszego

umystu; wierzy w co$§ powszechnego poza zjawiskami, zaktada wiare w zycie;

oraz przede wszystkim zaktada wiar¢ w zasady, w prawa, wedtug ktoérych
wszystko dziata. Znaczy to, ze wszystkie te konieczne aksjomaty, potrzebne

dla produktywnej pracy naukowej, nie przychodza do nas poprzez dowody,

ale zostajg uznane przez nas wewnatrz, aktem $wiadomosci. Z drugiej strony

kazda wiara pragnie wywierac jaki§ wptyw. Aby to uczyni¢ potrzebuje stow,

pojeé, sposobow wyrazenia si¢. Stowa te sa uciele$nieniem mys$li. Te mysli

2 A. Kuyper. Sacred Theology, Wilmington, [b.d.w.], s. 16.
28 Tamze, s. 16.
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musza by¢ polaczone nie tylko nawzajem, ale rdwniez z otoczeniem, czasem

i wiecznoscia, i kiedy tylko wiara zaczyna w ten sposob zasiedla¢ nasza swia-

domo$¢, pojawia si¢ potrzeba nauki”?.

Stynna sentencja Anzelma z Cantenbury (1033-1109) ,,wierze wigc mysleg”
jest wiec powszechna zasada wszelkiego dojrzatego (czyli naukowego) pozna-
nia. Istnieje wspotzalezno$¢é wiary i nauki, przekonan i ich racjonalnego
uzasadnienia. Reprezentanci okreslonej wizji §wiata, o ile charakteryzuja si¢
prawdziwa wiarg w t¢ wizj¢, maja w sobie ,,pragnienie wywierania wplywu”
iuciele$niajg 6w wplyw tworzong przez nich nauka, rozumiang jako racjonalny
opis $wiata w $wietle przyjetych zalozen.

Naukowiec formutujac wnioski swojej pracy uzywa pojec i stow, ktore
uznaje za wlasciwe, rozsadne, stuszne, odpowiednie, trafne. Ale to, jaki zestaw
poje¢ za taki uznaje, jest juz wynikiem nie samej pracy naukowej — ktéra
zostanie ,,ubrana” w te pojecia — ale jego zupetie pozanaukowych przekonan
i upodoban, a nawet fantazji. Nie jest to wi¢c dziatanie obiektywne, lecz prze-
ciwnie — dziatanie bardzo tworcze, ale i z konieczno$ci bardzo subiektywne.
Ma ono istotny wplyw na prac¢ naukowa: na uznanie kategorii tego, co moze
i nie moze by¢ prawdziwe*.

Chrzes$cijanin zdaje sobie sprawe ze swego grzechu, wierzy Stowu oraz
do$wiadcza dziatania Ducha Swietego. Czlowiek niedotkniety taskg uwaza,
ze takie kategorie opisu rzeczywistosci to iluzje badz zabobony. Nie istnieja
bowiem w jego doswiadczeniu. Uwaza je wige za przesady i iluzje. Tworzy
nauke, w tym 1 teologi¢, w ktorej nie ma miejsca na dostrzeganie wpltywu
grzechu, na dziatanie Boga, w ktorym istnieje tylko cztowiek i $wiat bez
osobowego Stworcy i Zbawiciela. Kuyper zauwaza, iz ze wzgledu na stan
swej $wiadomosci, ,,odrzuca [on] pojecie stworzenia i moze uznac tylko roz-
woj — bez poczatku i konca. Odrzuca cuda, uznaje tylko prawa »naturalne«.
Odrzuca grzech, widzac jedynie ciagly rozwdj. Jesli w ogole toleruje Pismo

’

Swigte, to pod warunkiem, ze rozumie si¢ je wytacznie jako dzieto cztowieka.

Chrystus, jesli w ogole, to tylko taki, ktory jest wytworem wiary Izraelitow’!.

2 A. Kuyper, Lectures on Calvinism..., s. 131.

30 Za przyktad wptywu przyjecia okreslonych podstaw na ocen¢ mozliwych wyjasnien
moze postuzy¢ np. kontrowersyjna w nauce koncepcja Inteligentnego Projektu. Dla czgsci
naukowcow taka kategoria wyjasnienia jak Inteligentny Tworca z zatozenia jest fatszywa.

31 A. Kuyper, Lectures on Calvinism..., s. 137.
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Nauka jako taka jest wiec mozliwa jedynie dlatego, iz istnieje organiczna,
czyli wpisana w natur¢ rzeczywistosci i natur¢ czlowieka sie¢ niezliczonych
odniesien pomiedzy nimi. Ow jeden w réznorodnosci wszech§wiat jest zanu-
rzony catkowicie w Opatrznosci Bozej, przez ktora Bog podtrzymuje go w ist-
nieniu jako opisany i konkretny. Owe odniesienia s poznawalne dla cztowieka
niezaleznie od stanu jego Swiadomosci, co sprawia, ze nauka jest wysitkiem
dostepnym dla wszystkich ludzi. Ale ze wzgledu na rozng swiadomosé, ktora
nieuchronnie odksztalca skutek pracy naukowej, nauka jako tworczos¢ czto-
wieka prowadzi do roznych opiséw rzeczywistosci. Tak wigc zarowno taska
powszechna jak i kontrast pomigdzy osobami odrodzonymi i resztg ludzkosci
ujawniaja si¢ organicznie w §wiadomosci cztowieka, a przez nig takze w warsz-
tacie pojeciowym i wnioskach formutowanych przez naukowcow.

Tak pojmowany proces poznawczy tworzy kontekst dla zrozumienia
natchnienia i dziatania Ducha Swictego w Jego Stowie i poprzez Jego Stowo,
do omowienia ktorego obecnie przechodzimy.

Natchnienie: racjonalno$¢ i mistycyzm

Kuyper omawia natchnienie przy okazji swych obszernych wyktadow
dotyczacych dziatania Ducha Swigtego. Nature natchnionego Stowa opisuje
nastgpujaco:

,,Ksigzka to nie jedynie papier i atrament, ale jest jak portret — zbidr linii

i cech, w ktorych odnajdujemy wizerunek osoby. Patrzac z bliska nie widzimy
osoby, lecz znaki i linie druku; ale we wlasciwej perspektywie znikaja one,
i widzimy wizerunek osoby. Nawet wtedy to do nas nie przemawia, bowiem
jest to obca twarz; mozemy ustali¢ cechy tej osoby, a jednak nie wywotuje
w nas zainteresowania. Pozwolmy jednak spojrze¢ na nie jej dziecku, a obraz,
ktory byl obojetny dla nas, dla niego bedzie pelen ciepta i waznosci, kto-
rych w nas nie wywotal, poniewaz nie mamy tego samego serca. Tym, co
przemawia do dziecka, nie jest samo zdjecie, ale takze pamiec i wyobraznia;
wspotdziatanie cech wizerunku i obrazu ojca w sercu powoduja, ze Ow obraz
przemawia”?.

Pismo wigc jest objawieniem Boga i w tym tkwi jego wyjatkowosc¢. Jest
to wyjatkowo$¢ rozpoznawana jedynie przez dzieci Boze, co w niczym nie
przeczy jej prawdziwos$ci. Reszta osob, nawet dostrzegajac w Pismie Osobe,
nie reaguje zaufaniem i oddaniem, i nie nalezy od nich tego oczekiwac. Taka

32 A. Kuyper, The Work of...., s. 57.
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bowiem reakcja spowodowana jest znajomoscia Boga, dostepna tylko dla
wybranych przez Ojca, wierzacych w Jezusa Chrystusa, odrodzonych z Ducha
Swietego. To oni — dzieci Boze — znaja Boga zbawiennie; i to taka znajomos¢

,,wspotdziata” z natchnieniem Pisma i wywotuje w nich wtasciwg reakcj¢. Bez
tego dzialania faski reakcja w postaci zaufania i uleglosci wobec autorytetu
Pisma jest po prostu niemozliwa.

Pismo jest objawieniem racjonalnym, czyli mozna je pozna¢ rozumem, jako
historie i pojecia. Jednak istotnie wykracza poza 6w wymiar. Kuyper mowi
o Pismie, ze ,,dostarcza naszemu umystowi obszar mysli Bozych”, ,,odbicie
mysli Bozych”, podkre$lajac, ze ,,w Bogu mysl i Zycie sa zespolone™. Dla-
tego —wywodzi — Stowa Boze to samo Boze zycie. Jest to niezgodne z naszym
doswiadczeniem, bowiem ze wzgledu na ktamstwo i fatsz, wystepujace miedzy
ludzmi, stowa i Zycie nie sa jednoscia. Nie wolno jednak rzutowa¢ naszych
niedoskonato$ci na Boga. Dlatego duch i litera Stowa nie sg sobie przeciwne.
Zycie Boze dotyka wierzacych jako Jego Stowo. Stowo nie jest wiec jedynie
swiadkiem zycia, $wiadectwem objawienia, czy opisem dziatania laski, ale
samym Bozym zyciem, objawieniem, dziatajaca taska.

Z drugiej strony Pismo Swigte bez tego zycia Bozego byloby ,.bezuzyteczne,
niewarte nawet nazwy Pisma Swigtego™*. Jest ,,jak diament w ciemnosci;
jest jak szkietko, ale kiedy tylko $wiatto nan padnie, promien zycia nas wita.”
I cho¢ to zycie Pismo ma w sobie zawsze, to ,,skutki nie zawsze sg takie
same”®, Cho¢ nawet ludzie nicodrodzeni rozumieja, iz to ,,Stowo Krola”,
ktore na kazdego wywiera jakis wplyw, to jednak tylko w dziecku Bozym
owo zycie wywoluje ,,najswictszg sympati¢”; tylko ono ,,czuje, ze przema-
wia do niego Bog, szepczac stowa pokoju w jego dusze™¢. Nie dzieje si¢ to
poza-racjonalnie, jak gdyby ,,poprzez sygnaty blyskajace ku wewnetrznemu
zyciu w nas”. Raczej, ,,to narzgdzie Boze budzace i rozwijajace duchowe

zycie, nie jako$ magicznie [...] ale przez Ducha Swictego, poprzez uzywanie

9937 2938

Stowa Bozego™’. Duch i Stowo ,,nigdy sobie nie przecza™**. Podsumowujac:

,,~zamiast by¢ martwa litera, nieduchowa, mechanicznie sprzeciwiajaca si¢ zyciu

3 Tamze.
3 Tamze, 58.
Tamze.
3 Tamze.
3 Tamze.
Tamze.

35

38



Organiczna wizja natchnienia... 67

duchowemu, jest samym zrédlem zywej wody, ktora, gdy otwarta, wyptywa
ku zywotowi wiecznemu™*. Organiczno$¢ racjonalnosci i zycia/osobowosci
w Bogu w peni jest wyrazona w dziataniu i charakterze Pisma.

Dla Kuypera autorytet Pisma wynika wi¢ec z do§wiadczenia spotkania
w nim Boga i jak zauwaza A. Harris, ,,nigdy nie jest do udowodnienia inte-
lektualnie. Raczej, trzeba owego autorytetu doswiadczy¢, co jest mozliwe
jedynie poprzez $wiadectwo Ducha Swictego™. Podstawg dla wiary nie jest
wigc racjonalne udowadnianie spolegliwos$ci Pisma, ale dotknigcie taski.

Jest to wigc postawa fideistyczna, ale jedynie w swym pierwszym impulsie.
Bowiem, juz przytoczonym zdaniem Kuypera, ,.kazda wiara ma w sobie pra-
gnienie wptywu. Aby to uczyni¢ potrzebuje stow, pojeé, sposobow wyrazenia
si¢.” Innymi stowy, wiara chrzescijanska jest racjonalna w swym rozwinigciu,
w swym wysitku wyrazenia owego zyskanego zycia w jezyku, pojeciach, wizji
zycia, schematach oceny rzeczywistoéci, modelach postgpowania, wizjach
jednostki, rodziny, ko$ciota, spoteczenstwa, wtadzy. Iskra taski spotecznosci
z Bogiem w sercu przekuwa si¢ nieuchronnie w intelektualny wysitek.

Warfield i Kuyper a naturalizm i mistycyzm

Zaroéwno Kuyper jak Warfield sformutowali odpowiedzi wzgledem z jed-
nej strony naturalizmu, zaprzeczajacego istnieniu poznawalnego Boga, jak
i antyintelektualnego mistycyzmu, pogardzajacego mysla, koncepcja, teologia,
jako dziataniem nieduchowym, bo racjonalnym.

Dla Warfielda odpowiedzig dla naturalizmu byt naukowy wywod. Dla
Kuypera spojnos¢ i kongruencja chrze$cijanskiej nauki, czyli $wiatopogladu
zbudowanego na chrzescijanskiej wierze, ktory po prostu lepiej thumaczy $wiat
niz $wiatopoglad zbudowany na przestankach naturalistycznych.

Dla Warfielda odpowiedzig dla mistykow byt obiektywny, zewnetrzny, auto-
rytet spisanego Stowa. Kuyper sprzeciwiat si¢ mistycyzmowi rozumianemu
jako ,,ominiecie Pisma Swigtego™!, ale nie rozumiat Pisma jako autorytetu
zewnetrznego, bowiem ,,objawienie [...] nie jest jedynie samo-objawieniem

¥ Tamze, s. 59.
4 Tamze, s. 126.
41 Tamze, s. 127.
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Boga, ale rowniez jego przyjeciem przez ludzi™?; rowniez ,,dwie perspektywy,
ktorych unikal, to catkowicie immenentny i calkowicie transcedentny Bog™+.
Tak wigc, Kuyper odpowiadal nie zaprzeczeniem wewnetrznym doznaniom
przez odseparowang rzeczywisto$¢ Pisma, ale raczej zmuszat do weryfikacji
ich przez niezbedny element procesu objawienia, ktorym jest Pismo Swiete.

Podsumowujac, zdaniem Kuypera rzeczywisto$¢ natchnienia w swym
najglebszym sensie wymyka si¢ zewnetrznym badaniom czlowieka, bedac
zbyt mocno bezposrednim dzialaniem Ducha Swigtego. Nie oznacza to anty-
racjonalnosci natchnienia; ale oznacza to ponadracjonalno$¢ jego recepcji.
Owa ponadracjonalno$¢, zdaniem Kuypera, jak to bedzie obecnie pokazane,
wyklucza Warfieldowska wiarg via krytyczne myslenie.

Natchnienie i watpliwosci

Natchnienie, o§wiecenie i objawienie cz¢sto uzywane sg wymiennie badz
nieprecyzyjnie. Kuyper rozroznia te trzy dzieta Ducha Swigtego nastepujaco:

,»Oswiecenie« to oczyszczenie $wiadomosci rzeczy duchowych ktore,
w okreslonym przez siebie czasie, Duch Swiety daje w mniejszym lub wigk-
szym stopniu kazdemu dziecku Bozemu. »Objawienie« to przekaz mysli
Bozych dawany w ponadnaturalny sposob, przez cud, prorokom i apostotom.
Ale »natchnienie« zupeklie odrgbne od nich, to owe wyjatkowe i unikalne
dziatanie Ducha Swietego poprzez ktore On prowadzi umysty autoréw Pisma
w procesie pisania. »Cate Pismo przez Boga jest natchnione«; to nie jest opis
zwyklego oswiecenia, ani niezwyktego objawienia, ale dziatania, ktore poja-
wia si¢ oddzielnie, ktore Kosciol zawsze wyznawat jako Natchnienie. Stad
natchnienie to nazwa wszystko-uwzgledniajacego dzialania Ducha Swietego,
poprzez ktory obdarzyt Kosciol kompletnym i bezbtednym Pismem. Nazy-
wamy to dziatanie wszystko-uwzgledniajacym, poniewaz bylo ono orga-
niczne, nie mechaniczne™*,

Ow podkreslany organiczny charakter natchnienia oznacza, iz nie jest to dzia-
fanie proste, jednoznaczne, mozliwe do ujgcia w mechaniczny model. Przeciwnie:
jest to dziatanie nieodgadnione, czgsto nawet dla samych natchnionych autoréw:

# Tamze.
 Tamze.
*“ A. Kuyper, The Work of..., s. 76.
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,,Czy Mojzesz i owi wezesni pisarze zdawali sobie sprawe ze swego
natchnienia nie jest istotne; Duch Swiety nimi kierowat, zgromadzit w ich
umysle wiedzg, ktorg mieli posiasc, wyostrzyt ich osad wyboru zrédet i zapi-
sow, tak, iz wybrali wlasciwie, oraz dat im wybitng dojrzatos¢ mysli, ktora
uzdolnita ich do wyboru zawsze wlasciwego stowa™.

Natchnienie to opis skutku ich wysitkdw, nie stanu ich umystu. Podobnie
bez znaczenia jest forma oddziatywania Ducha na nich: ,,Czy dyktowal im
bezposrednio, jak w przypadku Objawienia $w. Jana, czy kierowat posrednio,
jak w przypadku historykow i ewangelistow, skutek jest ten sam: produkt
pojawia si¢ w takiej formie i tresci jakg zaprojektowat Duch Swigty, bezbledny
dokument dla Bozego Ko$ciota™.

W koncu, to Duch rowniez sprawil, iz w studiowaniu Pisma pojawiaja si¢
czynniki wywotujace watpliwo$ci, bowiem ,,Pismo musiato by¢ tak skonstru-
owane, aby pozostawi¢ obszar dziatania dla wiary. Nie zostalo zamierzone,
aby zosta¢ uznanym przez krytyczny osad i przyjete w oparciu o to dziatanie.
To by wyeliminowato wiare™’.

Jest to stwierdzenie wprost sprzeczne ze strategia apologetyczng War-
fielda. Kuyper argumentuje nie szukajac analogii procesu wiary do nauki,
ale przeciwnie, kontrastujac je ze soba. Wiara nie moze wigzac¢ si¢ jedynie
z intelektualnym przyzwoleniem w czlowieku. Wiara w wersji warfieldowskiej
jest dla niego zbyt ptytko zdefiniowana, jako jedynie intelektualna zgoda na
przedstawione, obiektywne jakoby argumenty. Wiara musi ogarnia¢ wszystko
to, kim jest cztowiek: ,,AbySmy wierzyli Pismu, Pismo nie moze nas zyskac¢
[jedynie — przyp. MW] w naszym krytycznym spojrzeniu, ale w samym zyciu
duszy™*®. Dlatego ,,owe kamienie potknigcia zostaly wprowadzone, aby byto
niemozliwym dla nas uznawac jego tres¢ w jedynie intelektualny sposob, bez
dziatania wiary”*. W innym miejscu pisze o wierze nastepujgco: ,,nie oparta

4 Tamze, s. 77.

4 Tamze.

47 Tamze, s. 78.

Tamze.

Tamze. Piszac w innym miejscu o Nowym Testamencie, Kuyper komentuje: ,,Faktem
jest, iz objawienie Ducha Swietego dane apostotom byto tego rodzaju, iz nie moze by¢ przyjete
przez innych. Stad niemoznos$¢ udowodnienia jego prawdziwosci poprzez dowody notarialne.
Kto na nie naciska powinien wiedzie¢, ze Kosciot nie moze ich dostarczy¢, ani dla historycz-
nych narracji ewangelii ani duchowej zawartos$ci listow. Stad jest to jasne, ze wszelkie wysitki
udowadniania prawdy zawarto$ci Nowego Testamentu przez dowody zewnetrzne tylko si¢ same

48
49
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na naukowym dowodzie, bo wtedy nie bylaby wiara; kierowataby czytelni-
kiem Pisma w zupetnie inny sposob. Istnienie Pisma zawdzigczamy dzietu
nieprzeniknionego mitosierdzia Bozego; z tego powodu przyjecie go przez
czlowieka musi by¢ rowniez dzietem zaparcia si¢ siebie i wdzigcznos$ci™?.

Wiara u Kuypera ewidentnie jest, przynajmniej czasami, dziataniem
wbrew narzucajacym si¢ wnioskom, pomimo niejasnosci; do§wiadczeniem
przezwyciezania ich, a nie biernym poddawaniem si¢ ,,dowodom wiary-
godnosci”, jak chce Warfield. Na tym polega do§wiadczenie autentycznej
wiary. I dlatego, zdaniem Kuypera, bez Ducha Swigtego taka wiara nie jest
mozliwa’’.

Podsumowanie

Dla Kuypera natchnienie nie jest ostatecznym bastionem oporu przeciwko
teologii liberalnej. A tym bardziej nie jest nim sita argumentdéw za natchnie-
niem Biblii pochodzaca z innych nauk. W jego wizji walka z liberalizmem
jest rozciagnig¢ta na wielu frontach i nie jest uzalezniona od tej jednej linii
obrony. W tej walce najwigkszym orezem jest samo Stowo, ktére suwerenny
Bdg ujawnia jako to, czym ono jest — jako diament, poprzez roz§wietlenie go
$wiatlem Ducha, ktory jedynie sprawia, ze spowijajacy Stowo mrok ustepuje,
a grzesznik zostaje si¢ oswiecony i przemieniony.

Konflikt 6w obejmuje calg teori¢ poznania, w $wietle ktorej zar6wno
naturalizm jak i chrzescijanstwo jest wiara, ktora szuka swej samoswiado-
mosci poprzez nauke, czyli tworzenie opisu rzeczywistosci zgodnego ze

potepiaja i musza skutkowaé catkowitym odrzuceniem autorytetu Pisma Swigtego. [...] Cala
lista tzw. dowodoéw wiarygodnosci autorow Nowego Testamentu, iz byli zdolni do wlasciwej
oceny, chetni do sktadania $wiadectwa, bezinteresowni, itp. dowodzi faktycznie niczego. Takie
zewnetrzne dowody wystarczaja jedynie, kiedy odnosimy si¢ do zwyktych wydarzen, o ktorych
kto$ moze powiedzie¢: «wierze, ze to si¢ naprawde zdarzyto; nie mam powodow by w to nie
wierzy¢. Ale jesli jutro kto$ udowodni, ze jest inaczej, nic przez to nie stracey». Jak jednak mozna
stosowac takie powierzchowne metody, gdy na rzeczy sa ponadnaturalne wydarzenia odnoszace
si¢ do Pisma Swietego, od ktorych catkowitej pewnosci istnienia zalezy me wihasne [...] najwyz-
sze dobro; tak, iz jesli kto§ dowodziltby ich nieprawdziwosci, np. zmartwychwstania Chrystusa,
dotyczyloby to straty naszego najwyzszego dobra, zbawienia wiecznego? To rzecz niepodobna;
catkowicie nie do pomyslenia. Do$wiadczenie dowodzi, iz wysitki glupcow pobudzania ich
wiary takimi dowodami zawsze konczg si¢ owej wiary strata.” Tamze, s. 175-176.

0 Tamze, s. 177.

St Tamze.
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swymi zatozeniami wstepnymi. Natchnienie, zdaniem Kuypera, w gruncie
rzeczy wymyka si¢ naukowemu opisowi i w zwigzku z tym nie nadaje si¢
do roli owego bastionu, ktorg niefortunnie przypisuje jej Warfield i jego
kontynuatorzy. Natchnienie jest $cisle powiazane z dzietem odkupienia
i odrodzenia: ,,Kuyper wierzyt, ze wszgdzie, gdzie autorytet Pisma jest
postrzegany niezaleznie od osoby Chrystusa i dziatania Ducha Swietego,
Pismo staje si¢ zabsolutyzowane i martwe. Tak powstata teologia nie posiada
narze¢dzi odniesienia przezy¢ zwiazanych z czytaniem Pisma do praktyki
biblijnej apologetyki”2.

Wydaje sie, ze przyjecie wizji Kuypera przez wspdtczesnych ewangelika-
listow byltoby po pierwsze blizsze ich do§wiadczeniu wiary. Warfieldowska
wizja natchnienia jest sucha; brak w nim ciepta zycia Bozego, na ktore w tym
ujeciu nie ma miejsca, wbrew samemu Pismu, ktore tak opisuje wlasne dzia-
tanie: ,,obietnica twoja mnie ozywia”%; ,,zrodzil nas przez Stowo prawdy’**;

,,Bo Stowo Boze jest zywe i skuteczne™. Po drugie, popularyzacja takiego
ujecia natchnienia utatwiltaby réwniez recepcj¢ dogmatu sola Scriptura przez
srodowiska charyzmatyczne, nieufne wobec teologii, nie mowiac juz o wpro-
wadzeniu do Pisma Swictego (tzw. introdukcji generalne;).

Wizja kuyperowska jest tez na pewno blizsza osobom sktaniajacym si¢ ku
neoortodoksji*®. Mogtaby takze skierowaé dyskusje apologetyczne na nowe,
znacznie cickawsze obszary teologii i fenomenologii religii. Jesli Kuyper ma
racje¢, zamiast naukowo dowodzi¢ cos, co nauce si¢ wymyka, nalezy skoncen-
trowac si¢ na procesie poznawczym jako takim, analizujac zarowno przyjete
zalozenia wstegpne, jak powstaty Swiatopoglad. Ten ostatni proces zaczat
si¢ juz w Stanach Zjednoczonych w ciggu dwoch ostatnich dziesiecioleci
i zaowocowat tworczym fermentem zaroéwno w §wiecie teologii, jak filozofii
i apologetyki®’.

2 H.A. Harris, A Diamond in the Dark..., s. 142.

53 Ps 119,50 (cytaty z Biblii wg Biblii Warszawskiej).

s Jk 1,18.

55 Hbr 4,12.

¢ H.A. Harris, A Diamond in the Dark, s. 141, dowodzi, ze kuyperowska wizja natchnie-
nia mogtaby zosta¢ przyjeta zarowno przez reprezentantow ewangelikalizmu jak neoortodoksji
i przez to przystuzy¢ si¢ pogodzeniu obu nurtow.

7 Zob. A.M. Wolters, Creation Regained: Biblical Basis for a Reformational Worldview,
Grand Rapids Mich. 1985.; P.S. Heslam, Creating A Christian Worldview. Abraham Kuyper's
Lectures on Calvinism, Grand Rapids Mich. 1998.; D. Naugle, Worldview. The History of
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Summary

Modern evangelical doctrine of inspiration has been formed under the
influence of B.B. Warfield, who based it on scientificaly pursued credibility.
Abraham Kuyper’s concept, not denying the rationality of the revelation of God,
stresses the role of the Holy Spirit in the process of cognition in general and
inspiration in particular. Therefore — without contradicting its historicity — he
views inspiration as inevitably associated with an act of faith, even in spite
of external proofs. It is argued that becouse of that it appears to be valuable
and more coherent with the body of other evangelical doctrines and its piety.

Keywords: Abraham Kuyper, B.B. Warfield inspiration, evangelicalism
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Problemy KosSciola prawoslawnego w Polsce
w okresie miedzywojennym

Stowa kluczowe: Kosciot prawostawny, cerkiew, autokefalia, rewindykacja mienia,
burzenie cerkwi, Tymczasowe przepisy o stosunku rzadu do Kosciota prawostawnego
w Polsce, Polska migdzywojenna, stosunki wyznaniowe, przesladowania, episkopat

Wprowadzenie

W 1795 r. w wyniku III rozbioru Polski nasz kraj ostatecznie zniknat z map
Europy. Przez ponad 120 lat znajdowali$my si¢ pod okupacja trzech sgsied-
nich mocarstw: Austrii, Prus i Rosji. Kazde z nich promowato swoja kulture,
tradycje i obyczaje. Kazdy z zaborcéw reprezentowal tez inne wyznanie
panstwowe: Austriacy rzymski katolicyzm, Prusy luteranski ewangelicyzm,
Rosja prawostawie. Upadek panstwowos$ci wiazal si¢ wigc rowniez z wielkimi
wewnetrznymi, spoteczno-kulturalnymi i religijnymi przemianami, z ktorymi
Rzeczpospolita bedzie musiata si¢ zmierzy¢ w XX w.

W 1918 r. ponownie na mapach Europy pojawilo si¢ panstwo Polskie —
II Rzeczypospolita. Przed naszym krajem otworzyta si¢ mozliwo$¢ organizacji
panstwa, w ktorym kazdy obywatel bedzie si¢ czut wolnym i warto§ciowym,
bedzie mogt pracowaé dla dobra rodziny, kraju i swego kosciota.

Zaznaczmy tu, ze zabory — cho¢ chwilowo uchronity Kosciot prawo-
stawny w Polsce przed propagowaniem unii brzeskiej! (niezwykle silnym

" Ks. dr Doroteusz Sawicki jest starszym wyktadowca w Katedrze Historii Kosciota
Powszechnego i Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota Prawostawnego Chrzescijanskiej Aka-
demii Teologicznej.

! Unia brzeska byla nieudang proba zjednoczenia Ko$ciota prawostawnego z rzymsko-
katolickim na terenie Rzeczypospolitej w 1596 r. W jej wyniku doszto do podzialu wschod-
niego chrzescijanstwa w Polsce na Kosciot prawostawny i grekokatolicki (unicki), ktore byty
wobec siebie bardzo wrogo nastawione. Wynikato to gtéwnie z faktu delegalizacji pierwszego

— na mocy postanowienia krolewskiego- i przekazania catosci jego majatku drugiemu. Proby
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w XVII i XVII stuleciu) — nie przyniosty mu nic dobrego. Na terenie Prus
kosciot luteranski, podobnie jak prawostawny na terenie Krolestwa Polskiego
przez stulecie mégt mowié o panstwowym wsparciu jego dziatalnosci. Jesli
jednak spojrzymy jaka cene¢ przyszlo si¢ nam za to zaplaci¢ w XX w. to
poparcie to wcale si¢ nam nie optacato, tym bardziej, ze o to nie prosilisSmy.
Dodatkowo zaraz po zaborach przeniesiono naszych biskupéw w gtab Rosji,
zamknigto nasze klasztory, dokonano reformy liturgiczno — obrzedowej?.
Przez dlugie dziesigciolecia obichody chetmski, supraski byly zapomniane.
Wprowadzano obce nam zwyczaje. Rozbiory oznaczaly podporzadkowanie
niezaleznej Metropolii Kijowskiej — czyli calego Kosciota prawostawnego
w Polsce, Patriarchatowi Moskiewskiemu. Odebrano nam to co najcenniejsze
— wolnos$¢ 1 samorzadnosc.

1. Kosciol prawostawny w odrodzonym panstwie i jego problemy

Wraz z odrodzeniem si¢ niezaleznos$ci panstwowej odradzata si¢ rowniez
niezalezno$¢ koscielna. Wydaje si¢ wigc logicznym, ze wtadze koscielne
i panstwowe powinny wspotpracowac z sobg na gruncie odbudowy i norma-
lizacji zycia polskiego spoteczenstwa. Stwierdzenie to sprawdzito si¢ tylko
czgsciowo. Koscidt rzeczywiscie stal si¢ wielka sitg II Rzeczypospolite;j.
Dotyczy to jednak wytacznie Kosciota rzymskokatolickiego. Cztero milionowa
(ok. 3762500)* spotecznos¢ prawostawna, stanowiaca ok. 11 % spoleczenstwa

realizacji postanowienia prowadzily do ostrych star¢ a nawet interwencji zbrojnych.

Wiecej na temat unii brzeskiej, patrz: Bendza M., Uwagi na marginesie unii brzeskiej, [w:]
Rocznik Teologiczny, zeszyt 2, 1991; Chodynicki K., Kosciél prawostawny a Rzeczpospolita pol-
ska. Zarys historyczny 1370-1632, Warszawa 1934; Dobrzynski Zb., Prawostawni i Grekokatolicy
w dawnej Polsce, Warszawa 1992; Mironowicz A., Kosciol prawostawny w dziejach dawnej Rzec-
zypospolitej, Biatystok 2001; Mironowicz A., Kosciol prawostawny na ziemiach dawnej Rzeczypo-
spolitej (1596-1918), [w:] Prawostawie zrodio wiary i zdroj doswiadczenia, pod red. Lesniewski
K., Lublin 1999; Unia brzeska, geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze narodow stowianskich,
pod red. Luzny R., Ziejka F., Kepinski A., Krakow 1994; Serczyk W., Unia brzeska — refleksje
o tolerancji, [w:] Unia brzeska i jej nastgpstwa, red. Stegner T., Gdansk 1991.

2 Mironowicz A., Kosciél prawostawny na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej (1596-1918),
dz. cyt., s. 536-537.

3 Cat-Mackiewicz S., Dzieci na semaforach i zwrotnicach, [w:] Przeglad Prawostawny, nr 8,
1997, s. 15; Kuprianowicz G., Kosciol prawostawny w Polsce w XX w., [w:] Prawostawie zZrodto
wiary i zdroj doswiadczenia, red. Lesniewski K., Lublin 1999, s. 549; Papierzynska-Turek M.,
Miedzy tradycjq a rzeczywistosciq. Panstwo wobec prawostawia 1918-1939, Warszawa 1989,
s. 195.
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odrodzonego kraju, nie cieszyla si¢ takimi wzglgdami. Niejednokrotnie spo-
tykata si¢ z r6znego rodzaju ograniczeniami badz nawet przesladowaniami.
Omoéwimy to nieco poznie;j.

Przejdzmy teraz do charakterystyki prawoslawnej spotecznosci
II Rzeczypospolite;.

1.1. Duchowienstwo i wierni. Aspekt narodowos$ciowo-jezykowy

Prawostawni zamieszkiwali gldwnie na wschodzie Rzeczypospolitej, w tzw.
wojewodztwach kresowych. Zyli w zwartym zasiedleniu. W wojewddztwie
poleskim byto ich dziesi¢¢ razy wigcej niz katolikdéw. W wojewodztwie
wotynskim siedem razy wigcej. Pojecie prawostawnej diaspory, osiedlania si¢
w centralnej i zachodniej Polsce, za wyjatkiem duzych miast przemystowych,
praktycznie nie wystepowato. Czasowe badz stale migracje rowniez nalezaty
do rzadkosci. Warto tu podkresli¢, ze sposrod naszych wiernych az 95% sta-
nowita ludno$¢ wiejska. Prawostawni bardzo mocno byli wige przywigzani do
ziemi, na ktdrej si¢ urodzili i mieszkali. Nic wiec dziwnego, ze bardzo czesto
okreslali siebie jako ,,tutejsi”. Pojecie typowej narodowosci, cho¢ silniejsze
niz obecnie, byto mniej znaczacym wyznacznikiem tozsamos$ci osobistej
niz pojecie wyznania. Mimo wszystko wsrdd prawostawnych odnajdujemy
Ukraincow (1,5 mln), Biatorusinéw (900 tys.), Polakow (500 — 600 tys.). Jak
wspominaliSmy wielu byto ,tutejszych” (700 tys.). Bardzo cickawym jest
fakt, iz wielu Prawostawnych okreslato siebie jako Rusini. To swego rodzaju
synkretyzm narodowo$ciowy ,,tutejszego” z Ukraincem badz Bialorusinem.
Bardzo czesto byt to tez sposob maskowania narodowosci rosyjskiej, ktora
ze zrozumiatych wzgledow byla ,niepopularng”. Otwarcie przyznawalo si¢
do niej 100 — 125 tys. prawostawnych*. Zmienia si¢ to nieco gdy do Polski
dotrze fala porewolucyjnych emigrantow, uciekinierow. Koscidt prawostawny
w Polsce w okresie migdzywojennym byt wigc narodowosciowo bardziej
zréznicowany niz obecnie.

Nie sprawiato to jednak wigkszych problemow natury liturgicznej. Nabo-
zenstwa celebrowane byly w jezyku cerkiewnostowianskim, a kazania wygta-
szane byly w jezykach narodowych z dominacja j¢zyka rosyjskiego i jezyka

4 Papierzynska-Turek M., Miedzy tradycjg a rzeczywistosciq. Paristwo..., dz. cyt., s. 195-
196; Mironowicz A., Kosciol prawostawny w Polsce, Biatystok 2006, s. 514, 621-623.
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ukrainskiego. Administracja prowadzona byta w jezyku polskim badz rosyj-
skim. Oczywiscie byto tak tylko w pierwszych latach po odrodzeniu®.

Inaczej byto z duchowienstwem. Wigkszo$¢ duchownych posiadata rosyj-
skie obywatelstwo. Fakt, ze duza ich czg¢$¢ urodzita si¢ na polskich ziemiach
(pod zaborami) dla wtadz panstwowych nie miat wigkszego znaczenia. Kler
postrzegano jako ,,urzednikdw” odziedziczonych po wrogim okupancie. Czg-
$ciowo zastuzyliSmy na te opini¢. Po 120 latach zaboréw duchowienstwo
czulo wigksza wigz z Patriarchatem Moskiewskim niz z Patriarchatem Kon-
stantynopolitanskim, do ktorego nalezeliSmy przez wigkszo$¢ swojej historii.
Wyksztatcone w rosyjskich seminariach i akademiach nie wyobrazato sobie
innego kanonicznego usytuowania. Podzielato tez obawy co do trwatosci pan-
stwa polskiego. Zamiast szuka¢ mozliwosci realizacji swych zadan w nowe;j
rzeczywisto$ci niejednokrotnie przyjmowato pasywna postawe — poczekamy
jak to wszystko si¢ rozwinie.

Na poczatku lat 20 do Polski zaczyna przybywac coraz wigcej kaptanow
uciekinierow przed bolszewickimi represjami. Nie znali specyfiki tych ziem. Nie
postugiwali si¢ jezykiem polskim. Prawostawie byto dla nich tozsame z rosyj-
skoscia. Poglebiali juz i tak negatywne panstwowe i spoteczne postrzeganie
prawostawnego duchowienstwa. Wtadze zgodzily si¢ uzna¢ jedynie tych z nich,
ktorzy przed wojng zamieszkiwali na obecnie polskich terenach i wykazywali
si¢ lojalnoscig wobec panstwa polskiego. Ten ostatni wymog dawat wtadzom
mozliwos¢ dowolnego i swobodnego usuwania niewygodnych im kaptanow.

1.2. Hierarchia

Polityka kadrowa cerkwi byta palacym problemem tamtych lat. Wcho-
dziliSmy w okres migdzywojenny nie tyle z rosyjskim episkopatem. Co bez
episkopatu. W 1915 r. wraz z wycofujacymi si¢ z terytorium Polski wojskami
rosyjskimi, dobrowolnie badz pod przymusem, kraj opuscita cala hierarchia.
Szerzono propagandg, ze nadciagajace wojska niemieckie beda dokonywaty
rzezi prawostawnych. Obiecywano emigrantom wszechstronng pomoc w osie-
dlaniu si¢ poza wschodnig granica. Wielu uwierzylo tym stowom. Wyjezdzaty
cale wsie. Za wiernymi podazali duchowni i biskupi®.

5 Papierzynska-Turek M., Miedzy tradycjq a rzeczywistosciq. Panstwo..., dz. cyt., s. 198;
Kuprianowicz G., Kosciol prawostawny w Polsce w XX w., dz. cyt., s. 565-566.
¢ O hierarchii Kosciota prawostawnego w Polsce patrz szerzej w: Sawicki D., Hierarchia
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W kraju pozostal jedynie sufragan diecezji wotynskiej biskup Dionizy
Waledynski — Rosjanin urodzony w Muromie. Nie obce mu jednak byty
nasze ziemie. Od 1911 r. byt wyktadowca, inspektorem a w koncu rektorem
Seminarium Duchownego w Chetmie. Tu poznat nasze tradycje i przysztych
duchownych naszej cerkwi. Od 1913 r. byt biskupem Krzemienieckim na
Wolyniu. Nie pozostawit swych wiernych, gdy diecezj¢ ogarngta pozoga
I wojny $wiatowej. W klasztorach diecezji organizowano wowczas szpitale
polowe, przytutki dla sierot i pozbawionych dachu nad gtowa — uchodzcow.
To Jemu diecezja bedzie zawdzigczata szybki rozwdj juz w pierwszych mie-
sigcach odrodzenia Rzeczypospolitej.

Pelne odrodzenie polskiego Prawostawia w oparciu o jednego biskupa,
nawet tak wybitnego jak wtadyka Dionizy, byto niemozliwe. Terytorium kraju
obejmowato przeciez cztery dawne rosyjskie diecezje: warszawska, chetmska,
wilenska i grodzienska oraz czg¢$¢ diecezji wotynskiej. Ponadto na ziemiach
odzyskanych od Cesarstwa Austrowegierskiego obok unitow zamieszkiwato
wielu prawostawnych. Co wigcej juz w 1918 r. rozpoczat si¢ proces powracania
unitow do Prawostawia. Wszystko to powodowato, ze Kosciét potrzebowat
jak najszybciej kolejnych biskupow.

W 1918 1. na terytorium Polski pojawit si¢ biskup Wtodzimierz Tichonicki.
Rosjanin z pochodzenia, duchowo wzrastal w cieniu ojca i brata — meczennikow
okresu rewolucji bolszewickiej (obaj kanonizowani przez kosciot rosyjski).
W 1907 r. wyswiecony zostaje na biskupa biatostockiego sufragana diecezji
grodzienskiej. Jednoczesénie do 1910 r. wspiera biskupa chelmskiego Eulogiu-
sza, co daje mu mozliwos$¢ zapoznac si¢ z cerkiewna specyfika naszych zim
itutejszego ludu. W 1915 r. zostaje ewakuowany wraz z mieniem cerkiewnym
w okolice Stucka. Osobiscie ratuje relikwie $w. Meczennika Mlodzienca
Gabriela (jeden z najpopularniejszych Swietych polskiego prawostawia —
patron Bractwa Mtodziezy Prawostawnej w Polsce’).

W 1918 1. powraca do Grodna. Z btogostawienstwa Patriarchy Tichona
peti funkcje ordynariusza diecezji grodziensko-chetmsiej z tytutem biskupa

prawostawna w okresie migdzywojennym, [w:] ELPIS, zeszyt 13-14, 2006, s.13-34; Sawicki
D., Byli Zwierzchnicy Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego, [w:] Wiadomosci
Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, nr 2-7, 2003; Mironowicz A., Kosciol
prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 516-530.

7 O $w. Gabrielu wigcej na: http://www.soborbialystok.pl/strona/podstrony/zywot _gabriela.
html (data dostgpu 20.07.2014).
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biatostockiego. Z woli wladz panstwowych powierzono mu obowigzki zarzadcy
diecezji warszawskiej i polecono zorganizowa¢ administracj¢ Kosciota pra-
wostawnego w odrodzonej Rzeczypospolitej. Wiadyka okazat si¢ najaktyw-
niejszym stronnikiem $cistej jednosci polskiego Prawostawia z Patriarchatem
Moskiewskim, co nie moglo podoba¢ si¢ wtadzom panstwowym. W 1922 r.
odmoéwit podpisania Tymczasowych Przepisow o Stosunku Rzadu do Ko$ciota
prawostawnego w Polsce, o ktorych wspomnimy nieco pdzniej. Byt tez ostrym
przeciwnikiem naszej autokefalii, co nie moglo podobac si¢ sferom rzadzacym.
Ostatecznie w 1924 1. zostat deportowany do Czechostowacji.

W 1918 1. wraz z przytaczeniem do Polski Wilenszczyzny grono polskiego
episkopatu poszerzylo si¢ o arcybiskupa wilenskiego Eleuteriusza Bogojawlen-
skiego. Urodzony w okolicach Kurska na nasze ziemie trafit w 1906 r. w cha-
rakterze inspektora seminarium w Chetmie. W 1911 r. przyjmuje chirotoni¢ na
biskupa kowienskiego sufragana diecezji litewskiej. Ewakuowany w 1915 r.
w 1918 r. powraca do diecezji. Przywigzanie do Patriarchatu Moskiewskiego
sprawiato, ze nie byt popularnym hierarcha w krggach rzadowych. Szczegolnie
ostro da si¢ to zauwazy¢ w okresie staran o autokefalig.

Powyzsi hierarchowie cho¢ nie urodzili si¢ na naszych ziemiach juz przed
I wojna §wiatowg dobrze je poznali i niesli tu biskupig postuge. Inaczej byto
z biskupem Pantelejmonem Roznowskim, ktory w 1921 r. z blogostawienstwa
patriarchy moskiewskiego Tichona mianowany zostaje ordynariuszem nowo
utworzonej diecezji pinsko-nowogrodzkiej. Podzielit los poprzednikow. Za tzw.
nielojalno$¢ i sprzeciw wobec autokefalii zostanie przeniesiony w stan spoczynku.

Pierwszym biskupem wyswigconym po I wojnie Swiatowej dla i w naszym
Kosciele byt moskwiczanin Sergiusz Korolow. Jego zwiazki z Polska roz-
poczely si¢ od odwiedzin w 1905 r. Monasteru Sw. Onufrego w Jableczne;j.
Dwa lata pozniej przyjmuje tu stan zakonny. W 1914 r. zostaje archimandryta
arok pdzniej zostaje ewakuowany do Rosji. Do monasteru powraca w 1920 r.
Wktada wiele wysitku w podniesienie go z ruin. Decyzja naszego Soboru
Biskupoéw w 1921 r. zostaje chirotonisowany na biskupa bialskiego sufragana
diecezji chetmskiej. Niestety wobec braku akceptacji ze strony wtadz panstwo-
wych wladyka Sergiusz, opowiadajacy si¢ za $cistymi zwiazkami polskiego
prawostawia z Patriarchatem Moskiewskim, nie uzyskat obywatelstwa i nie
mogt rezydowaé w diecezji. Nadal przebywat w klasztorze Sw. Onufrego
w Jabtecznej. Rok pozniej (1922) nakazano mu opuscic¢ kraj.
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Nalezy tu wspomnie¢, ze wladze panstwowe od samego poczatku zainte-
resowane byly pelnym odci¢ciem polskiego Prawostawia od jakichkolwiek
wplywow Patriarchatu Moskiewskiego. W tym celu nie dopuscity do przy-
bycia do Polski metropolity Serafina Cziczagowa, ktory juz w 1918 roku byt
mianowany przez patriarch¢ Tichona biskupem warszawskim. Od kolejnych
biskupoéw rzad domagat si¢ peinej lojalnosci i postuszenstwa wiacznie ze
sktadaniem przysiggi na wierno$¢ wtadzy. Mimo, ze rzadko udawato si¢ mu
podporzadkowac sobie biskupdéw dos¢ skutecznie utrudniano im pracg. Wie-
lokrotnie tez wptywano na przesunigcia biskupow.

Pierwszy okres ksztattowania si¢ polskiego episkopatu konczy si¢ w 1921 r.
wraz z przybyciem do Polski, za zgoda rzadu, przebywajacego na emigracji
w Jugostawii i Wloszech biskupa Jerzego Jaroszewskiego, dotychczasowego
biskupa minsko-nowogrodzkiego. Wezesniej byt on nawet biskupem jamburgskim
sufraganem metropolii petersburskiej. Wiadze panstwowe uznaty Go za osobg
zdolng unormowac¢ sytuacj¢ Kosciota prawostawnego w Polsce. Zezwolono mu
na przybycie do Polski. Wiadyka Jerzy rozumial, ze priorytetowa sprawa jest jak
najszybsze unormowanie statusu prawnego miejscowego kosciota. Analizujac
skutki Rewolucji Pazdziernikowej, ktora bardzo ostro potgpiata wszelkie wie-
rzenia religijne pojmowat, ze Kosciot Rosyjski w ciggu najblizszych lat zajety
bedzie ratowaniem swych wiernych na terenie Kraju Rad. Nie bedzie w stanie
nalezycie zadba¢ o sprawy Kosciola w Polsce. Podejmuje wige aktywne kroki
w kierunku konsolidacji duchowienstwa w Polsce, a wraz z nimi zabiegi o unor-
mowanie prawnego potozenia Kosciota i ochrony jego mienia. Decyzjg patriarchy
moskiewskiego Tichona i Sw. Synodu Patriarchatu Moskiewskiego z 1921 r.
bp. Jerzy mianowany zostaje ordynariuszem diecezji warszawskiej. Rok pdzniej
podniesiono Go do godnosci metropolity Egzarchy Patriarchy Moskiewskiego.

1.3. Struktura

W chwili, gdy metropolita Jerzy przejmuje w swe rece stery Kosciota organi-
zacyjnie jest on juz do$¢ dobrze uksztattowany. W 1922 r. posiada pig¢ diecezji:
— warszawska — z 7 dekanatami, 53 parafiami etatowymi i 11 filialnymi,

73 kaptanami, 69 diakonami i psalmistami oraz ponad 215 tys. wiernych;
— pinsko-poleska: z 26 dekanatami, 228 parafiami etatowymi 1 91 filialnymi,

330 kaptanami, 324 diakonami i psalmistami oraz ponad 917 tys. wiernych;
— grodziensko-nowogrodzka: z 17 dekanatami, 135 parafiami etatowymi
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i 45 filialnymi, 193 kaplanami, 186 diakonami i psalmistami oraz ponad

624 tys. wiernych;

— wolynska: z 55 dekanatami, 426 parafiami etatowymi i 137 filialnymi, 569
kaptanami, 568 diakonami i psalmistami oraz ponad 1 192 tys. wiernych;

— wileniska: z 12 dekanatami, 97 parafiami etatowymi i 22 filialnymi, 125
kaptanami, 121 diakonami i psalmistami oraz ponad 306 tys. wiernych;

Lacznie Kosciot posiadat niespetna 1000 parafii etatowych, 312 filialnych,
1650 duchownych i psalmistow. Liczby te nalezatoby jeszcze powigkszy¢
o jednostki parafialne nieuznawanie przez wtadze i duchownych nie posiadaja-
cych zezwolenia na niesienie duszpasterskiej postugi. O skali tej dysproporcji
$wiadczy fakt, ze wedhlug zrodet cerkiewnych w diecezji wilenskiej byto nie
121 jednostek parafialnych a 217, czyli prawie dwa razy wigcej®.

Koscidt wzmacniaty réwniez monastery. Lacznie z nie uznawanymi przez
wiladze bylo ich ponad 20. Oficjalnie uznawanych byto 14 wspolnot meskich
z Lawrg Poczajowska na czele, majaca 70 zakonnikow i 3 wspolnoty zenskie.
Lacznie mieszkato w nich ok. 230 mnichow i 280 mniszek. Oczywiscie liczby
te sg szacunkowe. Klasztory w wigkszosci byly w dobrym stanie technicznym
i prowadzity ozywiong dziatalno$¢. Zaktadaly i utrzymywaty szkoty, przytutki,
apteki, zaklady rzemieslnicze®. Prowadzily seminaria duchowne, szkoty dla
dyrygentow, produkowaty $wiece, szyly szaty liturgiczne. Dziataty tu zaklady
ikonograficzne, pisano muzyke cerkiewna i literature ascetyczng. Nie do przece-
nienia bylo duchowe oddziatywanie monasteréw. Czy to polonizacja cerkwi czy
rewindykacja naszego mienia w poblizu monasterow napotykata najwigksze opory
ze strony wiernych. Nic wigc dziwnego, ze wladze staraly si¢ je zamykac, a gdy
to si¢ nie udawato ostabi¢ ich dziatania i mozliwos$ci oddzialywania na wiernych.

Roéwnie wielkie byto znaczenie bractw cerkiewnych. Reaktywowane po
wojnie $cisle wspotpracowaty z duchowienstwem i wspieraty je w dziatalnos$ci
o$wiatowo — wychowawczej. Biskup diecezjalny zazwyczaj byl honorowym

8 Mironowicz A., Kosciol prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 531-532, 544; O liczbie wier-
nych i strukturze koscielnej patrz rowniez w: Mironowicz A., Kosciol prawostawny na ziemiach
polskich w XIX i XX wieku, Biatystok 2005, s. 99-101; Papierzynska-Turek M., Miedzy tradycjq
a rzeczywistosciq. Panstwo..., dz. cyt., s. 310-320; Urban K., Kosciol prawostawny w Polsce
1945-1970, Krakow 1996, s. 111-115.

 Mironowicz A., Kosciol prawostawny na ziemiach polskich..., dz. cyt., s. 157-160; Miro-
nowicz A., Kosciol prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 590; Wigcej w: Mironowicz A., Kosciol
prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 581-593.
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przewodniczacym ktéregos$ z bractw. Co ciekawe im gorzej uktadaly sie
stosunki z wtadzami panstwowymi tym dynamiczniej rozwijaty si¢ brac-
twa, wzrastata ich liczba i aktywno$¢'®. Bronity mienia cerkiewnego, stuzyty
finansowym i prawnym wsparciem duchowienstwa, organizowaty i wspieraty
dziatalnos¢ charytatywna, podtrzymywaty tozsamo$¢ wyznaniowa i narodowa
swych cztonkow. W okresie rewindykacji sktadaty liczne interpelacje i memo-
rialy. Z tego tez powodu niejednokrotnie popadaty w konflikty z wtadzami
panstwowymi, a ich dzialacze trafiali do aresztu lub na tawy sadowe. Bractwa
byty swego rodzaju cerkiewng odpowiedzig na ,,rzgdowe nieprawo$ci”!!.

1.4. Szkolnictwo teologiczne i katecheza

Nie istnieje Kosciot lokalny bez szkolnictwa teologicznego. Odrodzenie
dziatalno$ci seminariow duchownych w Wilnie i Krzemiencu stato si¢ dla epi-
skopatu priorytetowa sprawa zaraz po odzyskaniu niepodlegtoséci. Nastapito to
w 1921 r. Borykaty si¢ one z trudno$ciami materialnymi, brakami wyposazenia
naukowego i nieprzychylnos$cig wtadz, ktore chcialy widzie¢ w seminariach
narzgdzie polonizacji. Tymczasem jezykami wyktadowymi w Wilnie byt rosyjski
1 biatoruski, a w Krzemiencu rosyjski i ukrainski. Narodowos$¢ wyktadowcow
wygladata podobnie. Na 292 seminarzystow w Wilnie (w 1923 r.) 221 byto
Biatorusinami, 63 Rosjanami, 7 Ukraincami i tylko 1 Polakiem. Podobnie byto
w Krzemiencu cho¢ tu dominowali Ukraincy'?. Nieakceptowanym dla wladz
byt rowniez program nauczania. Dazono do zamknigcia obu szkét, a gdy to
si¢ nie powiodlo w zamian za materialne wsparcie i finansowanie — szkoty
rzeczywiscie byty w bardzo zlej kondycji materialnej — dokonano ich reformy.
Podzielono je na ok. 5-8 klasowe gimnazjum, za ktére odpowiadat dyrektor
mianowany przez Ministra O$wiaty i 2 letnie szkoly teologiczne ktorych dyrek-
tora mianowat biskup.

10 Usunigcie ,,opornego duchownego”, sktonienie go do postuszenistwa sankcjami admini-
stracyjno — finansowymi bylto dos¢ prosta sprawa. Sklonienie do postuszenstwa wigkszej grupy
wiernych, zorganizowanych w bractwo, byto duzo trudniejsze. Bardzo czgsto wige to bractwom
powierzano zadania protestowania i sprzeciwiania si¢ nietolerancyjne;j religijnej polityce wiadz.

" Wigcej o bractwach cerkiewnych w: Mironowicz A., Geneza bractw cerkiewnych, [w:]
Biatoruskie Zeszyty Historyczne, nr 6, 1996; Mironowicz A., Kosciot prawostawny w Polsce,
dz. cyt., s. 593-598; Papierzynska-Turek M., Miedzy tradycjq a rzeczywistosciq. Panstwo..., dz.
cyt., s. 294-301.

12 Mironowicz A., Kosciél prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 600 (o seminariach strony
599-602).
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Zmiany nie spowodowaly jednak uzaleznienia si¢ seminaridw od panstwa.
W 1931/32 r. w Wilnie uczyto si¢ 154 seminarzystow, a w Krzemiencu 168.
Tylko pojedyncze osoby deklarowaty swoja narodowosc¢ jako polska i postu-
giwaly si¢ na co dzien jezykiem polskim. Wickszo$¢ seminarzystow miata
mozliwos¢ zamieszka¢ w seminaryjnym internacie, a po zakonczeniu nauki
kontynuowac poglebianie wiedzy teologicznej na Studium Teologii Prawo-
stawnej Uniwersytetu Warszawskiego.

Studium uruchomione zostato w 1924 r. dzigki staraniom metropolitow
Jerzego i Dionizego. Zatrudnieni tu zostali wybitni specjalisci z kraju i zagra-
nicy, tacy jak §w. Grzegorz Peradze, przyszly patriarcha rumunski Justyn
Moisescu, biskupi profesorowie Dionizy Waledynski i Aleksander Zotos
i wielu innych. Z faw studium wyszlto kilkunastu biskupow i 249 magistrow
teologii. Wydawano czasopismo Elpis, ktore byto wysoko oceniane w krajo-
wych i migdzynarodowych kotach naukowych'.

Prawostawna religia wyktadana byta w szkotach powszechnych. W szczyto-
wym momencie uczeszczato na nig ok. 10 tys. dzieci (ok. 1923 r.)!*. To bardzo
malo jak na 4 mil. spoteczno$¢ wiernych. Pamigtajmy jednak, ze mowimy
jedynie o zajeciach zarejestrowanych i odbywajacych si¢ w placowkach uzna-
wanych przez wladze panstwowe. Zaje¢ niekontrolowanych przez wtadze
byto znacznie wigcej. Wbrew panstwowym wymogom prowadzone one byty
w lokalnym narzeczu wiernych (w zarejestrowanych punktach katechetycznych
wylacznie w jezyku polskim) i zgodnie z cerkiewnym programem nauczania.
Niejednokrotnie miaty one ,,nielegalny” status ze wzgledu na duchownego,
ktory nie miat oficjalnego panstwowego uznania.

Zajecia ,,oficjalne” nie staty na najwyzszym poziomie. Brakowato podrecz-
nikow, ich tre$¢ byta przestarzata, a uposazenie katechetow bylo tak niskie, ze
nie wystarczato na przezycie. Nauczycielami religii byli wiec gtownie duchowni
z pobliskich parafii. Nieco lepiej bylo w szkotach $rednich. Powazne zmiany
nastapity dopiero w latach 30. gdy sumptem metropolii wydano nowe podrecz-
niki przygotowane przez pracownikow Studium Teologii Prawostawnej UW.

13 Szerzej w: Papierzynska-Turek M., Migdzy tradycjq a rzeczywistosciq. Paristwo..., dz.
cyt., s. 289-294. Lenczewski M., Studium Teologii Prawostawnej na Uniwersytecie Warszawskim
w latach 1925 — 1939, Warszawa 1992; Mironowicz A., Kosciol prawostawny w Polsce, dz. cyt.,
s. 602-603.

4 Mironowicz A., Kosciot prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 603-604.
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Z blogostawienstwa metropolity Dionizego w okresie miedzywojen-
nym dziataly ponadto Szkoty dla Dyrygentow Cerkiewnych w Monasterach
w Jabtecznej i Krzemiencu oraz szkoty duchowe: meska i zenska w Dermaniu
i dla dzieci duchownych w Lawrze Poczajowskiej'>.

Edukacyjna dziatalno$¢ Kosciota nie byta by mozliwa bez wtasnej drukarni.
Poczatkowo korzystano z ustug drukarni prywatnych. P6zniej w budynku obec-
nego Seminarium Duchownego na Saskiej Kepie w Warszawie zorganizowano
Synodalng Drukarni¢. Obok periodykow cerkiewnych drukowano tu literature
ascetyczna, ksiegi liturgiczne, modlitewniki dla wiernych. Merytoryczna jako$¢
przygotowanych ksigzek byta tak wielka, ze nawet wspotczesnie dokonywano
ich wznowien z bardzo matymi zmianami. Staly si¢ one rowniez wzorcami dla
publikacji tekstow liturgicznych poza granicami naszego Kosciota (Trebnik,
Porzadek Nabozenstwa I Tygodnia Wielkiego Postu, itd.).

2. Status prawny

Jak widzimy w latach 20. XX w. Kosciot prawostawny w Polsce byt juz dos¢
dobrze zorganizowany. Nie oznaczato to jednak jego pelnego usamodzielnienia
si¢. Wierni w Polsce nadal kanonicznie, mimo duzej autonomii, byli uzalez-
nieni od Patriarchatu Moskiewskiego. Wykorzystywaly to wtadze panstwowe
i skrajnie szowinistyczne kota polskiego spoteczenstwa. Kosciot prawostawny,
mimo tysiacletniej historii na tych ziemiach, okrzyknieto reliktem zabordw!e.
Delikatnie mowiac jedynie tolerowano nas lub mowigc wlasciwiej uznawano za
wyznanie istniejgce choé zbgedne w Rzeczypospolitej. Widzimy to na przykta-
dzie aktow prawnych okreslajacych miejsce Prawostawia w I Rzeczypospolite;.
Znamienny jest fakt, iz az do wydania konstytucji marcowej 1921 r. nie istniat
zaden akt prawny w pelni normalizujacy stosunki koscielno-panstwowe.

Prowadzito to do wielu naduzy¢ i samowoli lokalnych urzednikow wzgle-
dem Kosciota i jego mienia. Warto tu bardzo mocno podkresli¢, Ze polskie wita-
dze tak negatywnie nastawione do wszystkiego co rosyjskie, ostro krytykujace
rosyjska cerkiew XIX w. za podporzadkowanie wladzy carskiej — zaznaczmy, ze
odbyto si¢ to na skutek nielegalnej likwidacji godnosci Patriarchy Rosyjskiego

15O szkolnictwie patrz rowniez w: Papierzynska-Turek M., Migdzy tradycjq a rzeczywistoscig.
Paristwo..., dz. cyt., s. 278-288; Mironowicz A., Kosciol prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 602.
16 Kuprianowicz G., Kosciél prawostawny w Polsce w XX w., dz. cyt., s. 551.
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jeszcze w czasach Piotra I — przez trzy lata korzystaty z carskiego ustawodaw-
stwa wzgledem naszej cerkwi. Gdy car tak postgpowal byto to zte. Gdy rzad
Polski — byto to do zaakceptowania. Polskie wtadze chciaty kontrolowa¢ nasz
Koscidt i mie¢ duzy wpltyw na jego rozwoj i wewnetrzng polityke. Carskie
wtadze w zamian przyjmowaly na siebie zadania rozwijania budownictwa
sakralnego, wspierania edukacji i dziatalnosci charytatywnej cerkwi a nawet
uposazenia kleru. Polskie wtadze chciaty kontrolowac¢ nie dajac nic w zamian
(uposazenie kleru miato by¢ kolejnym narzedziem jego podporzadkowania).

2.1. Konstytucja marcowa a Prawoslawie

17 marca 1921 r. parlament przyjat nowa konstytucje II Rzeczypospolite;.
Whbrew oczekiwaniom prawostawnej spotecznosci nie oznaczato to konca
kanoniczno-prawnych klopotow cerkwi. Konstytucja wprowadzala zasade
rownos$ci obywateli bez wzglgdu na narodowos$¢ i wyznanie, gwarantowata
wolnos$¢ sumienia i wyznani. W praktyce jednak wiele zalezato od woli lokal-
nych urzednikdéw. Za artykutami konstytucji nie poszty bowiem odpowiednie
przepisy wykonawcze. W praktyce wigc ustawa bardzo czgsta byta martwym
zapisem. Dalej stosowano praktyke okresu carskiej wladzy. Co gorsza niektore
artykuly konstytucji byly bardzo specyficzne, a nawet otwarcie przeczyty
podstawowym tezom ustawy zasadniczej. W gtownej mierze chodzi tu o:

artykut 114 : ,, Wyznanie rzymskokatolickie stanowigce religie przewa-
zajgcej wiekszosci narodu, zajmuje w panstwie naczelne stanowisko wsrod
rownouprawnionych wyznan V.

Trudno jest wigc zrozumie¢ na czym polegato wyznaniowe rownoupraw-
nienie skoro istniata wiodaca religia — wyznanie. Co wigcej konstytucja dzieli
wyznania na uznawane i nieuznawane przez panstwo. Nie podaje si¢ jednak
jakie kryteria muszg by¢ spetnione by dana religia uchodzita za legalna.

W artykule 115 mowi sie, iz zwigzki wyznaniowe rzadza si¢ samodzielnie.
Jednak ustawy ich muszg by¢ zgodne z prawem, co oznaczalo, iz kazda koscielna
decyzja musiata by¢ zaakceptowana przez urzg¢dnikdéw panstwowych. Jedynie
wobec kosciota katolickiego zrezygnowano z tej petnej panstwowej kontroli's.

17 Papierzynska-Turek M., Migdzy tradycjq a rzeczywistosciq. Panstwo..., dz. cyt., s. 138.

18 Tekst konstytucji: http:/isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=WDU19210440267 (data
dostepu: 12.06.14); Zagadnienia Konstytucji Marcowej 1931 r. omawia m.in. Mironowicz A.,
Kosciot prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 517-518.
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Jak widzimy wigc ustawa zasadnicza z marca 1921 r. posiadala wiele
mankamentoéw. Miata tez jeden niezaprzeczalny plus. Ograniczata mozliwos¢
otwartej i bezkarnej wrogosci wzglgdem Kos$ciota prawostawnego.

2.2. Tymczasowe przepisy o stosunku rzadu do KoSciola prawo-
slawnego w Polsce

Na bazie konstytucji marcowej panstwo polskie budowato swa polityke
wobec Prawostawia. Jej przejawem bylty Tymczasowe przepisy o stosunku rzqdu
do Kosciota prawostawnego w Polsce z 1922 1. Byt to akt jednostronny — opra-
cowany bez udziatu Ko$ciota. Trudno wigc byto oczekiwac, ze zaspokoi wszel-
kie oczekiwania prawostawnej spotecznosci. Miaty to by¢ ponadto przepisy
tymczasowe, rozwigzujace doraznie najbardziej palace kwestie wspotistnienia
panstwa i Kos$ciota. Jak si¢ pdézniej okazato na 16 lat staty si¢ podstawowa
prawna wyktadnia stosunkow panstwo polskie — Kosciol prawostawny.

Tymczasowe przepisy zezwalaty Prawostawnym publicznie odprawiaé
nabozenstwa, zaklada¢ klasztory i parafie, organizowac¢ bractwa, prowa-
dzi¢ w szkotach publicznych nauke religii (wylacznie w jezyku polskim
co spotkato si¢ z duzym niezadowoleniem spoteczenstwa prawostawnego),
a nawet zapowiadaly uposazanie duchowienstwa z panstwowych funduszy.
Nie pretendowaly jednak do rozwigzania wszystkich problemow. Praktycznie
nic nie mowily o statusie Kosciota, jego prawach majatkowych. Mimo tych
niedoskonato$ci, mimo ze wspdtczesni historycy niejednokrotnie podwazaja
ich prawomocnos¢, osiemdziesiat pig¢ lat temu Tymczasowe przepisy byty
aktem normujacym zycie naszego kosciota w Rzeczypospolitej'. Owczesnym
wladzom panstwowym nie przeszkadzato to albowiem zezwalaty panstwu
ingerowa¢ w wewnetrzne sprawy kosciota, wptywac na jego polityke kadrowa,
wspodtdecydowac o strukturach administracyjnych i charakterze kosciota
(np. propagowanie jezyka polskiego jako jezyka liturgicznego).

2.3. Sprawy majatkowe. Rewindykacja
Najwigkszym mankamentem Tymczasowych przepisow byto nieokreslenie
statusu Polskiego Kosciota prawostawnego w II Rzeczypospolitej. Rzutowato

19 Kuprianowicz G., Kosciot prawostawny w Polsce w XX w., dz. cyt., s. 552; Mironowicz
A., Kosciot prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 522-525.
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to na jego rozwoj i mozliwosci obrony mienia. To ostatnie byto palacym
problemem. Kosciot wiele stracit w wyniku dziatan wojennych. Wickszos¢
mienia jednak przetrwata cho¢ w wyniku deportacji i ewakuacji czasowo
mogtla nie mie¢ opiekunéw. Wykorzystaty to wladze. Juz 16 grudnia 1918 r.
dekretem Naczelnika Panstwa Jozefa Pilsudskiego bez porozumienia z wia-
dzami koscielnymi przejeto pod obowigzkowy zarzad panstwowy caty majatek
cerkiewny na ziemiach bytego Kroélestwa Polskiego (ziemie chelmskie i pod-
laskie). Setki $wiatyn i domow parafialnych, szkot i $wietlic oraz olbrzymie
obszary ziem wschodnich powiatow przeszty pod panstwowy zarzad. Nie
ustato to nawet wowczas gdy ludnos$¢ i duchowienstwo powrocili z emigracji.
Decyzje Naczelnika zostaty potwierdzone dekretem z 12 grudnia 1920 r.*°

W 1919 r. Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
zarzadzilo, aby opuszczone cerkwie byly zamknigte i opieczgtowane, za$
klucze do nich zdeponowane na najblizszym posterunku policji. Decyzje
o dalszym losie tych $wiatyn wladze mialy podja¢ w pozniejszym okresie.
Praktycznie nie podjeto ich, a $wiatynie zostaly zamknigte na state®..

W czerwcu 1919 r. postanowieniem Ministra Rolnictwa i Débr Panstwo-
wych nadzér panstwowy nad dobrami cerkiewnymi rozszerzono na tereny
bytego Krélestwa Kongresowego — np. péinocne Podlasie. Ta sama instancja
wydata w 1922 r. podobng decyzj¢ odnosnie ziem wojewodztwa lubelskiego.

Podobne dekrety w latach 1921 i 1922 wydawat rowniez rzad. Na mocy
tych wszystkich postanowien do 1923 r. Ko$ciot prawostawny bezpowrotnie
stracit 115 $wiatyn, 280 nieruchomosci i ok. 20 tys. hektaréw ziemi?.

Episkopat protestowat. Wierni bronili, co si¢ dato. Nie mogli jednak nic wig-
cej zrobié. Status prawny Kosciota byt nieuregulowany, a to dawato wltadzom
catkowita swobode postepowania. Dopiero Przepisy Tymczasowe z 1922 .
nieco spowolnily ten ,,nielegalny” proceder. Kosciot mogt zazadac¢ zwrotu
zagarnig¢tego mienia. Rozpoczete wowczas procesy zakonczyly sie¢ w czerwcu
1939 r. wydaniem ustawy, ktora zalegalizowata bezprawne przejmowanie dobr
cerkiewnych w latach dwudziestych.

2 Kuprianowicz G., Kosciol prawostawny w Polsce w XX w., dz. cyt., s. 553.

2 Kuprianowicz G., Odbieranie i burzenie cerkwi prawostawnych w latach dwudziestych,
www.cerkiew1938.pl/burzenie cerkwi_w_latach 20-tych.html (data dostgpu: 5.05.2014).

2 O przejmowaniu majatku Kosciota prawostawnego w Polsce patrz rowniez w: Papie-
rzynska-Turek M., Miedzy tradycjg a rzeczywistosciq. Panstwo..., dz. cyt., s. 386-395; Mirono-
wicz A., Kosciol prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 556-563.
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Kroki wtadz, a szczegdlnie rozporzadzenie Komisarza Generalnego
Zarzadu Cywilnego Ziem Wschodnich z 22 pazdziernika 1919 r., zwane
potocznie ,,lex Zeligowski”, dotyczace zwrotu wszystkich cerkwi obszaru
na wschod od Bugu funkcjonujacych w budynkach pokoscielnych na skarb
panstwa (w praktyce zazwyczaj przekazywane pozniej Kosciolowi rzymsko-
katolickiemu), zachecity do podobnych dziatan Kosciot rzymskokatolicki.
Koscielna rewindykacja niejednokrotnie miata zywiotowy, by nie powiedzie¢
agresywny, charakter. Deklarowano pragnienie odzyskania wylacznie bytych
$wiatyn 1 ziem, ktore wczesniej nalezaly do Kosciotéw katolickiego badz
greckokatolickiego (unickiego), a zostaty przekazane prawostawnym w okresie
zaboroéw. W praktyce zadano zwrotu mienia, ktore chocby przez jeden dzien
nie nalezato do prawostawnych (lub byto przez nich opuszczone). Nie brano
tez pod uwage, ze zakupu ziemi na ktorym np. w XVII w. wybudowano
kosciot (rzymskokatolicki, unicki), w poprzednich stuleciach dokonywali
prawostawni, ktorych dzieci dopiero przechodzity do unii — dobr przed unig
nalezacych do prawostawnych. Pomijano tez fakt, ze cerkwie unickie byty
przewaznie wznoszone na miejscu wezesniejszych cerkwi prawostawnych.
Kosciot rzymskokatolicki przejmowat cerkwie takze w miejscowosciach, gdzie
katolikéw nie bylo w ogole lub bylo ich niewiele i juz mieli wlasng swiatynie.
Nie chodzito wigc o zaspokojenie realnych potrzeb wiernych, a o ostabienie
i zdezorganizowanie zycia Ko$ciota prawostawnego?.

Co gorsza Sad Najwyzszy na poczatku lat dwudziestych anulowat zasade
przedawnienia w sprawie roszczen o odzyskanie majatku utraconego z winy
zaborcow. Hierarchia katolicka podciaggneta pod to postanowienie dobra unic-
kie, ktore wraz z unitami w XIX w. powracaty na lono Prawostawia. Ztozono
724 wnioski o zwrot zagarnigtego mienia. Praktycznie zakwestionowano legal-
nos$¢ jednej trzeciej prawostawnego majatku. Powazng jego czg¢$¢ prawostawni
utracili. Ciekawy jest fakt, iz unicki metropolita Andrzej Szeptycki odciat si¢
od tych proceséw i odmowit przyjecia w nich udziatu®.

Zdarzaty sie¢ tez przypadki roszczen w stosunku do $wiatyn, ktore nigdy
nie przestaty by¢ prawostawne. Najglo$niejsza i najbardziej bulwersujaca byta
sprawa monasteru §w. Onufrego w Jabtecznej. W ciggu swej pieésetletniej

2 Kuprianowicz G., Kosciol prawostawny w Polsce w XX w., dz. cyt., s. 553-554; Kupria-

nowicz G., Odbieranie i burzenie cerkwi prawostawnych..., dz. cyt.
2 Mironowicz A., Kosciél prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 565.
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historii zawsze nalezat on do prawostawnych. W 1923 r. Ministerstwo WRiOP
wydato decyzj¢ o przekazaniu monasteru Kosciotowi rzymskokatolickiemu.
Nie zostata ona jednak zrealizowana na skutek sprzeciwu wojewody lubel-
skiego (rzymskiego-katolika)®.

Niestety w wigkszosci przypadkéw historia konczyta si¢ odmiennie. Ze
statystyk sporzadzonych przez Urzad Wojewddzki w Lublinie wynika, ze do
konca 1930 r. Kosciot rzymskokatolicki przejal we wschodnich powiatach
wojewodztwa lubelskiego 144 Swiatynie prawostawne okreslane jako pounickie
lub potacinskie. Sposrdd nich 12 przejeto jeszcze na mocy zarzadzen austro-

-wegierskich i niemieckich wladz okupacyjnych, 10 na podstawie decyz;ji
polskich wtadz panstwowych, za$§ az 122 wskutek samorzutnej, czyli samo-
wolnej rewindykacji dokonanej przez ludno$¢ lub duchowienstwo katolickie.
Przy tych okazjach bardzo czegsto dochodzito do zamieszek. Sprowadzano
wowczas policje lub wojsko, ktore sita usuwaty prawostawnych broniacych
swego mienia. W Stezycy ludzi tratowano konmi, bito karabinami, kobiety
odciggano od cerkwi za wtosy. W Ubrodowicach doszto do przelewu krwi:
do 60 0s6b zostato rannych, w tym 10 ciezko?.

W latach 30. bezprawne przejmowanie $wiatyn staje si¢ coraz rzadsze.
Placem boju o cerkwie staje si¢ sala sadowa. W latach 1929-34 ztozono tacznie
755 pozwow, w ktorych upominali si¢ 0 553 obiekty nalezace w przesztosci do
unitow oraz 202 pochodzenia tacinskiego. Wsrdd nich byty zadania o zwrot
obiektow odgrywajacych szczeg6lna role w zyciu Kosciota prawostawnego:
monasteréw Dermanskiego, Lawry Poczajowskiej, klasztoru i cerkwi Swie-
tego Ducha w Wilnie, monasteréw w Krzemiefcu, Zimnem i Zyrowicach.
Ostatecznie Sad Najwyzszy odrzucit wiekszo$¢ pozwow Kosciota rzymskoka-
tolickiego pozostawiajac jedynie te nieliczne, w ktorych rzeczywiscie chodzito
o koscioty katolickie przekazane prawostawnym przez carskich urzgdnikow.
Niestety nie anulowano juz wczesniejszych przejec. O niesprawiedliwie
zagarnigte obiekty prawostawni toczyli dalsze sadowe boje.

Dopiero w latach 1938-1939 zostaty uchwalone rozwigzania ustawowe
w zakresie przynaleznosci obiektow sakralnych oraz wielkosci koscielnych
majatkow ziemskich. Ustalono w nim limit powierzchni niepodlegajacych

% Kuprianowicz G., Kosciot prawostawny w Polsce w XX w., dz. cyt., s. 553.
26 Kuprianowicz G., Odbieranie i burzenie cerkwi prawostawnych..., dz. cyt.
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parcelacji dobr cerkiewnych na 180 ha dla metropolii, 150 ha dla biskupstwa,
125 ha dla konsystorzy, 180 ha dla klasztoru. Wielkos$¢ ziemi przypadajacej

parafiom miata by¢ uzalezniona od jej sktadu osobowego. 30 czerwca 1939 1.
kolejnym rozporzadzeniem panstwo uznato prawo Kosciota prawostawnego

do tych majatkow, ktore pozostawaty jeszcze w jego rekach — byto to tacz-
nie 52 200 ha gruntow (przed 1918 r. prawostawni dysponowali 146 000 ha

ziemi uprawnej)?’. Jednoczesnie rzad podjat decyzj¢ o przyznaniu Ko$ciotowi

katolickiemu pelnego prawa do spornych swiatyn juz znajdujacych si¢ w ich

rekach, nawet tych przejetych nielegalnie i z uzyciem sity.

2.4. Sprawy majatkowe. Burzenie cerkwi (etap 1 i II)

W pierwszych latach po odzyskaniu niepodlegtosci obok rewindykacji
prawostawnego mienia miata tez miejsce pierwsza fala burzenia $wiatyn
prawostawnych. Miala ona dotyczy¢ jedynie obiektow opuszczonych, w ztym
stanie technicznym i zagrazajacym bezpieczenstwu modlacych sie. W prak-
tyce bylo zupehie inaczej. Barbarzynskie niszczenie $wiatyn niejednokrotnie
wymykato si¢ spod panstwowej kontroli i miato ,,spontaniczny” (niekontro-
lowany) charakter. Wedlug szacunkow ministerstwa w 1914 r. na ziemiach
polskich funkcjonowato 640 cerkwi zlokalizowanych w dawnych obiektach
unickich oraz 240 w obiektach rzymskokatolickich. W toku akcji rewindyka-
cyjnej katolicy przejeli 175 cerkwi pierwotnie unickich oraz 140 pierwotnie
katolickich. W posiadaniu prawostawnych pozostato odpowiednio 350 i 80
budynkow. Zniszczeniu lub zamknigciu ulegto 105 pierwotnie unickich i 20
pierwotnie katolickich §wigtyn. Przy czym blisko 70% $wiatyn przejetych
przez katolikéw obrzadku tacinskiego trafito w ich rece za sprawa ,,sponta-
nicznej akcji” bez zezwolenia odpowiednich wtadz. Nie podawano ile przejgto
badz zniszczono odwiecznie prawostawnych obiektow. Nie wspominano np.
o majatkach klasztornych, ktére zagarnieto w zwigzku z brakiem powrotu
z emigracji ich mieszkancow, a dotyczyto to takich monasterow jak: Lesna
Podlaska, Turkowice, Wirdéw, Rozanystok czy Suprasl®.

W kazdym razie tak wielkie zubozenie stanu posiadania zmuszato Ko$ciot
prawostawny do otwierania nieetatowych placowek, ktorych duszpasterze nie

27 Mironowicz A., Kosciél prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 553.
28 Tamze, s. 562.
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mogli liczy¢ na panstwowe uposazenie. Wierni ponosili wszelkie koszty ich
funkcjonowania i musieli si¢ liczy¢ z ich likwidacja na kazde zyczenie wladz.

W 1929 . rozpoczgto II etap burzenia ,,zbednych” $wiatyn. Administracja
panstwowa przewidywata woéwczas zburzenie 97 cerkwi. Dzigki ofiarnemu
zaangazowaniu wiernych, protestom na forum mi¢dzynarodowym, z Liga Naro-
doéw wiacznie, udato si¢ uratowaé wigkszos$¢ z nich. Mimo wszystko jednak
unicestwiono 23 cerkwie. Jeszcze wigcej nadal utrzymywano w zamknieciu.

3. Autokefalia i jej prawne nastepstwa

Walka o zachowanie cerkiewnego mienia uswiadomita wtadzom cerkiew-
nym jak wazne znaczenie ma petne unormowanie osobowosci prawnej Kosciota
prawostawnego w Polsce. Wiadze lokalne bardzo czesto oznajmialy, ze chetnie
wyjasnityby majatkowe problemy cerkwi, gdyby mialy jasno okreslone, kto
jest jej prawnym przedstawicielem. W miedzyczasie pozwalaly sobie na pelng
swobode interpretacji dawnych — z okresu zaborow — przepiséw. Nalezato jak
najszybciej okresli¢ zewnetrzny i wewnetrzny status Kosciota.

Z okresu zaboréw wychodzilismy jako cze$¢ cerkwi rosyjskiej. Przed
zaborami za$ byliSmy metropolig Patriarchatu Konstantynopolitanskiego.
W aktualnej sytuacji, polityczno-panstwowej wrogosci wobec wschodniego
sasiada, rozsadniejszym byto odwotywac si¢ do starszych korzeni. Nic wigc
dziwnego, ze coraz cze¢sciej podkreslano tacznos$¢ z Patriarchatem Ekume-
nicznym. Nie gwarantowalo to jednak petnej swobody i rownouprawnienia.
Jedynym wyjSciem byta autokefalia®.

Starania o jej nadanie rozpoczeto juz w 1920 r. Panstwo, dazace do petnego
oderwania polskiego prawostawia od rosyjskiego, popierato te dazenia. Duzo
trudniej byto przekonac kler i wiernych. Sprzeciwy byly niezwykle ostre. Ofiara
ich padt sam metropolita Jerzy Jaroszewski zamordowany w 1923 r. przez

2 Nie chodzito tu tez o sympatie a prawo kanoniczne. Wigkszos¢ duchowienstwa ,,posia-
dala” rosyjskie wyksztalcenie, tradycje i osobiste sympatie. Kanonicznie jednak przez wigk-
szo$¢ swej historii nalezelismy do Konstantynopola. Przekazanie nas Moskwie nastapito dopiero
w 1685 r. w ramach uktadu Grzymuttowskiego. Nie byt to krok koscielny, a panstwowy (za
zgoda krola, a nie soboru biskupow). Co do jego kanoniczno$ci zawsze miano wiele zastrzezen.
Teraz mozna byto powroci¢ do kanonicznego potozenia, powrdci¢ pod Konstantynopol. Wigcej
na ten temat patrz: Bendza M., Inkorporacja metropolii kijowskiej do patriarchatu moskiew-
skiego, [w:] Rocznik Teologiczny, 28/2, 1986.
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przeciwnika niezalezno$ci polskiego Prawostawia archimandryt¢ Smaragda
(Pawel Latyszenko). Nie przerwato to jednak prac nad autokefalig. Konty-
nuowat je obrany nowym metropolita Dionizy Walendynski. Oczywiscie
uczestniczyl w nich caty episkopat, czyli: grodziensko-nowogrédzki metro-
polita Dionizy, pinsko-poleski bp Aleksy Gromadzki, warszawsko-chetmski
bp Antoniusz Marcenko, wilensko-lidzki bp Teodozjusz Feodosjew, wotynski
bp Szymon Iwanowski. Starano si¢ oczywiscie otrzymaé btogostawienstwo
kos$ciota rosyjskiego. Zawsze spotykano si¢ jednak z odmowa.

W 1923 r. patriarcha Tichon odrzucajac prosbe o nadanie niezaleznosci
pisal: ,, Wobec niedostatecznych i sprzecznych ze sobgq informacji o stanie
rzeczy w polskiej metropolii prawostawnej nie mozemy poblogostawic¢ samo-
dzielnego istnienia Kosciola prawostawnego w panstwie polskim dopoki
wszystkie okolicznosci i argumenty kanoniczne na rzecz jego niezaleznosci
nie bedq przedstawione soborowi wszechrosyjskiemu...”.

Tymczasem jednak wobec antyreligijnej propagandy bolszewikoéw tacznosé
z Moskwga stawata si¢ coraz trudniejsza, a perspektywa zwolania wszechrosyj-
skiego soboru coraz bardziej odlegla. Kontakty z patriarcha, od 1922 r. przebywaja-
cym w areszcie domowym, rowniez byly bardzo utrudnione. Nalezy tu zaznaczy¢,
ze w Rosji, w tym wlasnie okresie, jedyna tzw. legalng cerkwig byla schizmatycka,
by nie powiedzie¢ heretycka Zywa Cerkiew. Jej oficjalnie przekazano cale mienie
i prawa cerkwi, w tym nadzor nad polskimi diecezjami (w praktyce zadania nie-
wykonalne, bo lud ich nie popart). W Polsce nie do konca wiedziano, jak wielkie
jest jej oddziatywanie i co dzieje si¢ z episkopatem kanonicznej cerkwi’!. Do
wyjasnienia tych kontrowersji o kanoniczng opieke postanowiono zwrdcié si¢
do Konstantynopola, jak réwniez z nim negocjowa¢ kwesti¢ nadania autokefalii.
Mozemy przypuszczaé, ze w podejsciu tym sporo byto ,,politycznej poprawnosci/
praktycyzmu”. Nie mozemy jednak zaktadag, Ze byla to zta wola. Zywa Cerkiew
rzeczywiscie byta zagrozeniem, a nasze zwigzki z Konstantynopolem niezaprze-
czalnie byly pierwotnymi i kanonicznymi. Przekazanie nad nami zwierzchno-
$ci Patriarchatowi Moskiewskiemu w 1685 r. rowniez nastapito w warunkach
zewnetrznych politycznych naciskow, czyli antykanonicznie (przekazanie opieki
byto w gestii Patriarchy Konstantynopola, a nie kréla polskiego).

30 Papierzyfiska-Turek M., Migdzy tradycjgq a rzeczywistoscig. Paristwo..., dz. cyt., s. 119.
31 Polski episkopat nie podporzadkowat sie zarzadowi Zywej Cerkwi, jako schizmatyckie;.
W praktyce wigc nie mial z kim rozmawia¢ o nadaniu autokefalii.
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W kazdym razie Konstantynopol sktonny byl rozmawiac o autokefalii. Nale-
zato jeszcze przekona¢ wewnetrzng opozycje¢. Za autokefalig byli metropolita
Jerzy, bp Dionizy i wyswigcony w 1922 r. bp lubelski Aleksander Inoziemcew.

Przeciwnikami byli biskupi grodzienski Wtodzimierz, wilenski Eleuteriusz
inie uznawany przez wtadze bp pinski Pantelejmon. Za kroki przeciwko syno-
dowi wkrotce bp Eleteriusz zostat pozbawiony katedry, wladze wykorzystaty
to 1 internowaly wladyke w podkrakowskim klasztorze kamedutow. Pdzniej
na zadanie wtadz litewskich zezwolono mu wyjecha¢ na Litwe. Jednocze$nie
na biskupa tuckiego wybrano stronnika autokefalii Aleksego Gromadzkiego.
Powierzono mu kierowanie diecezja grodzienska, z ktorej zwolniono bp. Wio-
dzimierza (po dwoch latach wtadze wydalily biskupa do Czechostowacji).

W 1923 r. nastapity powazne zmiany. Po zamordowaniu metropolity Jerzego
biskupi wybrali swym zwierzchnikiem abp. Dionizego. O zatwierdzenie
wyboru poproszono patriarch¢ Konstantynopola Melecjusza IV, ktorego
zaczgto wspominaé na nabozenstwach zaraz po patriarsze Tichonie. Jednocze-
$nie na biskupa lubelskiego wybrano Antoniego Marcenko, a na krzemieniec-
kiego Szymona Iwanowskiego. W sktad episkopatu przyjeto rowniez bytego
abp. odeskiego Teodozjusza Fieodosjewa. Wspierali oni plany autokefalii.
Do negocjacji z Konstantynopolem wtaczyty si¢ polskie wtadze. Tymczasem
w Moskwie uwolniono patriarche Tichona. W listopadzie metropolita Dionizy
informuje patriarch¢ o zmianach w polskim prawostawiu i ponownie prosi
o nadanie autokefalii. Odpowiedz przyszta dopiero w maju 1924 r. Patriarcha
neguje legalno$¢ dziatan Konstantynopola na kanonicznym terenie Patriarchatu
Moskiewskiego. Wobec braku doktadnych danych co do sytuacji w Polsce
odmawia tez przyznania autokefalii, na ktorg zgode wyrazi¢ musi caty rosyjski
episkopat (sobor krajowy). W sierpniu wystosowano do Moskwy obszerny list
wyjasniajacy kroki polskiego episkopatu. Wiadze tymczasem konsultowaty
zagadnienia autokefalii z Konstantynopolem?2.

11 listopada 1924 r. postanowieniem patriarchy Grzegorza VII i konstan-
tynopolitanskiego synodu Koscidt prawostawny w Polsce otrzymat status
autokefalii (tomos podpisano 13 listopada). Nastepca Grzegorza Konstantyn
VI ogtosit decyzje poprzednika 15 stycznia 1925 r. Powyzsze decyzje nasz

32 Szerzej o autokefalii patrz w: Papierzyfiska-Turek M., Migdzy tradycjq a rzeczywisto-
sciqg. Panstwo..., dz. cyt., s. 105-131. Mironowicz A., Kosciol prawostawny w Polsce, dz. cyt.,
s. 534-540.
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synod zaaprobowal w lutym. Nie wiedziano jednak, jak rozwigzaé problem

oczekiwanego sprzeciwu patriarchy Tichona. Zwlekano. Tymczasem w kwiet-
niu zmarl patriarcha, a wladze bolszewickie nie zezwolity na wybor jego

nastgpcy. Taki stan mogt trwaé nawet latami. W Polsce sobor biskupow pod-
jat decyzje o ogloszeniu autokefalii. Nastgpito to w warszawskiej katedrze

Sw. Marii Magdaleny 17 wrzesnia 1925 r. Wydarzenie to odbito sie szerokim

echem nie tylko w Polsce, lecz w catej Europie. Wierni uzyskali pelne prawo

swobodnego decydowania o losach swego Kosciota. Mozna byto zreformowac

koscielng administracje, zdynamizowac¢ dziatalno§¢ wydawniczg, podnies¢

poziom §wiadomosci religijnej i zaangazowania wiernych. Najwazniejszym jej

owocem byla jednak mozliwos¢ oficjalnego wystapienia o petne rownoupraw-
nienie prawostawia z wiara rzymskokatolickg (jednocze$nie jednak stracono

mozliwo$¢ odwolywania si¢ od panstwowych naciskoéw podporzadkowaniem

Konstantynopolowi jak to dotychczas wielokrotnie czyniono).

Dzigki autokefalii po wielu wysitkach udato si¢ doprowadzi¢ do norma-
lizacji prawnego statusu Ko$ciota prawostawnego w Polsce. Oczywiscie nie
nastgpilo to automatycznie. Negocjacje zajely kilka lat. 18 listopada 1938 .
podpisano ,,.Dekret prezydenta Rzeczypospolitej o stosunku panstwa do Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego”. Mimo swych niedostat-
kéw, np. nadrzedna rola panstwa nad Kosciotem, ingerencja w jego sprawy
personalno-kadrowe, itp., ostatecznie okreslat on zasady istnienia i dziatalno$ci
Kosciota. Ograniczal samowolg i swobodg¢ interpretacji wczesniejszych prze-
pisow. Zatwierdzat nasze prawa majatkowe — a przypomnijmy, ze byt to czas
rewindykacji i burzenia cerkwi.

4. Neounia i polonizacja

W okresie migdzywojennym Ko$ciolowi prawoslawnemu starano si¢ ode-
bra¢ nie tylko majatek, lecz rowniez wiernych. W 1923 r. do Watykanu udat
si¢ katolicki biskup podlaski Henryk Przezdziecki z projektem organizacji dla
prawostawnych w Polsce KoS$ciota katolickiego obrzadku bizantyjsko — stowian-
skiego (neounia) i uzyskat jego pelng akceptacj¢. Papiez Pius XI prosit nawet
w 1930 1. polskie wtadze o utworzenie dla nowego obrzadku dwoch diecezji. Nie
uzyskat jednak zgody (nie zezwalat na to konkordat). Wowczas powotano dla

,~-nowego wyznania” tylko jednego biskupa Franciszka Buczysa. Prawostawnym
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pozostawiano naszg obrzedowos$¢ w zamian za uznanie: prymatu papieza, filoque

i innych katolickich dogmatow. Nawroceni, do wyboru wiasnych biskupow,
mieli podporzadkowywac si¢ biskupom tacinskim. W akcj¢ zaangazowano

zakon jezuitéw. Otwieral on $wigtynie na terenach, gdzie mieszkato duzo prawo-
stawnych. Odprawiano dla nich katolickie nabozenstwa w jezyku stowianskim,
kazania wygloszono w jezykach narodowych (duchowni wygladem zewnetrznym

upodobniali si¢ do prawostawnych §wiaszczennikow). W celu ksztatcenia kadr
dla tej akcji w Dubnie otwarto seminarium, a w Lublinie , Instytut misyjny”.
Potaczone to bylo z administracyjnymi utrudnieniami w otwarciu prawostaw-
nych parafii na terenach propagowania neounii. Wielu ludzi, gdy prawostawnej

cerkwi nie byto w poblizu, chcac przystapi¢ do sakramentow wolato poj$¢ do

takiej $wiatyni niz do ,facinskiego” kosciota. Neounia nie osiggneta jednak
powazniejszych rezultatow. ,,Nawrocono” jedynie ok. 20 tys. prawostawnych.
Obstugiwato ich 50 duchownych. Potowa z nich to duchowni usunieci z Kosciota

prawostawnego za ,,przestepstwa kanoniczne”. W latach trzydziestych liczba

neounitow zaczeta spadac®.

Srodowiskiem, gdzie prawostawni, jak mniematy wiadze, bedg podatni
na polonizacj¢ miata tez by¢ armia. Prawostawni byli druga po rzymskich
katolikach grupa wyznaniowg w polskim wojsku. Juz w 1919 r. przy Sekcji
Religijno — Wyznaniowej w I Departamencie Mobilizacyjno — Organizacyjnym
powotano Referentur¢ Wyznania Prawostawnego. W 1921 r. przemianowano
jaw Glowny Urzad Duszpasterstwa Wyznania Prawostawnego. Na jego czele
stangt $w. meczennik ks. Bazyli Martysz. Do pomocy miat 20 duchownych.
Wszyscy oni byli doktadnie zweryfikowani przez wtadze wojskowe i przez nie
zatwierdzani. Musieli cieszy¢ si¢ nieposzlakowana opinig, doskonale postugi-
wac si¢ jezykiem polski, by¢ polskiej narodowosci i catkowicie akceptowaé
polityke panstwowa. W tym odnos$nie polonizacji cerkwi. Wtadze mianowaty
kapelandw niejednokrotnie bez porozumienia z wlasciwymi biskupami. Urzad
opickowal si¢ zolnierzami i ich rodzinami, prowadzit katechezg, opickowat
si¢ wojskowymi cmentarzami i grobami. Uczestniczyt tez w $wigtach pan-
stwowych i wojskowych. W ramach reformy 1927 r. ustanowiono naczelnego
kapelana w randze putkownika (w cerkwi zas protoprezbitera). W 1938 r. wila-
dze zgodzity si¢ na powotanie prawostawnego biskupa polowego. Pierwszym

33 Patrz szerzej w: Mironowicz A., Kosciot prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 574-579.
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zostal bp Sawa Sowietow. Mimo, ze kapelanstwo wojskowe bylo duzym
osiagni¢ciem niosto z sobg wiele niebezpieczenstw. Wiadze zmusity episkopat
np. by kapelanow Jerzego Szrettera i Konstantego Siemaszke postrzyzono
na mnichdw, a nastepnie wyswiecono na biskupéw Tymoteusza i Mateusza.
Kapelanstwo wojskowe okazato si¢ najbardziej podatnym na panstwowe
naciski i najmocniej angazowato sie w polonizacje cerkwi®.

Roéwnoczesnie z polonizacja prawostawnych zohierzy dazono do polonizacji
catego Kosciola prawoslawnego. W ciagu pierwszych 15 lat po wyzwoleniu
miata ona stabe wyniki. Na terenie catego kraju powstato zaledwie kilka polsko-
jezycznych tzw. narodowych parafii. W latach 30 w ramach lepszej konsolidacji
kresow z centralng Polska mocniej pochylono si¢ nad zagadnieniem. Gtoszono, ze
prawostawni kresowiacy to zruszczeni Polacy, ktorym nalezy umozliwié¢ powr6t
do kultury przodkéw. W grudniu 1935 r. formalnie powotany zostat przez rzad
Komitet do Spraw Narodowosciowych, w sktad ktorego wchodzili premier oraz
ministrowie kluczowych resortow. Na pierwszym swym posiedzeniu zajat si¢ on
kwestia polityki panstwa wobec Prawostawia. Ustalono, ze Kosciol prawostawny
powinien zosta¢ wykorzystany do upowszechniania kultury polskiej i w tym
celu nalezy dazy¢ do jego polonizacji. Jego wiernych podzielono na trzy grupy:
— luzno zwigzani z prawostawiem i niepolska narodowoscia, sympatyzu-

jacy z polskoscia i katolicyzmem,;

— mocno zwigzani z prawostawiem lecz przyjaznie nastawieni wobec
polskosci;
— mocno zwigzani z prawostawiem i negatywnie nastawieni do polskosci;

Wobec pierwszej grupy zdecydowano si¢ podja¢ dziatania ku jej przejsciu
na rzymski katolicyzm. Dopuszczano si¢ tu szantazu w postaci pozbawiania
pracy, koncesji, zastraszania odmowg zatatwiania spraw urzgdowych. Chtopom
W zamian za zmian¢ wyznania obiecywano nadanie ziemi. Wobec trzeciej grupy
mys$lano zastosowac gleboka izolacje. Najwigcej uwagi poswigcano drugiej
grupie. To ona miata zosta¢ poddana polonizacji. Po pierwsze wszelkimi spo-
sobami dazono do zmiany jezyka liturgicznego z cerkiewno-stowianskiego na

3* Mironowicz A., Koscidl prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 604-607.

33 Nie oznacza to, ze wszyscy kapelani wojskowi ,,polonizowali cerkiew”. Z urzedu nie-
jako podczas $wiat panstwowych i wojskowych uroczystosci celebrowali nabozenstwa w jezyku
polskim. Z zotnierzami rozmawiali w réznych jezykach (polskim i narodowych). Na tle catej
owczesnej polityki wtadz wobec cerkwi odbierano to jako polonizacje. Patrz rowniez: Papie-
rzynska-Turek M., Miedzy tradycjq a rzeczywistoSciq. Panstwo..., dz. cyt., s. 277-278.



98 ks. Doroteusz Sawicki

polski (musimy pamigtaé, iz sa to czasy gdy w kosciotach msze sa powszechnie
odprawiane po facinie, w synagogach po zydowsku, w kirchach bardzo czgsto
po niemiecku, jedynie od prawostawnych wymagano modlitwy po polsku).
Zobowiazuje si¢ duchowienstwo do prowadzenia ko$cielnej administracji
i korespondencji w jezyku polskim. Nauczanie religii i oficjalne kontakty
podobnie. Nawet prasa cerkiewna miata by¢ wydawana w jezyku polskim.
Powyzsze kroki mimo zaangazowania w akcje nawet czynnikow wojskowych
sktonnych do radykalnych dziatan, spotykaty si¢ z duzymi oporami prawo-
stawnej spotecznosci. Mimo nakazow starostow i policyjnej kontroli w dniu
31 lipca 1936r. na terenie Lubelszczyzny kazania w j¢zyku polskim wyglosito
22 duchownych, po ukrainsku 20, za$ 10 nie wyglosito ich w ogdle. Wobec
duchownych, ktorzy nie podporzadkowywali si¢ zadaniom wprowadzenia
jezyka polskiego do kazan stosowano rdzne formy nacisku?®.

Innym przejawem polonizacji byty naciski na duchowienstwo w celu
reformy kalendarza —przejscia na styl gregorianski. Tu sukcesy wtadz byty
wicksze. Duza cz¢$¢ parafii — szczeg6lnie w centralnej i zachodniej Polsce,
przyjmuje nowy kalendarz.

Niestety akcja niejednokrotnie wymykata si¢ spod kontroli. Narodowe
bojoéwki dokonywaty aktow wandalizmu wobec $wigtyn prawostawnych
i dziataczy mniejszosciowych organizacji narodowych. Administracja lokalna
dazyta do zmiany nazw miejscowosci na polskojezyczne. Utrudniano dziatal-
no$¢ prawostawnym i narodowym dzialaczom oraz organizacjom tam gdzie
niezbedne byly zgody i zezwolenia panstwowe. Stosowano szantaz. Sprzyjano
tworzeniu nowych parafii rzymskokatolickich na terenach zamieszkatych
wylacznie przez ludnos¢ prawostawna. Za posrednictwem prasy i radia mani-
pulowano opinig publiczna, wzniecajac jej zaniepokojenie jakoby narastajacym
antypolskim zywiotem ukrainskim.

5. Burzenie cerkwi — 1938

Polonizacja kresow wschodnich tlumaczono réwniez najciemniejsza
kart¢ migdzywojennej historii II Rzeczypospolitej — akcje burzenia cerkwi

3¢ Patrz szerzej w: Kuprianowicz G,. Dalszy przebieg akcji i projekty polityki paristwa na
kolejne lata, www.cerkiew1938.pl/rezultaty burzenia cerkwi.html (data dostgpu: 5.05.2014).
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na Chelmszczyznie i Lubelszczyznie w latach 1938-39. Rozpoczeta si¢ ona
od prasowej nagonki zarzucajacej Kosciolowi prawostawnemu rusyfikacje
wschodnich terendw Polski. Duchowienstwo z powyzszych terenéow bez
przyczyny wzywano na milicje, przestuchiwano, a nawet czasowo areszto-
wano. Wtadze administracyjne coraz czgsciej zaczynaja zadac celebrowania
nabozenstw w jezyku polskim wedlug nowego kalendarza. Za sprzeciwy
na duchownych i aktywniejszych wiernych naktadaja kary pieni¢zne badz
czasowe aresztowanie.

W okresie Wielkiego Postu 1938 r. zaczgto likwidowac parafie nieetatowe.
W kilku przypadkach doszto do spalenia §wiatyni. Najtragiczniejsze wydarze-
nia rozpoczely sie¢ w czerweu 1938 r., kiedy kierownictwo nad akcja przejeto
wojsko. Pod jego eskortg specjalne ekipy polskich robotnikoéw lub strazakdéw
przystapity do rozbierania cerkwi. ,.fupem” ich padto ponad 134 sakralnych
obiektow. Wiele z nich nalezalo do najcenniejszych zabytkoéw polskiej archi-
tektury, jak choéby cerkiew w Szczebrzyszynie z 1184 r. rozebrana tylko cze-
sciowo, w Kolnyce z 1578 r., w Bialej Podlaskiej z 1582 r.3” Niejednokrotnie
byta to jedyna §wiatynia na danym terenie, cho¢ zgodnie z zalozeniami nie
wolno bylo niszczy¢ Swiatyni jesli w okolicy mieszkali prawostawni. Wigk-
szo$¢ byta w dobrym stanie technicznym i do ostatniej chwili stuzyta wiernym.
20 $wiatyn wybudowano juz po I wojnie §wiatowej. Kilka byto po remoncie
w 1938 1. 10 % bylo oficjalnie zarejestrowanymi parafiami etatowymi. Tylko
nieliczne byty rzeczywiscie zaniedbane lub zbedne jak to thumaczyty wladze
panstwowe. Jeszcze bardziej okrutny byt sposob ich burzenia. Niszczono
wyposazenie $wiatyn: ikony, krzyze, utensylia, biblioteki i archiwa, ktorych
wiernym nie pozwalano wynie$¢ ze §wiatyni. Niejednokrotnie dochodzito do
profanacji Sw. Daréw, cmentarzy. Wiele §wiatyn niszczono noca, podpalano,
wysadzano. Zastraszonych wiernych, ktorzy sporadycznie odwazali si¢ bronié
swych cerkwi bito, szczuto psami, zamykano w areszcie. Miejsca po cerkwiach
czesto stawaly si¢ pozniej placami zabaw, a materiat z rozebranych cerkwi
uzywano do wznoszenia obiektow gospodarczych, badz przeznaczano na opat.

Straty rosty z miesigca na miesigc. Oprécz 134 zburzonych §wigtyn okoto
190 zamknigto lub przekazano w uzytkowanie kosciotowi katolickiemu. Nie

37 Mironowicz A., Kosciél prawostawny w Polsce, dz. cyt., s. 572; Borecki P., Harba
i wstyd. Jak w II Rzeczypospolitej burzono prawostawne cerkwie, [w:] O naszym Prawostawiu,
red. Kierdelewicz H., Biatystok 2010, s. 276.
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zachowala si¢ ani jedna cerkiew garnizonowa. W przededniu II wojny $wia-
towej na terenie Chelmszczyzny i Lubelszczyzny pozostaty zaledwie 22 $wig-
tynie z 326 w 1918 r. Bezprawie byto tak wielkie, iz protestowali przeciwko
niemu nie tylko prawostawni. Do sejmu trafialy poselskie interpelacje, do wladz
petycje spoleczenstwa. W obronie przesladowanej ludnosci prawostawnej
wystapil nawet konsulat bolszewickiego Kraju Rad (cho¢ sam na wtasnym
terenie podobnie przesladowal cerkiew prawostawna). W prasie niemieckiej
i rumunskiej Polska nazywana jest krajem petnej nietolerancji religijne;j*®.

Przesladowania, z mniejsza sila, kontynuowano wiosng i latem 1939 r.
W lutym opracowano wytyczne dalszych dziatan. Zaktadano likwidacje¢ kolej-
nych nieetatowych $wigtyn, wzmozenie dziatan polonizacyjnych, sprzyjanie
konwersjom na katolicyzm i thumienie ducha narodowego. W trakcie reali-
zacji powyzszych zatozen miedzy innymi aresztowano i uwi¢ziono w obozie
w Berezie Kartuskiej wielu ukrainskich dziataczy narodowych z Chetmsz-
czyzny, w tym cztonkow delegacji wybranej w celu przedtozenia memoriatu
w sprawie burzenia cerkwi w lipcu 1938 r. najwyzszym wiadzom panstwowym.

Przesladowania przerwat dopiero wybuch Il wojny $wiatowej. Zastanawia
fakt czy w obliczu niemieckiego i sowieckiego zagrozenia tak destrukcyjna
wewnetrzna polityka byta rzeczywiscie stuszna? Podczas, gdy cata Europa
przygotowujac si¢ do globalnego konfliktu tagodzita religijno-narodowosciowe
spory unas 11 % spoteczenstwa pozbawiono prawa do modlitwy. Uczyniono
to dzieki wielkiemu zaangazowaniu sit administracyjnych i wojskowych.
Tych sit, ktore miaty zjednoczy¢ nardd i skierowaé go przeciwko agresorom.
Tymczasem to one staty si¢ agresorem w oczach tych, ktorych mieli bronic.
Koscidt prawostawny za$ cho¢ skrwawiony przetrwatl.

Podsumowanie

Wraz z odrodzeniem Rzeczypospolitej w 1918 r. odradzaly si¢ struktury
Kosciota prawostawnego w Polsce. Proces rozwijat si¢ jednak w bardzo nie-
sprzyjajacych okoliczno$ciach. Nieprzychylnos¢ wladz panstwowych. Bledne
stereotypy spoteczenstwa. Nieuregulowany status prawny. Powodowaty szereg

3% O burzeniu $wiatyn patrz rowniez: Kuprianowicz G., Rezultaty akcji burzenia cerkwi,
www.cerkiew1938.pl/rezultaty burzenia cerkwi.html (data dostepu: 5.05.2014).
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trudnosci, z ktorymi codziennie zmagali si¢ wierni i hierarchia Ko$ciota pra-
wostawnego. Traktowani jako ,,nieco gorsza mniejszo$¢”, pozbawiani prawa
do jezyka narodowego i tradycji przodkow uczyli si¢ kochaé Ojczyzne, ktora
za milo$¢ i prace dla jej dobra odpowiadata burzeniem cerkwi, aresztami
i mandatami. W tej ,,trudnej mitosci” byliSmy bardzo osamotnieni. Nie rozu-
mialy nas odlegle Moskwa i1 Konstantynopol. Nie rozumiata nas tez bliska
Warszawa. Oparcie znajdowali$my jedynie w teologii Golgoty i historii, ktora
rzadko wygladata inaczej. Krew i Izy od wiekow byty wpisane w dzieje Pra-
wostawia w Polsce. W okresie migdzywojennym zapisaliSmy wigc ,,typowa
karte” naszych dziejow, karte problemow i ich przezwyci¢zania.

Summary

In 1918, after over 120 years of captivity, Poland appeared once again on
the map of Europe. Great changes also affected the Orthodox Church in Poland
at the time of the re-emergence of the state. Before the First World War, the
Orthodox Church was a part of the Moscow Patriarchate, which made decisions
about its personnel, statutes, liturgical life, rites, etc. The church in Poland now
has been detached from the Russian Church. On the one hand, the Republic’s
authorities wanted to sever itself from the captivity of the past as much as
possible. They strived for ecclesiastical independence for Polish Orthodoxy.
On the other hand, Russia was overcome by the horrors of the Russian Revo-
lution and was therefore confined to the sphere of domestic problems. The
Patriarch was forced to struggle to survive. For him, the church’s situation in
Poland was inevitably of secondary importance.

At the time, there was a lack of bishops and priests in Poland. What’s worse,
the pre-war hierarchs and priests, who were returning to their homeland possessed
Russian citizenship. They were also shaped by Russian spirit of theological schools,
from which they graduated, and by Russian Orthodox spirituality. This was not
favourable for normalizing church-state relations. The authorities regarded the
Orthodox Church in an unfavourable way, as they saw it as a relic of the parti-
tions. The hierarchs were required to be fully loyal and to sign a declaration of
loyalty. The community of priests were divided into two groups: those who were
recognized by the state and those who were not. The latter could not count on
receiving full-time pastoral positions, employment as catechists in public schools
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or obtaining citizenship (at any time they could be, and in some cases were,
deported from their homeland). It was enough to oppose the polonization of the
church, to fight the neo-union or criticise the plans for an Autocephalous church
to find oneself in the “‘second category” of priests. The authorities also strived to
limit the number of operational places for pastoral care. This was done in three
ways. Firstly, several former parishes were not granted the right to independence,
thus degrading them to the ranks of dependant parishes (even if they were made
up of several thousand faithful). Secondly, immediately after the ending of the
war, the process of revindication of Orthodox property commenced. If, in the past,
any Orthodox land or church, even it belonged to the Roman Catholic or Uniate
Church for merely a couple days, could now be re-possessed either by court ruling
or by arbitrary action on the part of the non-Orthodox community. The Orthodox
church was deprived of several hundred church buildings, tens of thousands
of hectares of cultivated land and forests. The third way of destabilizing parish
life were campaigns to destroy churches. What was propagated as dismantling
abandoned churches in very poor technical condition was in fact a barbarian and
planed program of destroying the Orthodox church in Poland. These churches
were exploded, burned and dismantled and the few who defended the temples
were mocked, beaten and humiliated.

Simultaneously with the “physical destruction”, the state also waged
a “legal war.” For many years, the Tsar’s church legislation, which allowed the
state to penetrate into the internal life of the church was applied. The March
Constitution of 1921 reaffirmed the privileged role of the Roman Catholic
Church. The Provisional Regulations Concerning the Government s Relation
to the Orthodox Church in Poland as aunilateral governmental act did not take
the specific nature of Orthodoxy into consideration. It also failed to resolve
the most important issues. The episcopate was more and more inclined, in the
face of the existing political situation (a hostile state and difficulties in con-
tacting the canonical leader in Moscow), to strive for obtaining autocephalous
status from Constantinople, to which we belonged until the 17" century. After
several years of intervention in Moscow and Constantinople, autocephaly
was announced in 1925. Independence allowed for the reorganization and
development of education and publishing, normalization of structures within
the territory, standardization of liturgical and ceremonial life, organization
of specific areas of pastoral care (including the military ordinariate), youth
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activities (church brotherhoods), normalization of issues of nationality, etc.
This, of course, deprived the Church of external protection and patronage. The
gains seem to be much greater than the losses.

There was a great amount of the latter. The state limited the development of
Orthodox monasticism. It strived to impose on the Church the new (Gregorian)
calendar and Polish as the official and liturgical language. These efforts did
not cease, and in 1938 they intensified, now taking the form of destroying
churches. The Orthodox community, which was composed of four million
people (11-15% of citizens), repeatedly wondered why they deserved such
unfair treatment. The community overcame all of these problems, but only after
paying a tribute of blood and tears. Let us remember that all of this took place
just before the outbreak of the Second World War. The Republic, instead of
uniting itself internally in the face of the deadly threat of war, chose to pursue
a fatal policy of chauvinism, xenophobia and intolerance.

Keywords: Orthodox Church, church, autocephaly, revindication of property, destruc-
tion of churches, The Provisional Regulations Concerning the Government’s Relation
to the Orthodox Church in Poland, Interwar Poland, religious relations, persecution,
episcopate
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HOuonucuii Xuaannapen (Cabposew) kak aBTOp
cAyx0bI cB. IIpoxopy ITmuHCKOMY

KoaroueBble ciioBa: IepkoBHOCHaBsHCKas rumHorpadus, CepOnsk, akpoCTHX,
cB. [Tpoxop [Tmmnckuit, Anonncuii Xwunangaper

IlenTpom mounTaHus 3amnagHo00IrapcKkoro (MakeIOHCKOTO) aHAXopeTa
XI Beka cB. [Ipoxopa ITmmHCKOTO (IT4HHCKOTO) SBIACTCS MOCBSIICHHBIN eMYy
MOHACTBIPb, OCHOBAaHHBIH, COMIaCHO JKUTHIO CBSITOTO, BU3AHTUHCKAM HMIIC-
paropom Pomanom IV lnorenom (1068—1071) n Haxoasmuiics Ha Fore COBpe-
menHoi CepOun, HeaeKo OT rpaHuilel ¢ Makenonueii'. JlaTbl 1IepKOBHOTO
MOMHHOBEHUsI ¢B. [Ipoxopa BapuatuBHEL: 13 ceHTSIOps (BeposTHO, IEPBOHA-
yanpHas 1aTa IOMUHOBEHU), 15 sHBaps (ycneHue; BMecTe co CB. [ aBpumiom
JlecrHoBCcKUM), 19 OKTSIOpSI (TIepeHEceH e MOIIIeH U3 CKUTa B HOBYIO IICPKOBE;
BMecTe co cB. MoanHom Puiibcknm), a Taoke 14 centsiops u 14 okts0pst (Bo3-
MOYKHO, TTOCJICTHUE JIBE TTOSBUIUCH B PE3yJIbTaTe OIMHNOOK).

[ounTanwue cB. [Ipoxopa 3acBUIETEIHCTBOBAHO MaKeTOHCKOH OpOenbekoit
Tpuozbto Bropoil monosuns! XIII Beka, onuH U3 Tponapei KOTOpoil yHoMHHAET
CJIAaBSIHCKHX TipocBeTuTesel Kupuiuia u Medoust CoBMECTHO ¢ TpeMst 3ariai-
HOOONTapcknMu anaxoperamu — Moarrom Prmscknm, Moaknmom OcoroBckum
(Capanpanopckum) u IIpoxopom ITmmacknMm. TekcTonorus 3Toro Tpomnaps

* Prof. dr hab. S.J. Tem¢in jest pracownikiem Instytutu Jezyka Litewskiego w Wilnie.

! O MOHACTBIpE ¥ €ro KHIKHOM KyssType cM.: M. Jakumoscka-Toumk, Manacmup Ipoxop
Iuumcku. [w:] I Tlon-Aranacos, Y. Benes, M. Jakumoscka-Tommk, CKpunmopcku yenmpi 60
cpeonogerosra Maxedonuja, Cronje, 1997, c. 273-286 (c bubnuorpadueii); D. Popovié, Paying
devotions to the Holy Hermit. The shrine of St Prochorus of Pcinja. [w:] E. Hadjitryphonos
(ed.), Routes of faith in the Medieval Mediterranean: History, monuments, people, pilgrimage,
perspectives, Thessaloniki, 2008, p. 215-226; I. Munues, [Twuncras Bubnus nepeoii yemeepmu
XVI 6. — Manous8ecmuas 0ACHOCIABAHCKAS PYKONUCH, COOEPHCAUdsi Nepeod BocbMUKHUICUL.
[w:] E.H. Memepckas (pen.), Cesaujennoe Iucanue kaxk ghakmop A361K08020 U IUMEPAMYPHO2O
paseumusi: Matepuansl MexyHapoaHoit koudepenunu (Cauxr-IlerepOypr, 30 mons 2009 r.),
Canxr-IletepOypr, 2011, c. 223-240.
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TTOKa3bIBAET, YTO UMEHA JBYX MOCIEIHUX CBSITHIX BHOCHIINCH B €TO TEKCT
BTOPUYHO U IIOATAIHO: K IIEPBOHAYAIILHOMY TIEpPEYHIO CHavyasia ObLI 100aBIeH
Woaxum u mumib 3atem [Ipoxop?, oxapakTepH30BaHHBIN KaK HOBOCESU CHHOIIL.
Paszymeercs, mocnenHee uMs MOTIIO OBITH BHECEHO HE B caMy OpOenbCcKyto
TPHO/b, @ B OIMH U3 TIPE/IIICCTBOBABIINX €i CIIMCKOB.
ITockonbky Hogocsesawennvim 3aech Ha3BaH aub [Ipoxop ITmuHckuit
(Moann Punmscxmit 1 Moakum OcoroBCKHiA TOAOOHOTO ONpe/IeIeHIS HE UMEIOT
— €ro HeT B TeX BapHaHTaX Tpomaps, rae uMms cB. [I[poxopa oTcyTCTBYeT)?,
HauaJjo ero LIEpKOBHOIO IIOUYUTAaHUS MOKHO Aatuposarh 3penibiM XII BekoM,
xorma KynsTel MoanHa Pubekoro (X B.) m Moaknma OcoroBckoro (f 0KoJo
1115 r) yxe cymiecTBOBaIH.
CrnenmansHo [Tpoxopy [TimMHCKOMY MOCBSIIIEHBI IBE IIEPKOBHOCIABIHCKUE
ciryx051 (Ha 19 oxTA0ps):
a) TepBast, u3AaHHas no (parMeHTapHOMY CITUCKY M3 HECOXPAHUBILIETOCS
[Miuackoro nomsiaarka X VI-XVII Bexor (benrpan, Hapoauas 0ubmmo-
teka CepOun, Ne 348)* v OTHOCTHIO TIO CITHCKY BTOPO# MOTOBHHB! XX
Beka (Codust, HanmoHa bHBIH LIEpKOBHBII HCTOPHKO-apXEOJIOT IS CKHH
my3eit mpu CB. Cunoze, Ne 1183)3;

6) Bropas, onyonukoBaHHas B coctaBe CepOmsika 1986 rona®, kyma ona

2 I. llonos, IIpocrasama na Kupun u Memooui ¢ kanona 3a Cvboma cuponycmua. [w:)
Kupuno-Memoouescku cmyouu, ku. 3, Codust, 1986, c. 79-90, a taxke cauMok Ne 1 (Opberb-
CKast TPUOZB, 1. 21) K 9TO# cTaThe, IMOMEIICHHBIN CPeIH MPOYNX MIUTIOCTPALNA Ha HEHyMepO-
BaHHBIX BKJICCHHBIX JHCTax mocne ¢. 125 mannoro toma. B nHaGopHoM m3manuu OpOerabekoit
Tproau ums IIpoxopa ITmmHCcKoro okasanoce npomyiueHHsM, cM.: E. IpeHkoscka, JI. Maka-
pujocka (pen.), Opoencku mpuoo, Cxomje, 2010 (Crapu tekctoBH, kH. 10), c. 14, 153 (1. 21b).

3 Uuorma 3TO oOmpeeieHne cuuTaercs (pOpMOH MHOKECTBEHHOIO YHCIA, COOTHOCS-
LIeicst cO BCeMM TpeMsl 3anaqHo0orapckumMu aHaxoperamu, cM.: J[. Yemmexaues, Kpamku
obenexcku 3a kyima Ha ce. [Ipoxop ITwuncku 6 cpeonosexosna bvaeapus. [w:] Cmapobdvieapcka
aumepamypa, KH. 41-42: FO6uneen cOopHuk B yect Ha 60-ropumnnHaTta Ha Kpacumup Cranues
u Anekcauasp Haymos, Codust, 2009, c. 150.

* Ommucanne pykornucu: Jb. Crojanosuh, Kamanoe Hapooune bubnuomexe y Beoepady, Kib.
4: Pykommcu u crape mrammnane kimure, beorpazn, 1903 (dbotorunuueckoe BOCIPOU3BEICHHE:
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®doroTHricka u3ama, K. 3, beorpanm, 1982), c. 385 (Ne 530). IlyOmukaumsi crucka:
C. HosakoBuh, [Twurcku nomenux. [w:] Cnomenux Cpncke kpamescke akademuje, 6p. 29,
Beorpan, 1895, c. 11-14.

> Ilyomukarnmst crucka: WM. Benes, Henosnamume 0éa mexcma 00 coopocunume Ha
cnyocoume noceemenu na ce. Ipoxop ITuurwcku. [w:] WU. Benes, Kupuromemoouesckama
mpaduyuja u konmunyumem, Crorje, 1997, c. 246-263.

¢ Cpomax, beorpam, 1986, c. 90-103.
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romnazia, BUAUMO, U3 OTHeJIbHOro u3ganus 1879 roxa’, a Takxke o
YIIOMSTHYTOMY BbIIIIE COPUIICKOMY CITHCKY, COJIeprKaIleMy 00e CITyKObl
CBATOMY?®.

HacTostmas crates mocBsimeHa BTOpOil ciryk0e, comeprkarieil 18a mepe-
KPECTHBIX (CJIMTHBIX) KaHOHA: 00a 1-ro raca ¢ obuwMu upMocamu’. B HuX
J. Tpudynosuu o6Hapyxuin umeHHoit akpoctux IMOHUCHA, cocrasnen-
HBII U3 HaYaIBHBIX OyKB TpoOTape 6-X mecHei 000uX KaHOHOB, BBIITHCAHHBIX
CJIUTHO (BCE MIECHU KOTOPBIX YEPEIyIOTCs, 00pasys eANHYIO NTEPEKPECTHYIO
cTpykTypy). CiienoBarenbHo, 00a KaHOHA ITOM CIIy»KObl HCAINCH OTHOBpE-
MEHHO HEKMM J[MOHHCHEM, HE N3BECTHBIM B I0)KHOCIIABSIHCKOH THMHOT pa M.
He oOHapy>kuB clleoB akpocTHXa HH B IPEIBIAYIINX, HU B MOCIEAYIOIINX
MECHSIX TeX JK& KAaHOHOB, MCCIIEIOBATEIb IIPUIIET K BEIBOJLY, YTO IIECHOMHCEI]
OTPaHWYMIICS 3aIIMCBHIO OTHOTO JIMIIIh CBOETO MMEHH B HAa4aJo Tpomapei 6-x
riecHeit 000nx KaHOHOB. I1py 5TOM yueHBIH 3aTpyIHSIICS B JATHPOBKE TAaHHON
KOMIIO3ULIMM, ITpeIioaras Itupokuil auanasol ¢ XV no konua X VII Bexa, HO
HE NCKJIIOYasi 1 BO3MOKHOCTH TOTO, UTO CITy>k0a Hamncana MoHaxoM Jlnocu-
HUEM, KOTOpbIi B 1857 romy nmpuren ¢ adonckoro Xunanaapa B [TmmHckuit
MOHACTBIPB, T1e B 1857—1863 romax nepenmcai (CocTaBui IM00 OTPEIaAKTH-
posan) ciayxk0y cB. [Ipoxopy'°.

Hwxe s mocraparoch okasaTb, 4TO aKpOCTUX 000MX KaHOHOB paccMa-
TpuBaemoii ciyxObl [Ipoxopy ITiMHCKOMY COJEPKUT HE OJHO JIHIIL UMS
ruMHorpada, a 6osee pa3BepHYTHIN aKPOCTUX BO BTOPOH! ITOIOBUHE KAHOHOB,
¢ 6-11 mecHH 1o 9-10 BKIIIOUUTEIIBHO.

[Tockonbky nepkoBHOCTaBIHCKHN TeKCT CiryKObl HEOJJHOKPATHO ITyOIIH-
KOBAJICSl B OPUTUHAIBHON opdorpaduu, HIKE IPUBOAATCS JTHIIb HHIUITHTHI

7 Cryarc6a npenooobnomy omyy Ipoxopy Iwuncrkomy, benrpan, 1879.

8 Yacruynas my6imkarmst crincka: 1. Beses, op. cit., ¢. 263—276 (¢ IpoItyCKoM [IECHOIICHHI,
3aMMCTBOBAHHBIX 3 TIEPBOil CITYIKOBI CBATOMY).

® O wmeit em.: D. Gil, Serbska hymnografia narodowa, Krakdéw, 1995, c. 118-120
(c 6ubnrorpadueit). B nureparype BCTpeuaeTcsi HEBEpPHOE YKa3aHHE Ha TO, 4TO 00a KaHOHA
NMaHHOW CIy:KObI mofoTcs Ha 8-i mmac, cM.: W. Benes, Cmyocbama 3a nycmumnodcumenom
c6. Ilpoxop [Muurcku co noceben ocepm kon 0sea Heobjasenu npenuca. [w:] W. Benes,
Kupunomemoouesckama mpaouyuja u konmunyumem, Cxorje, 1997, c. 242 (= Cnexmap, 6p.
25-26, Cxomje, 1995, c. 5-11).

10 "B. Tpudynosuh, Cuysxcba ceemom Ilpoxopy ITuursckom. [w:] B. Tpudyunosuh, Ca
ceemoeopckux uzsopa, beorpan, 2004, c. 210-211 (= HUcmounux, rox. 6, 6p. 24, beorpaz, 1997,
c. 31-47).
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YKa3aHHBIX NIECHEW B yNPOIIEHHOM IPABONHCAaHUH. B KauecTBE OCHOBHOTO
ncTouHrKa Oepercs nocueanee n3nanue CepOisika; ormyOIMKoBaHHAs MaKeJOH-
ckuM uccnenosaresieM 1. BenespiM pykonucHas Bepeus XIX Bexa qurupyercs
JIUILB B CITy4ae 3HAYUTENIBHBIX PA3HOUTEHHH, OTPAKAIOIINXCSA Ha aKPOCTHXE,
KOTOPBIE COMIPOBOKIAIOTCSI TOMETOH pyK. (OTIeUaTKy OCIIEHEH Ty OIHKaIun

HE YYUTBIBAIOTCH).

AKpOCTHX IEPEKPECTHBIX KAHOHOB 1-T0 T1aca B ciryxoe
cB. [Ipoxopy ITmuHCKOMY (C 6-1 110 9-10 TIECHB)

6-s necHb 1-ro KaHOHA Janeue oTBEpIKEH. ..
HucycoBsIx ciloBec. ..
OOWIBLHOE UCIIETIEHNE. . .
HewuckycomyxHo, [leBo. .. (OoropoanyeH)
6-51 IeCHBb 2-TO KaHOHA Hcconom MONUTB. ..
CB0OOOMICH TBOU YM. ..
HHoyeckoe BO3IIOOUB XKHUTHE. .. (Cl1aBa)
Anamib conerensb. .. (1 HbIHE)
7-s1 necHb 1-ro KaHOHa CBETHIILHUK MTPECBETIEIH. . .
Briunero cuioro. ..
SBuncs ecu peka...
TBos yecTHas paxa...
OO0iak pa3yMHEBIH. .. (OOTOPOINYCH)
7-s IeCHb 2-TO KaHOHA MuioctuBa OBITH. ..
Vs3BuB nymy. ..
Orsb cTpacred. .. (crnaBa)
Tst npencTaTeNnbHUILLY. .. (U HBIHE)
8-s1 mecHp 1-TO KaHOHA IapctBo ropuee...
VYcra pazyma. ..
Ilecup Tebe mpuHOILY. ..
3axoHsI, JleBo. .. (boropoamdacH)
8-s1 mecHb 2-T0 KaHOHA E3ns... (pyk.)/Xons. ..
CBSIIEHHOJIETTHOE )KHUTHE. . .
Huznoxus matanus. .. (ciaBa)
YMepTBU AyIIN MOESI CTPACTH. .. (¥ HBIHE)
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9-1 mecHb 1-ro KaHOHA Bo3sspenuem k bory...
Oo6urens Tpoutpr. ..
ChbIM UCTIOTHEH J1apOB. ..
Ienwne c mecHero. .. (6oropoanyeH)
9-51 IECHB 2-TO KAHOHA ExaenueM. .. (pyk.)/XoxKICHUECM. ..
Bo m1yOune rpexoBHew. . .
Alle ¥ HE BO3MOIOX. ..
Ennnnny, 60xecTBOM 3HaeMyIo. .. (cliaBa)

Tebe necHbMU HEMOJUHBIMHU. .. (U HbIHE)

Axpoctux IMOHNUCHU CBATOMY OTLY IIECHY BOCIIEBAET, uny-
11Kt 110 OOJIBIIMHCTBY TpoMapeH (B TOM 4nciie 00rOpOJMYHBIX, CJIaB, U HBIHE)
000MX MEPEeKPECTHBIX KAHOHOB, JIyUIlle COXPAHAETCS PYKONHCHON BEpCHEH,
TOT/Ia Kak reyarHblil CepOisk oTpaskaeT BTOPHYHYIO IIPABKY HHIMIIUTHBIX CIIOB
e30umu 1 excoenue Ha xooumu u xodxcoenue (1-it Tponapp 8-it mecHu u 1-i
Tpomnaps 9-i mecHu 2-ro KaHOHA COOTBETCTBEHHO), UTO IMPHUBEIIO K YACTHIHOMY
paspyenuto akpoctuxa. Kak n cama Ciryx06a, akpoCTHX HaIrlcaH Ha LEpKOB-
HOCJIaBSIHCKOM $I3bIKE, HO 0€3 0003HaYEeHUs MATKOCTH ITOCJIEAHEr0 COMIACHOTO
B cimoBoopme [TECHY, B ueM MOYKHO yCMOTPETh F0KHOCTIABIHCKHH ,,aKIICHT .

B co3znanum akpocTHITHOM (ppasbl He yHacTBYIOT JIBa TPOMApsi: MOCIEIHUN
(v HBIHE) B 6-if IECHU 2-TO KaHOHA U MMOCIIeAHUE (OoropoanycH) B 8-if MecHU
1-ro kaHOHa. Bo3MOXXHO, 371€Ch TPOSBIIIOCH ABTOPCKOE PEIICHHE MPH 3aITHCH
AKpPOCTHXa BBIITYCTHTB 332 HEHY)KHOCTBIO 3aKJIIOYUTEIbHBIC CTPODBI IBYX
HecHei, 6e3 KOTOPBIX aKpOCTHUILHAS (Ppa3a MPEKPaCHO YUTACTCS. ITOT IPHEM
BBIIVISINT CTPAHHO, TOCKOJIBKY MTPU OOJBIINHCTBE YETHIPEXTPOIAPHBIX MECHEH
nBe niecHH (7-s1 IepBOro KaHOHa U 9-s1 BTOPOTO KaHOHA) COAEpIKar I0 ISITh
tponapeit. Eciiu rumuorpad cocraBuii Obl KaxIy1o IECHb U3 YEThIPEX TPOIa-
peif, To eMy He IPHUIUIOCH ObI ITPY MPOBEICHNH 33 JyMaHHOTO UM aKpOCTHXa
TIPOITyCKaTh J1Ba ,, JMIIHUX * Tponaps. [TonoO6Hoe roseienne 00bICHUMO JINIIb
CTPEMJICHHEM IIECHOIUCIA CKPBITh JHOO0 MO KpaiHel Mepe 3aMacKUpOBaTh
TOT (aKT, 9TO 00a CIUTHBIX KAHOHA CO3/IaBAJIHCH TI0 EMHOMY IUIAHY OJHUM
U TEM e aBropom'’.

"' EqMHCTBO 3aMmbiclia BCE K€ MPOCMATPUBACTCS B TOM, YTO BBINYCK W3 aKPOCTUXA
3aKJIIOYNTENIBHBIX Tporapei 6-i mecHu 2-ro kaHoHa W §-i rmecHu 1-ro KaHOHA OKAa3bIBAETCs
BIIOJIHE YPABHOBEUICHHBIM HAJMYMEM JIOMOJHUTENBHBIX PSJIOBBIX TPOHApel B MATUTPOIAPHBIX
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BersaBnennas akpocTuiiHas (pasa SBISETCS BIIOJTHE 3aKOHIEHHON B CMBIC-
JIOBOM M CTPYKTYPHOM OTHOLIEHHH, M y HAC HET OCHOBAHUSI IIPEATIONArarh, YTo
HepBbIE YETHIPE MECHH 000MX KAHOHOB TAKIKE HEKOT/1a COJIEPIKaIIN aKPOCTHX
(3mech ero cuemsl He MPOCMAaTPUBAIOTCs ). Buammo, rTuMHOTpad permmn BIm-
carb aKpOCTHUIIHYIO (ppasy JIMIIb BO BTOPOI MOJIOBHHE CBOETO MPOM3BEICHUS
(Tpomapu ueThIpex 3aKIIOYUTEIbHBIX NMEeCHEH MepeKpPeCcCTHRIX KAaHOHOB), YTO
BecbMa HeTpuBbIIHO. O0BEM 3TOM (Ppa3bsl COOTBETCTBYET OOBITHOMY pa3Mepy
aKpOCTHXa, BIIMCHIBAEMOTO B OJIMH KaHOH.

. BeneB ycTaHOBWI, 4TO OMyOJIMKOBAHHAS UM PYKOIHCHAs BEPCHs
XIX Beka mucaHa IByMs NMHCIAMH: TIEpBOMY TpuHaexar 1. 1—13, comep-
Kallue NepByIo CIIy>k0y  xkuTHe (3aKkaHunBaercs aaroi 11 asrycra 1851 roxa),
a BTopoMy — 1. 14-26 ¢ paccmarpuBaemoii HaMu ci1yxk00#. B koH1e mepBoi
yacTH Ha JI. 13 00. yuTaercs OoJiee MO3HssI 3aI1Ch, BBITOIHEHHAs B CKOIIbE
B 1894 rony enapxuainbHBIM apXUMaHAPUTOM J[MoHMCHEM (BIOCIECICTBHU
HPU3PEHCKUM MUTPOIOINTOM) U COOOIIAIOIIAs O TOM, YTO UM ObUIN Meperu-
CaHBI COZIEPIKAIINECS B JAHHON KHUTE JIBE CITY>KOBI C JKUTHEM.

W3 nureparypsl u3BecTHO, 4To B KoHIlle XIX Beka B [TmimHCKOM MOHa-
CTBIpE XPaHUIIUCH JIBE PYKOIIUCH CO city>k0amu cB. [Ipoxopy: onHa ObLia cra-
PO¥i ¥ TTOCITYKIJIa OPUTHHAIIOM JUIs 0oJiee HOBOH, HaITMCaHHOH J{noHncHeM
XwaniapueM (He myTarhb ¢ apxuManaputoM Jnonncuem!) B 1857-1863 romax
nu60, 10 MHBIM 1aHHBIM, B 1851 roxy. B 1894 rony apxumannpur J{uonucuii
0OHapYXXHJT B OOUTENHN U TIepernucan xutue cB. [Ipoxopa u aBe cirykObl, onHa
13 KOTOPBIX OblIa BbINONHEHa J[noHncneM Xuangapiem, a npyras — Map-
tupreM Xuia"aapuem (c 3anuceio 1817 1).

BsanmHO comocTaBuB Bee 3TH cBeneHus, 1. Benes pemi, 9aTo codmiickmit
cnucok, nmomedeHHbl 1851 u 1894 romamu, sBIsieTCst pyKOIUCHIO, OOHA-
pyxeHHOH B [ImmHCKOM MOHAcCThIpe apxuMmaHapuToMm Junonucuem B 1894
roxy, a MMeHHO — aBrorpadom dwmonncns Xmmanmapma 1851 roga (1. 1-13),
JOTOHEHHBIM MaptupueM XunangapueM (1. 14-26)'%

OT0T BBIBOI HEBepeH. Bo-nepBrix, Maptupuit Xunannaperr xui B [Tmmn-
CKOM MOHACTBIPE 3HAUUTENBHO paHee J(nonucns Xuaanaapia 1 moToMy Bpss
JIM MOT JIONOJIHSATH aBTorpad nocnennero. Bo-Bropeix, ciyx0a, comeprkanias

NecHsX: 7-# nepBoro KaHoHa u 9-if BToporo KaHOHa.
12 1. Benes, Cnyocoama 3a nycmunodicumenom..., c. 239-240.
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He 3ameueHHbIN M. BeneBbiM akpocTux ¢ uMeHeM JIMOHHCHS, HAXOIUTCS HE
B IIEPBOI1, @ BO BTOpo#i yactu coduiickoil pykonucu. Takum oOpaszom, oda ee
MHCIIa OCTAIOTCS HEU3BECTHBIMHU.

. TpudyroBma noctasui B yrpek M. BeneBy, 4To TOT He 3aMETHII aKpo-
CTUILIHOW moamucu J{HOHKUCHS B MHTEPECYIOIIeH Hac ciyk0e'®, HO, KaKk MBbI
Terepb BUIMM, U CaM HE CyMeJI IPOYUTATh MIPOIOJDKEHIE TOTO JKe aKpoCTHXa
B TPEX 3aKITIOYNTEIBHBIX MECHAX 000MX KaHOHOB. TPYIHOCTH B MPOYTEHUN
aKpOCTHXa ObUTH BBI3BaHBI OCOOCHHOCTAMH pabOThl TUMHOrpada, UCIIoIb-
30BaBLIETO JJIs IOCTPOSHHSI aKPOCTHUIIHOW (hpasbl HE BCE 3aKITIOUUTEIbHbIC
Tponapu 6—9-ii necHeil mepeKpecTHBIX KAHOHOB, & TAKXKE, BO3MOYKHO, YaCTHY-
HBIM Pa3pyLICHUEM HCXOJHOIO aKpOCTHXA B MO3AHEHIINX BEPCUSX, BEI3BAH-
HBIM BTOPHUYHBIMH JEKCUYECKUMH 3aMEHaMH, ITPOM3BEACHHBIMU B 3a4MHAX
HEKOTOPBIX TPOIapei.

CoxpanuBimecs: ceefeHus o Jlnonncnn Xwunangapie Takobl. OH ObIT
pomoM u3 I'abposa, B IImUHCKNI MOHACTBIPH MPHIIET U3 XWIAHIAPCKOTO
MoHacTsIpst Ha Adone B 1851 roxy. CiyxOy [Ipoxopy [TmmHCKOMY cocTaBwII
B 18571863 romax. U3-3a pasHornacuii ¢ urymeHoM Anrtoil [layHoBuuem
(1852-1869) nepermien B KapnuHCk#ii MOHACTHIP, T7ie ObLT TPOU3BE/ICH B YMH
nepomoHaxa. OTTyna BepHyics Ha AQOH, BEPOSTHO, B TOT JKe XHIaHIApCKAN
MOHACTBIPb'*.

SUMMARY

There are two liturgical services for St Prohor of P¢inja (XIth c.) in Old
Church Slavonic: the first one was already in existence during the XVI*—XVII®
centuries, while the second one is known merely from later manuscript and
printed sources of the second half of the XIX™ century (it was also included
the latest edition of Srbljak printed in 1986). The author presents evidence that
the two Canons of the second service contain a joint acrostic which includes
not merely the author’s name (it was already noticed by . Trifunovic), but
also a previously unnoticed phrasal acrostic. There is good reason to believe
that the Service was composed by the monk Dionysius of Hilandar (born in

13 'B. Tpudynosuh, op. cit., c. 211, npum. 15.
14 Cp.: . Benes, Cnyocoama 3a nycmunodicumenon. .., ¢. 238, mpum. 9.
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Gabrovo) during his stay in the Monastery of Venerable Prohor of P¢inja (now
in southern Serbia) in 1857—-1863.

Keywords: Old Church Slavonic hymnography, Srbljak, acrostic, St Prohor of P¢inja,
Dionysius of Hilandar
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Kosciol jako Eucharystia

Stowa kluczowe: Kosciol, Eucharystia, Prawostawie

W Kosciele prawostawnym refleksja nad istota Kosciota zawsze byta i jest
jednym z najbardziej dyskutowanych zagadnien z zakresu teologii. Zwtaszcza
XX wiek wywotat wielkie zainteresowanie problematyka dotyczaca istoty
Kosciota. Czas wysitkow ekumenicznych, che¢ zblizenia Kosciotow chrze-
Scijanskich i blizszego poznawania siebie implikowat konieczno$é glebszej
refleksji nad tym zagadnieniem.

Wsérod wybitnych teologéw prawostawnych XX wieku, bez watpienia
szczegblne miejsce zajmuje o. Mikotaj Afanasjew, ktory swoje dociekania
w tym zakresie opart na analizie pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa. Wskazat
on na gleboka zalezno$¢ migdzy Kosciotem i Eucharystig. Zwrocit uwage na
zwigzek przyczynowy miedzy Kosciotem — Mistycznym Ciatem Chrystusa
i Cialem Eucharystycznym. On réwniez ukazal wyjatkowe miejsce Eucharystii
w Kosciele wbrew temu, co utrzymywatla teologia scholastyczna — traktujac ja
jako jeden z siedmiu sakramentdw. Sposrdd teologow prawostawnych eklezjo-
logi¢ 0. M. Afanasjewa, a przynajmniej niektore jej aspekty rozwineli rowniez
inni teolodzy prawostawni zwtaszcza m.in. o. Aleksander Schmemann, o. John
Meyendorff, Paul Evdokimov i inni, publikacje i artykuly ktorych postuza
rozwinigciu podjetego zagadnienia. Nie sposob nie wspomnie¢ o wielkim
wktadzie naukowo — badawczym z perspektywy prawostawnej na gruncie
polskim w tej problematyce — ks. Roscistawa Koztowskiego.

We wczesnochrzescijanskiej swiadomosci Kosciota — zycie, dzialalno$é¢
i stuzenie kazdego jego cztonka znajdowato swoj wyraz przez uczestnictwo

* Ks. dr Andrzej Baczynski jest adiunktem w Katedrze Teologii Dogmatycznej Sekcji Pra-
wostawnej ChAT.
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w zgromadzeniu eucharystycznym. Poza tym zgromadzeniem nie mogto by¢
ani dziatania ani zycia w Kosciele. Wylaczenie z niego bylo wytaczeniem
z Kosciota. Ten, kto w nim nie uczestniczy nie zyje w Kosciele, podobnie jak
zebranie eucharystyczne jest wyrazeniem Kos$ciota w jego pelni. Kosciot jest
tam, gdzie jest zgromadzenie eucharystyczne, podobnie temu, Kosciot tam,
gdzie Chrystus, a Chrystus jest obecny w petni Swego Bogocztowieczego Ciata
w Eucharystii. Obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii jest jego powrotem w Duchu,
jako antycypacja Jego powtornego przyjscia. W Eucharystii On przychodzil,
przychodzi i przyjdzie'. Kosciot bowiem jest stale kontynuowana, wiecznie
trwajgcg eucharystyczng koinonig (gr. kowovin)?.

To wlasnie w tym misterium dokonuje si¢ oblubienicze zespolenie ludzkosci
z Chrystusem, dlatego Kosciot i Chrystus stajg si¢ ,,jednym ciatem” i Kosciot
jest prawdziwie ,,cialem Chrystusa’. Przeszle, terazniejsze i przyszte jednocza
si¢ ukazujac pelni¢ Kosciota w jego jednosci oraz jedno$¢ w jego pehni.

Kiedy w I Liscie do Koryntian apostot Pawet pisze — ,,Gdy schodzicie
si¢ jako Kosciot...” (I Kor 11,20), to dla niego oraz dla catego wczesnego
chrzescijanstwa stowa te nie odnosza si¢ do §wiatyni, lecz do natury i celu zgro-
madzenia. Samo za$ stowo ,,ko$ciot” — gr. ékkAnole oznacza eucharystyczne
zgromadzenie ludu. Zatem schodzi¢ si¢ razem jako Ko$cidt w rozumieniu
wczesnego chrzescijanstwa oznacza takie zgromadzenie, ktorego celem jest
urzeczywistnienie Kosciota®.

Zgromadzenie eucharystyczne byto i powinno by¢ traktowane jako pod-
stawa bytu Kosciota. Od samego poczatku, zaznacza o. A. Schmemann, bez-
sporna i oczywista byta owa trojjednia — Zgromadzenia, Eucharystii i KoSciota,
o ktorej za Apostotem Pawlem §wiadczy tradycja Ko$ciota pierwszych wiekow.

Jednak ta tréjjednia przestata by¢ tak oczywista dla §wiadomosci Kosciota
wspoélczesnego. W teologii ,,akademickiej”, jak dostrzega o. A. Schmemann,

' H. Adanacwes, Tauncmea u matnooeicmeus, 1951, rozdz. 11, http:/krotov.info/libr
min/01 a/fa/nasyev_16.html (data dostepu: 25.10.2014).

2 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 164.

3 Huxomnaii KaBacuna, Cem c106 o ocusnu 6o Xpucme, CiioBo yetBéproe, http://www.pagez.
ru/lsn/243 4.php, (data dostepu 25.10.2014).

+ Wszystkie cytaty Pisma Swietego podane za: Biblia Tysigclecia, Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, Poznan 2003.

5 A. Schmemann, Eucharystia — Misterium Krolestwa, przel. A. Turczynski, Bialystok
1997, s.7.
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po zerwaniu z wlasng tradycja zaczeta dominowac tendencja zachodnia, ktora
lekcewazy ta wigz — Zgromadzenia, Eucharystii i Ko$ciota. Eucharystia jawi
si¢ tutaj jedynie jako jeden z siedmiu sakramentow, ale nie jako ,,Sakrament
Zgromadzenia” (dperomdyoc) w mysl okreslenia $w. Dionizego Areopagity.

0. A. Schmemann zarzuca teologii szkolnej ignorancje¢ eklezjalnego cha-
rakteru Eucharystii oraz eucharystycznego wymiaru Kosciota®. Nastepstwem
tegoz, jego zdaniem jest to, iz w Zgromadzeniu przestano dostrzegac pierwotng
forme¢ Eucharystii i odczuwac pierwotng form¢ Ko$ciota’.

Oproécz tego jak dostrzega o. A. Schmemann w odniesieniu do obecnej
rzeczywisto$ci, ta wzajemna wig¢z okazata si¢ jakoby zerwana przez szerzace
si¢ nowe podejscie do sakramentow, ktdre przenikato do Kosciota po zerwaniu
z tradycja patrystyczng. W pojmowaniu Kosciota pierwotnego Eucharystia byta
Sakramentem jednosci, Sakramentem wstgpowania Kosciola i spetniania go
za Stotem Panskim w Jego Kroélestwie, jak mowi jedna z modlitw euchary-
stycznych Liturgii $w. Bazylego Wielkiego ,,nas natomiast wszystkich spozy-
wajacych z jednego chleba i z jednego kielicha zjednocz razem we wspolnocie

998

jednego Ducha Swictego™. Pozniej zaczeta byé pojmowana i okreslana jako
Jjeden ze srodkow” uswigcenia wiernych. Dostrzegalne to jest w przeksztalce-
niu rozumienia Eucharystii jako aktu soborowo-eklezjalnego w prywatny akt
religijny wiaczajacy do Ciala Chrystusowego nie poprzez modlitwy Kosciota
ale wlasng pobozno$¢®. W konsekwencji Eucharystie postrzega si¢ nie jako
»Sakrament zgromadzenia”, ale jako jeden z sakramentow.

Eklezjologia o. Mikolaja Afanasjewa

Wobec powyzszych zagadnien wielkim przetomem stat si¢ system ekle-
zjologiczny zapoczatkowany i wypracowany przez o. M. Afanasjewa. Jego
wktad jest nieoceniony. Jest on prekursorem i tworca koncepcji eklezjolo-
gicznej, ktora umownie nazwat ,.eklezjologia eucharystyczng”. Czotowymi
protagonistami tej mysli oraz bliskimi wspotpracownikami o. M. Afanasjewa,

¢ A. Schmemann, Eucharystia..., dz. cyt., s. 7.

7 Tamze, s. 8.

§ Fragment modlitwy z Liturgii $w. Bazylego Wielkiego zob. Cuyowce6nux, Mocksa 1991,
s. 398. Modlitwa ta jest czytana bezposrednio po epiklezie.

® A. Schmemann, Eucharystia..., dz. cyt., s. 170.
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oprocz o. A. Schmemanna byli: o. J. Meyendorff, O. Clément i inni. Podzie-
lajac system eklezjologiczny o. M. Afanasjewa ci teolodzy w wielu punktach
rozwineli jego koncepcje¢ teologiczna.

W nawiazaniu do powyzszych problemow eklezjologia eucharystyczna
jest wielkim krokiem do przodu. Ona jest propozycja powrotu do tej trojjedni,
o ktorej méwi o. A. Schmemann i zarazem syntezg powyzszych aspektow.
Catos¢ ujmuje w §wietle eucharystycznego zgromadzenia Ludu Bozego, ktore
tworzy Kosciét — mistyczne Ciato Chrystusa. W nim objawia si¢ cel stworzenia
i ono wprowadza do mistycznej jednosci jego cztonkdéw z Bogiem i pomigdzy
sobag. Jak twierdzi 0. A. Schmemann wszystko co dotyczy Eucharystii, dotyczy
Kosciota, wszystko co dotyczy Kosciota — dotyczy Eucharystii i thumaczy si¢
obopolng wiezig'’. Wszelki za$ sakrament jest efektywny w odniesieniu do
Eucharystii celebrowanej w Kosciele przez wlasciwego biskupa!!. Co wigcej
Eucharystii i Ko$ciota nie mozna rozpatrywac¢ w oderwaniu od innych sakra-
mentow, ktdre razem wzigte przyczyniajg si¢ do budowania Ciata Chrystu-
sowego — Kosciota (Gal 3,27). Eucharystia przez §w. Dionizego Areopagite
okreslana jest jako ,,Sakrament nad sakramentami”'. Ona jest tym misterium,
bez ktorego, nie ma Kosciota i bez ktérego inne sakramenty pozostatyby ,,nie-

1)

dopelnione”. W pojeciu $w. Mikotaja Kabasilasa, Eucharystia jest ,,koncowym’
wyobrazi¢. Po przyjeciu Swietych Daréw nie ma juz nic, do czego mozna
bytoby zdazaé, lecz zatrzymujac si¢ w tym momencie powinnismy nauczy¢
si¢ jak uchronic¢ ten skarb'®. Poniewaz jak konstatuje apostot Pawet ,,zyje juz
nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus” (Gal 2,20). To misterium jest doskonate,
bardziej od kazdego sakramentu, wprowadza na sam szczyt szczgscia, dlatego
tez w kazdej ludzkiej gorliwosci tutaj jest koncowa granica. Gdyz w nim my
jednoczymy si¢ z Bogiem i Bog jednoczy si¢ z nami doskonata jedno$cia. Jakaz
moze by¢ wigksza jednosc¢ nad te, ktora duchowo jednoczy nas z Bogiem. Dla-
tego inne sakramenty swa realizacj¢ uzyskuja w Eucharystii i ona je doskonali,
gdyz bez niej one nie mogg by¢ doskonatymi'.

10 Tamze, s. 168.

" P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 172.

12O hierarchii koscielnej, [w:] Dziela Swietego Dionizyusza Areopagity, ttum. E. Buthak,
Krakow 1932, s. 196.

13 Huxomnait Kasacwia, Cem cnog o ocusznu 6o Xpucme, dz. cyt.

14 Hukomait KaBacwuna, j.w.; por: Meyendorft J., Mafzeristwo w Prawostawiu, Lublin 1995, s. 28.



Kosciét jako Eucharystia 121

Zdaniem o. M. Afanasjewa wszystkie sakramenty w odniesieniu do Eucha-
rystii posiadaja w pewnym stopniu charakter instrumentalny. Chrzest i bierzmo-
wanie, wprowadzajac do Kosciota umozliwiaja nowemu cztonkowi ludu Bozego,
postawionemu w stan laicki dostep do wspdlnoty eucharystycznej. Pokuta daje
mozliwos¢ oddalonemu cztonkowi Kosciota ponownie powrdci¢ do jednosci
eucharystycznej. Do kaptanstwa powotywani sg ci, ktoérych wybrat Bog w celu
przewodniczenia zebraniom eucharystycznym, a zatem dla sprawowania samej
eucharystii. Przez matzenstwo maz i zona w swym nowym stanie, uznanym
i blogostawionym przez Kos$cidl, stajg si¢ uczestnikami wspdlnej eucharystii.
W sakramencie $w. oleju wzywajac i wypraszajac dla chorego taske uzdrawiajaca
od niemocy cielesnych i duchowych, Kosciot tym samym modli si¢ o jego nie-
przerwalne uczestnictwo w Eucharystii. Bez Eucharystii wszystkie sakramenty
pozostatyby niedokonczone, a ich cel nie bytby osiagnigty's. Wszelki sakrament

ma swe zrodto w ustanowieniu Eucharystii i w nim si¢ zawiera'®

. Swa auten-
tyczng tozsamo$¢ i znaczenie sakramenty uzyskuja wowczas, gdy prowadza
do wspolnotowego zycia w Ciele Chrystusa'’. Sw. Mikolaj Kabasilas mowi, ze
sakramenty niczego nie dokonatyby i same nie miatyby mocy gdyby nie pro-
wadzity do Stotu Panskiego, a tym bardziej niemozliwe jest zeby trud i ludzka
prawda mogty odpuszcza¢ grzechy i dokonywaé czego$ podobnego. Chociaz
jeden ze $wigtych sakramentow, ludziom, ktorzy wyznali swe grzechy przed
kaptanem wyzwala od wielkiej odpowiedzialnosci przed Bogiem Sedzia, ale
i on nie moze by¢ skuteczny, jezeli ci nie bedg uczestnikami Swictej Eucharystii.
Dlatego omywamy si¢ jeden raz, za§ do Panskiego Stotu przystepujemy czesto,
gdyz kazdemu cztowiekowi zdarza si¢ zawini¢ przed Bogiem. Dlatego wigc
zeby, grzesznik wyzwolil si¢ od sadu potrzebna jest pokuta i trud i zwyciestwo
nad grzechem. Ale ludzka prawda sama z siebie do niczego nie prowadzi, lecz
dopiero dla tych, ktorzy zjednoczyli si¢ z Chrystusem i przyjeli Ciato i Krew
Chrystusowa woweczas staja si¢ mozliwe wicksze doskonalosci, odpuszczenie
grzechow 1 osiaganie Krolestwa Bozego, co powoduje owoc prawdy Chrystu-
sowej. Jak od Stotu Panskiego otrzymujemy Ciato Chrystusa, Ciato dobr naj-
doskonalszych, tak tez nasza prawda stad jest prawdg Chrystusowg'® i wowczas

15 H. Adanacwes, Tauncmea u matinodeticmeus, dz. cyt., rozdz. 11.
1o P. Evdokimov. Prawostawie, dz. cyt., s. 340.

17 J. Meyendorff, Matzeristwo w Prawostawiu, dz. cyt., s. 86.

¥ Tamze, s. 23.
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zgodnie ze slowami apostota Pawla jesteSmy Ciatem Chrystusowym i jego
cztonkami (1 Kor 12, 27).

Na Wschodzie Eucharystia rozumiana jest nie jako jeden z sakramentow
Kosciota, jakim czyni go scholastyka, lecz jako misterium pojmowania samego
Kosciota, misterium wspolnoty (gr. ooveLg), misterium jednosci Chrystusa i jego
Kosciota, Chrystusa i wierzacych, jako cztonkow Jego Bogoludzkiego Ciata'.

Kosciol — Cialo Chrystusa

O. Mikotaj Afanasjew poszukujac najbardziej autentycznego obrazu
Kosciota Chrystusowego w swych badaniach skupit si¢ na pierwotnej histo-
rii Kosciota. W tym celu badat on zrodta nowotestamentowe i dokumenty
wcezesnochrzescijanskie metoda historyczna. Gloéwnie opart si¢ na zrgbach
eklezjologii zawartej w nauce apostota Pawta, wedhug ktorego Kosciot ztozony
jest z wielu cztonkow, podobnie jak ludzkie ciato sktada si¢ z wielu cze$ci.
Albowiem jak ciato jest jedno a cztonkéw ma wiele, ale wszystkie cztonki
ciala, chociaz ich jest wiele, tworza jedno ciato, tak i Chrystus; bo tez w jednym
Duchu wszyscy zostali$my ochrzczeni w jedno ciato <...>1wszyscy zostaliSmy
napojeni jednym Duchem. Albowiem i cialo nie jest jednym cztonkiem, ale
wieloma <...> Wy zas$ jestescie ciatem Chrystusowym, a z osobna cztonkami”
(1 Kor 12,12-14 1 27). KoS$ciot jest wige zywym organizmem.

Na tej podstawie o. M. Afanasjew okreslit Kosciot jako Ciato Chrystusa,
ktore swoj przejaw wyraza w eucharystycznym zgromadzeniu Kos$ciota lokal-
nego pod przewodnictwem biskupa lub innego przewodniczacego wspolnoty
lokalnej sprawujacego Eucharystie.

Zasadnicza teza eklezjologii 0. M. Afanasjewa wyraza si¢ nastgpujaco:
wszedzie tam gdzie istnieje zgromadzenie eucharystyczne jest Kosciol Boga
w Chrystusie, poniewaz tam jest Chrystus. Nie moze by¢ Kosciota bez zgroma-
dzenia eucharystycznego i na odwrot — nie moze mie¢ miejsca zebranie eucha-
rystyczne, ktore nie bytoby w pelni Kosciotem. Zgromadzenie eucharystyczne
tworzy ko$ciot lokalny, ktory jest petnym, jedynie mozliwym empirycznym
przejawem Kosciota — Ciata Chrystusowego.

19 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Znaczenie Eucharystii w Kosciele Prawostawnym, [w:]

Chrystus najwierniejszy przyjaciel cztowieka, red. ks. D. Sawicki, J. Charkiewicz, Warszawa
2003, s. 100.



Kosciét jako Eucharystia 123

Kluczem do zrozumienia eklezjologii dla o. M. Afanasjewa byto to, ze
apostot Pawet w 1 Kor 10,16 Chleb eucharystyczny, a w 1 Kor 12,27 Kosciot
lokalny (czy wspolnote) nazywa identycznie: Ciatem Chrystusa, w dwoch
wypadkach ma to samo na mysli, a mianowicie: dwa razy apostot ogtasza
realng obecno$¢ (Ciata Chrystusa). Chleb eucharystyczny jest ...(..) rzeczywi-
stym Ciatem Chrystusa (....) ale takze kazdy ko$ciot lokalny jest Kosciotem
Bozym w Chrystusie, gdyz Chrystus zyje w swoim Ciele w zgromadzeniu
eucharystycznym, a dzigki przyjeciu Ciata Chrystusa wierni staja si¢ czton-
kami Jego Ciata®.

Stad w kazdym lokalnym kosciele jest mozliwa pelnia Kosciota dzigki
Eucharystii. Podobnie jak w kazdej czasteczce Eucharystycznego Chleba
obecna jest nie czasteczka Ciata Chrystusowego, lecz cate Ciato, tak samo
na kazdym zebraniu eucharystycznym obecny jest caty Chrystus, bowiem
Chrystus nie moze by¢ podzielony. Poniewaz zgodnie z mysla apostota
Pawta wszyscy, ktorzy spozywaja jeden chleb eucharystyczny i uczestnicza
w kielichu btogostawienstwa, stanowia jedno Ciato z Chrystusem (1 Kor
10,16-18).

Podobnego zdania jest P. Evdokimov twierdzac, ze petne ,,Ciato” jest dane
w Eucharystii i kazde zgromadzenie lokalne objawia petni¢ Kosciota Bozego
w Chrystusie. ,,Kosciot Bozy w Koryncie” lub w kazdym innym miejscu
jest Kosciolem w catej swojej tresci bogoludzkim. Wowcezas powszechno$c,
pozbawiona wszelkiego znaczenia przestrzennego, jako Ciato Mistyczne
aktualizuje si¢ w kosciele lokalnym bgdacym przejawem Kosciota powszech-
nego. Wielos¢ zebran eucharystycznych w zaden sposob nie narusza jedynoSci
tej samej Wieczerzy, podobnie wielo$¢ lokalnych Kosciotow nie narusza tego
samego Kosciota soborowego, obecnego w calej jego petni hic et nunc?'.
Wieloé¢ dotyczy przejawdw una sancta, zawsze sobie rownej, identycznej
z soba. Numeryczna wielo§¢ miejsc oraz ich zjawiskowos¢ sa zmienne, za$

,noumenalna” realno$¢ tego, co si¢ przejawia jest niezmienna gdyz tutaj jest
petnia Chrystusa, na ktérym spoczywa Duch.

Relacja kosciotow lokalnych do siebie nie jest relacja czesci sktadowych
lecz identycznosci. Stad koscioty lokalne nie moga by¢ do siebie dodawane

2 K. Ch. Felmy, Wspdiczesna teologia prawostawna, przet. ks. H. Paprocki, Biatystok
2005, s. 184-185.
21 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 166.
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i tworzy¢ jakiej$ sumy: ,,W eklezjologii mozemy spokojnie dodawac¢ do siebie
koscioty lokalne, ale bedziemy otrzymywac wynik, ktory nie bedzie wigkszy
niz jeden. Rzeczywiscie w eklezjologii jeden plus jeden zawsze daje jeden.
Kazdy kosciol lokalny manifestuje calg petni¢ Kosciota Bozego, gdyz jest on
Kos$ciotem Bozym, nie za$ czesciag Kosciota Bozego™*.

System eklezjologiczny wypracowany przez o. M. Afanasjewa znaj-
duje swe potwierdzenie rowniez w mysli teologicznej §w. Ignacego Teofora
z Antiochii (I-II w.), ktory po raz pierwszy uzyt terminu ,,Kosciot katolicki”
(Smyrn. VIII, 2). Wedlug interpretacji o. M. Afanasjewa dla $w. Ignacego
Kosciotem Katolickim (powszechnym) byt Kosciot lokalny, zgromadzony
na zebraniu eucharystycznym pod przewodnictwem swego biskupa. Pojecie

,czesci Kosciota w jakiejkolwiek formie by nie wystgpowato nie jest pojeciem
eklezjologicznym™?.

Przeto gdzie pojawia si¢ kosciot lokalny tam rowniez tworzona jest postuga
przetozonego, gdyz bez niego nie moze by¢ kosciota lokalnego. To jest jedno
z podstawowych zatozen eklezjologii eucharystycznej. Postuga przetozonego
na mocy takiego charakteru jest konieczna dla empirycznego istnienia kazdego
lokalnego kosciota®.

Podstawowa zasada eklezjologii $w. Ignacego sprowadza si¢ do znanej
jego wypowiedzi: ,,Tam gdzie jest biskup powinien by¢ i lud bowiem tam
gdzie jest Jezus Chrystus, tam jest Ko$ciot katolicki” (1) kaBoAikn eékkAnote)?.
Powyzsza idea ma $ciste powiazanie ze stowami Chrystusa: ,,Albowiem
gdzie sa dwaj lub trzej zebrani w imi¢ Moje tam jestem posrod nich”. (Mt
18,20). W tym sensie kazdy Kosciot lokalny jest jednoczesnie Kosciotem
Powszechnym.

Jak dostrzega o. J. Meyendorff pojecie Kosciota jako organizmu w nauce
apostota Pawtla, odnosi si¢ przede wszystkim do lokalnego zebrania

2 M. Afanasjew, L Eglisegui Presie dans ’'amour, s. 28; por. Karl Ch. Felmy, Wspdlczesna
teologia prawostawna, dz. cyt., s. 185.

% Tlpotr. H. Adanacees, Anocmon Ilemp u pumckuii enuckon, cyt. za ks. R. Koztowski,
Eklezjologia eucharystyczna o. Mikolaja Afanasjewa, [w:] Rocznik Teologiczny, zeszyt 1,
1982, s. 59; Tenze: Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, Warszawa 1988,
s. 216.

2 M. Afanasjew, Kosciot Ducha Swictego, dz. cyt., s. 179.

% Wrnaruit boronocen, ITocranue k Cumupnsanam, ti. VIII, http://www.pagez.ru/Isn/0042.
php, (data dostepu: 25.10.2014); por. ks. R. Koztowski, Rosyjska eklezjologia..., dz. cyt., s. 217.
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eucharystycznego, do kosciota Bozego ,.ktory jest w Koryncie” (1 Kor 1,2;
2 Kor 1,1); w Rzymie itd. Wowczas kiedy apostot Pawet mowi o cztonkach
ma na mysli osoby, nie gminy, ktére same sg ,,Kosciotami” (Gal 1,2), to
znaczy, ze Cialo Chrystusowe realizuje si¢ w Kosciele lokalnym w catej
swej petni®,

W swych wywodach teologicznych o. M. Afanasjew mocno akcentuje
fakt, iz wyrazem ko$cielnos$ci jest udzial w Wieczerzy Panskiej catego Ciata
Kosciota przez wszystkie ,,dni Panskie”. ,,A pan przydawat Kosciotowi (¢t 10
a0t0) na kazdy dzien tych, ktorzy mieli by¢ zbawieni” (Dz 2,47). O. M. Afana-
sjew zauwaza, ze w pewnych rekopisach na miejscu ,.£ml T a0t6” wystepuje
termin ,,f ékkAnole”, ktory zdaniem o. M. Afanasjewa jest wariantem wtor-
nym i wladciwie najstarszg interpretacjg terminu ,,émi 10 a0t6”. W konkluzji,
zgodnie z rozumowaniem o. M. Afanasjewa mozna powiedzie¢, ze Eucharystia
to Kosciol, gdyz Kosciot to zgromadzenie, a ,,zgromadzenie” to pierwotny
termin na oznaczenie Eucharystii?’. Stad tez jeden termin bez problemu moze
by¢ synonimem drugiego®.

Wedlug 0. M. Afanasjewa Kos$ciol to ékkAnolo, gdyz jest zgromadzeniem
ludu Bozego w Chrystusie, a nie przypadkowym zebraniem lub tez zebraniem
chrzescijan, ktorzy spotkali si¢ przypadkowo. Empirycznym wyjawieniem
Kosciota jako zgromadzenia w Chrystusie jest zgromadzenie eucharystyczne,
gdyz w nim obecny jest Chrystus. Ostatni nakaz dany przez Chrystusa apo-
stotom przed Jego meka, jak dostrzega o. M. Afanasjew nie mogt odnosi¢ si¢
do przypadkowo zebranych Jego zwolennikdw, lecz do nowego ludu Bozego,
z ktorym Bog zawart przymierze w krwi swego Syna (,, Ten kielich jest Nowym
Przymierzem w Mojej krwi”), ludem zgromadzonym z Chrystusem, podobnie
jak apostotowie byli zgromadzeni z Chrystusem na ostatniej wieczerzy dla
sprawowania Eucharystii. Tam, gdzie jest zgromadzenie eucharystyczne tam
jest Kosciol poniewaz tam jest Chrystus. Zgromadzenie eucharystyczne objawia
pehie i jednos¢ Kosciota®.

% J. Meyendorff, Orthodoxie et Catolicite, Paris 1965, s. 9, cyt. za ks. R. Koztowski, Ekle-
zjologia eucharystyczna..., dz. cyt., s. 60.

7 TIpot. H. Adanacwes, Tpanesa I'ocnoons, Hapmwk 1952, s. 9-10.

2 IIpor. H. Adanacwes, Le sacrament de I'assemble, s. 30-31, cyt. za ks. R. Koztowski,
Koncepcja Kosciola w mysli teologicznej Mikolaja Afanasjewa, Warszawa 1990, s. 72.

2 M. Afanasjew, Kosciél Ducha Swietego, Bialystok 2002, s. 178.
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Zgromadzenie eucharystyczne i podstawy organizacji

Ze zgromadzenia eucharystycznego wynika jego organizacja i porzadek.
W nim tkwig wszelkie podstawy organizacji. Stad zgromadzenie euchary-
styczne zgodnie z opinig 0. M. Afanasjewa implikuje koniecznos¢ obecnosci
przewodniczacego (predstojatiela), poniewaz bez przetozonych zgromadzenie
przeksztalcitoby si¢ w nieuporzadkowany thum. To jest jedno z zasadniczych
zatozen eklezjologii eucharystycznej o. M. Afanasjewa.

W Kosciele nic nie moze dokonywaé sie poza i obok zgromadzenia ,eml t0
a0t6”, ktore z kolei samo nie moze istnie¢ bez swego przetozonego. To oznacza,
iz od poczatku w Kosciele lokalnym nie mogto nic dokonywac si¢ poza i obok
jego przetozonego lub przetozonych. Oni byli nosicielami porzadku i organizacji
kazdego lokalnego Kosciota. Na nich spoczywat obowigzek zarzadzania, bez
ktorego nie jest mozliwy porzadek i organizacja Ko$ciota*. Na zgromadzeniu
musi by¢ kto$, kto podnosi Swicte Dary, kto rozdziela Chleb Eucharystyczny
i przewodniczy modlitwom wiernych. To dlatego przewodniczacy w opinii
0. M. Afanasjewa jest empirycznym znakiem Kosciota powszechnego, spetniajac
jednoczesnie rolg przewodniczacego w kazdym lokalnym Kosciele. Taki cha-
rakter shuzby przewodniczenia powoduje, iz jest ona konieczna w praktycznym
zyciu kazdego lokalnego Kosciota.

Co wigcej dostrzega o. M. Afanasjew, ze bez postugi przelozonych nie
mogtoby by¢ zgromadzenia eucharystycznego, a tym samym i Kosciota i na
odwro6t — bez zgromadzenia eucharystycznego nie mogloby by¢ postugi prze-
tozonych, poniewaz bez zgromadzenia przetozony nie ma mozliwosci stania
przed Bogiem w imieniu ludu.

Dzigki zarzadzaniu zostaje zachowany porzadek i organizacja w Ciele
Kosciota, gdyz na tym polega zadanie zarzadzania. Organizacja i porzadek
wynikajg z woli Bozej, gdyz jak twierdzi apostol Pawet ,,Bog nie jest Bogiem
zamieszania, ale pokoju” (1 Kor 14,33).

Zarzadzanie, ktérego wyrazem jest porzadek i organizacja zycia kosciel-
nego ustanowionego przez Boga, zawiera w sobie jeszcze inng, bardziej
wewngtrzng stron¢ — rzadzenie duszami ludzkimi w ich drodze do Boga (2 Kor
10,8). Zarzadzanie jest budowaniem wiernych — oikodopel.

30 Tamze, s. 181.
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Zgromadzenie koscielne jest srodowiskiem, w ktorym objawia si¢ wola
Boza, a do ludu Bozego nalezy zbadanie objawienia i pos§wiadczenie jego
prawdziwosci. Poswiadczenie objawienia podlega wypehieniu przez prze-
lozonych i dokonuje si¢ w czasie zebrania eucharystycznego, ktoremu prze-
wodniczy przetozony.

Zgodnie z tradycja wezesnochrzescijanska, przetozeni, jako ustanowieni
przez Boga prowadzili za sobg lud Bozy pelniac wole Boza, objawiong temu
ludowi, do ktérego oni nalezeli. Wola Boza byta dla nich obowigzkowa, gdyz
oni byli przetozonymi ludu przed Bogiem. Wypetiajac Boza wole stawali si¢
przyktadem dla ludu Bozego (1 P 5,3), przez ktora rzadzili nim, prowadzac
ich na wspolnej dla wszystkich ,,drodze zycia” (2 Kor 6,4). Dlatego zarzadza-
nie w Kosciele jest pasterzowaniem, a ci ktorzy zarzadzaja domem Bozym
sa pasterzami (1 Tym 3,5). Tak jak Chrystus jest Pasterzem catej owczarni,
tak 1 przelozeni sa pasterzami, gdyz stoja przed Bogiem na czele owczarni
i prowadza owczarni¢ Chrystusowg przez spetnienie woli Bozej. ,,Kto jednak
wchodzi przez brame, jest pasterzem owiec. .. A kiedy wszystkie wyprowadzi,
staje na ich czele, a owce postgpuja za nim poniewaz glos jego znaja” (J 10,2-
4). Dlatego pasterstwo jest zardwno chronieniem porzadku i organizacji zycia
koscielnego oraz chronieniem kazdego cztonka Kosciota, aby nie zostata
utracona choc¢by jedna owca Chrystusa. [ zarzadzanie i pasterzowanie jest
dynamicznym prowadzeniem na drodze do Boga, przed ktorym pasterze stoja
wraz z ludem®".

0. M. Afanasjew podkreslat fakt, iz Kosciot Chrystusowy od poczatku
swej ziemskiej egzystencji byt zorganizowang rzeczywistoscig i uporzadko-
wanym zgromadzeniem ludu Bozego w Chrystusie. Potwierdzenie swej mysli
upatrywatl w terminie ,,f ékkAnate.”, co bylo rozumiane jako uporzadkowane
zgromadzenie ludu Bozego.

Przewodniczenie istnialo wszedzie, gdzie miato miejsce zgromadzenie eucha-
rystyczne, to jest w kazdym Kosciele (Rz 12,8). Funkcje przetozonych znajdujemy
nie tylko w Kos$ciotach pochodzenia poganskiego ale rowniez w Jerozolimskim
Kosciele — Matce Ko$ciotow, co potwierdza apostot Pawet (Rz 15,22).

Sumujac, trescig shuzby przetozonych Kosciotow byto przewodniczenie
na zgromadzeniu, kierowanie ludem Bozym w catosci i kazdym cztonkiem

31 M. Afanasjew, Kosciol Ducha Swietego, dz. cyt. s. 182.
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z osobna, nauczanie i strzezenie ,,skarbca wiary” i ,,skarbca mitosci”. Te
wszystkie prerogatywy oraz funkcje posiadali juz pierwsi przetozeni, ustano-
wieni przez apostolow?2.

W Kosciele pierwotnym przewodniczacy zgromadzenia eucharystycznego
stanowili zrab organizacyjno-hierarchiczny, ich za$ postugiwanie wynikato
ze zgromadzenia eucharystycznego.

Niezwykle wazne miejsce w koncepcji eklezjologicznej o. M. Afanasjewa
zajmuje rola laikatu w Kosciele. Stuzba laikow w KoSciele rozpoczyna si¢ juz
w momencie ich ,,wejscia do Ko$ciota™? i ustanowienia ich jako kaptandw i kro-
16w w sakramencie chrztu ,,z wody 1 Ducha”. Nastepnie neofita wprowadzany
jest do zgromadzenia eucharystycznego i dopuszczany do Stotu Panskiego.

Postuga laikoéw jest na tyle istotna, ze bez nich nie jest mozliwe spra-
wowanie sakramentéw. Najbardziej widoczna forma ich stuzby w Kosciele
wedtug o. M. Afanasjewa jest ,,wspotstuzenie” z hierarchig zyciu sakramen-
talno-liturgicznym Kog$ciota®*. Laicy sg wspotstugami przetozonych (ros.
npeocmosameneti) na zgromadzeniu eucharystycznym Kosciota. Generalnie

,wspolstuzenie” laikow z hierarchia wedlug o. M. Afanasjewa przejawia si¢
w trzech zasadniczych dziedzinach: w zyciu liturgiczno-sakramentalnym
Kosciota; w dziedzinie zarzadzania; w nauczaniu koscielnym?>.

Eklezjologia uniwersalistyczna i nastgpstwa

Zgodnie z twierdzeniem o. M. Afanasjewa eklezjologia eucharystyczna
byta ogdlnie przyjeta eklezjologia do III wieku, kiedy Kosciot zyt ideami tej
eklezjologii*. Jednakze ta eklezjologia pod wptywem warunkow historycz-
nych i modelu organizacji panstwowej zostata zastapiona przez ,,eklezjologie
uniwersalistyczng”, ktérej wyrazicielem byt s$w. Cyprian z Kartaginy (+258 r.).
Cecha uniwersalistycznej eklezjologii byto odstepstwo od zasady utozsamiania
Kosciota ze zgromadzeniem eucharystycznym, a w konsekwencji utrata mozli-
wosci rozpatrywania Kosciota lokalnego w kategoriach petni eucharystyczne;j.

Kiedy eklezjologia eucharystyczna byla odsunigta przez uniwersalistyczna

2 Tamze, s. 182-183.

3 Jest to okreslenie M. Afanasjewa wzglgdem tych, ktorzy przeszli inicjacj¢ i stali si¢
cztonkami Kosciota.

34 M. Afanasjew, Kosciél Ducha Swietego, dz. cyt., s. 50.

35 Szerzej — patrz: M. Afanasjew, Kosciél Ducha Swietego, dz. cyt., s. 31-173, por:
ks. R. Koztowski, Koncepcja Kosciota...., dz. cyt., s. 147-168.

¢ H. Adanacses, /Jee uoeu Beenencrou Lepkeu, [w:] Ilyts, 45 (1934), s. 28.
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koncepcj¢ Kosciota wowczas, wnioskuje o. M. Afanasjew, zebranie euchary-
styczne przestalo objawia¢ soborowg petni¢ Kosciota. W Kosciele lokalnym
pojawilo si¢ wiele zebran eucharystycznych, a sam Koscidt lokalny przestat
by¢ identyczny z Kosciotem powszechnym stajac si¢ tylko czescig Kosciota
uniwersalnego. Eucharystia sprawowana przez Kosciot lokalny, przestaje by¢
sakramentem Kos$ciota, a staje si¢ sakramentem w kosciele. Wedtug porzadku
idei o Kosciele uniwersalnym tego rodzaju zmiana rozumienia eucharystii jawi
si¢ nieunikniong. W sferze eklezjologii cze$¢ nigdy nie moze zastapi¢ catosci’’
i dlatego eucharystyczne zebranie lokalnego Kosciota, jako czesci kosciota
soborowego, nie jest Kosciolem. Stad tez wynika rozejscie si¢ pomig¢dzy sakra-
mentem Kosciofa i Eucharystig. Ostatnia nie jest tozsama z pierwszym, a wchodzi
w pierwsze jako szczegolny sakrament™.

Odtad inne czynniki anizeli Eucharystia zaczynaja okres$la¢ pojmowanie
petni Kosciota. W pojeciu $w. Cypriana kazdy kosciol lokalny jest czgscia
jednego powszechnego Kosciota (Epist. 55). Poszczegolne czgsci Kosciota
sa powigzane mig¢dzy soba (conexa) w taki sam sposéb jak np. galezie drzew
albo potaczone (coniuncta) pojedyncze stowa w zdaniu ztozonym. Wszystkie
czescei Kosciota razem wzigte stanowig catos¢ Ciata koscielnego (Egist. IV
24), tak jak zespolona jest dusza z ciatem czlowieka.

Decydujacym czynnikiem o jednosci Kosciota u apostota Pawta jest
moment Eucharystii (1 Kor 12,12-13 i 27) w ktorej zebranie ludu odczuwa
jedno$¢ Ciata Chrystusowego (1 Kor 10,12)*. W odniesieniu do Kosciota
powszechnego aspekt zgromadzenia eucharystycznego wedhug koncepcji §w.
Cypriana jest zatracony, poniewaz takie zgromadzenie w wymiarze empirycz-
nym nie istnieje. Zgodnie z opinig 0. M. Afanasjewa Kos$ciot powszechny
u $w. Cypriana jest: jesli nie mechanicznym to w kazdym razie zewngtrznym
zespoleniem si¢ Scisle przylegajacych do siebie czgsci, polaczeniem i powia-
zaniem poszczegblnych czgéci — poszczegodlnych spotecznosci koscielnych®.

Nasuwa si¢ wigc pytanie jak realizowana jest jedno$¢ pomiedzy poszcze-
g6lnymi czgsciami Ko$ciota powszechnego?

W jego pojeciu wizja jednosci Kosciota swdj wyraz znajduje w episkopacie.

H. Adanacwes, Tauncmea u maiinooeticmeus, dz. cyt., rozdz. 12.
3% Tamze.
3 H. Adanacses, /Jee uoeu Beenencrou [epkeu, dz. cyt., s. 28.

4 Tamze, s. 18.
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Wedhug tejze koncepcji podobnie jak Kosciol powszechny, tak tez episkopat
jest cato$cia numeryczna, ktora sklada si¢ z wielu poszczegolnych bisku-
péw. Jako cztonek episkopatu, kazdy biskup posiada rowne prawa i wedlug
$w. Cypriana — petni¢ wladzy hierarchicznej, ktora otrzymat od apostota
Piotra*'. Zgodnie z tym biskup Kosciota lokalnego jest dla danego Kosciota
rzeczywistym zastepcg Chrystusa (vice Christi), nie podlegajacym zadnej
innej wladzy, gdyz zadna inna wladza wyzsza od biskupa nie moze istnie¢.
Zdaniem o. M. Afanasjewa to jest to, co chciatl §w. Cyprian wyrazi¢ w jego
stynnej wypowiedzi: ,,ecclesia in episcopo et episcopus in ecclesia est™?.
Zgodna wielos¢ episkopatu rozproszonego po calym §wiecie ujawnia i reali-
zuje jedno$¢ Kosciota powszechnego, gdyz zespolenie ciata koscielnego jest
realizowane przez episkopat®.

W tak skonstruowanej eklezjologii, wnioskuje ks. R. Koztowski brakuje
konsekwencji, gdyz Kosciot jako zbiorowa jednos¢ i organizm ztozony z czgsci
harmonijnie uktadajacych si¢ nie do pomyslenia jest bez centrum. Jednos¢
tego rodzaju moze by¢ zagwarantowana tylko wtedy, gdy istnieje czynnik,
ktory uosabia ta jednos¢. Na czele tak rozumianego Kosciota powszechnego
musi by¢ biskup ktdry zarzadza i posiada wtadze nad wszystkimi czgsciami
sktadowymi Kos$ciota*.

Mysl §w. Cypriana jest konsekwentnie kontynuowana w teologii zachodnie;.
Mozna powiedzie¢, ze ta idea zostala praktycznie zrealizowana przez Rzym,
co znalazto swoj wyraz w dogmatyzacji idei prymatu rzymskiego biskupa®.
Kosciol rzymski realizujac konsekwentnie uniwersalistyczny typ eklezjologii,
prymatowi biskupa Rzymu musial nada¢ charakter wtadzy jurysdykcyjnej,
co w konsekwencji spowodowato konieczno$¢ utworzenia administracyjnej
jednosci Kosciota. Biskup Rzymu jako obraz zywy tak rozumianego Kosciota
powszechnego musial mie¢ uprawnienia Kosciota posiadajac dar nieomylnego
wypowiadania si¢ w sprawach moralnosci i wiary.

Nalezy jednak zaznaczy¢, iz w rozumieniu $w. Cypriana ,,ecclesia catholica”
to takze Kosciol lokalny, za$ ,,cathedra Petri” jest prawie zawsze dla niego

41 Tamze, s. 19.

4 Tamze, s. 26.

Tamze, s. 19.

Ks. R. Koztowski, Eklezjologia Eucharystyczna..., dz. cyt., s. 62.
H. Adanacwes, /Jse udeu Beenenckou Llepreu, dz. cyt., s. 20.
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Kartaging, a nie Rzymem®*. Co wiecej §w. Cyprian nie uznawat zwierzchnictwa
biskupa rzymskiego nad innymi biskupami Kosciota*'.

Tendencje majace na celu realizacje powszechnosci koSciota w oparciu
o koncepcj¢ uniwersalistyczna mialy miejsce, jak twierdzi o. M. Afanasjew
nie tylko w Rzymie lecz rowniez w Konstantynopolu i Aleksandrii.

Idea uniwersalizmu chrze$cijanstwa, ktora reprezentowat Kosciot kon-
stantynopolitanski byta $cisle zwigzana z idea najpierw rzymskiej a p6zniej
bizantyjskiej panstwowosci. Wtadze¢ koscielng usitowano zbudowa¢ wzorujac
si¢ na wladzy panstwowej. Jednak ta idea doznata niepowodzenia wraz z upad-
kiem cesarstwa bizantyjskiego i taki byt jej los na wschodzie. Te wydarzenia
zdecydowaty o powrocie do eklezjologii eucharystycznej.

Jednos$¢ eucharystyczna Kosciota

Zachowanie jednosci duchowej w Kosciele wschodnim ze wzgledu na fakt
braku empirycznej jednosci wyrazajacej si¢ w widzialnej Gtowie Kosciota,
mozliwe byto na bazie innego pojmowania Ko$ciota powszechnego anizeli
koncepcja eklezjologii w ujeciu $w. Cypriana. Zdaniem o. M. Afanasjewa
jest nig nauka o soborowosci — praktycznie obca dla katolicyzmu. Jedno$¢
eucharystyczna i soborowo$¢ sa czynnikami umozliwiajacymi zywe odczucie
powszechnej natury Kosciota, co znajduje swoj wyraz w koncepcji eklezjalnej
proponowanej przez o. M. Afanasjewa.

W teologii prawostawnej, stwierdza ks. R. Koztowski, eklezjologia eucha-
rystyczna o. M. Afanasjewa spotkata si¢ ogolnie z zyczliwym przyjeciem,
pomimo tego, iz niektdrzy teologowie mieli pewne zastrzezenia w jej niekto-
rych punktach*.

Zdaniem o. Johna Meyndorffa eklezjologia eucharystyczna jest jedyna
autentyczng eklezjologig prawostawna®.

Bardzo pozytywnie eklezjologi¢ o. M. Afanasjewa ocenia inny wybitny

4 Ks. R. Koztowski, Rosyjska Eklezjologia Prawostawna w XIX-XX wieku, Warszawa
1988, s. 221 (na podstawie listu od J. Meyendorffa).

47 Epist. LXXI, 3; De cathol. Eccl. Unit. 4, patrz $w. Cyprian Listy, [w:] Pisma Starochrze-
Scijanskich pisarzy, t. 1, Warszawa 1969, s. 254.

4 Ks. R. Koztowski, Koncepcja..., dz. cyt., s. 183.

4 . Meitennopd, Kagponuunocmo [Jeprsu, [w:] Messager de 1'Exarchat du Patriarche Russe
en Europe Occidentale (Paris), s. 235, cyt. za ks. R. Koztowski, Koncepcja..., dz. cyt., s. 183.
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teolog prawostawny, biskup Aleksandr Siemienow Tian-Szanskij, ktory stwier-
dza, ze od czasow A. Chomiakowa w calym §wiecie prawostawnym w dzie-
dzinie nauki o Kosciele jeszcze nikt nie powiedziat tak wazkiego stowa, jakie
wypowiedzial o. M. Afanasjew. To on stworzyl w tej dziedzinie w naszych
czasach szkote teologiczna.

Rowniez 0. A. Schmemann zdecydowanie preferuje w teologii prawostawne;j
eklezjologie eucharystyczna, okreslajac ja jako bardziej autentyczna w relacji
do zrddet biblijnych. Zaznacza on, Ze istnieje tylko jeden Kosciot Chrystusowy,
ktory realizuje si¢ w pelni, w kazdym z koSciotow lokalnych przy uczestnictwie
zgromadzonego Ludu Bozego pod przewodnictwem biskupa — zwierzchnika
tejze wspolnoty. Tak rozumiany Kosciot Bozy w Chrystusie jest w swej istocie
niezalezny od czasu i przestrzeni zachowujac swa tozsamos¢. Eucharystia za$
w zyciu Kosciota jak twierdzi 0. A. Schmemann jest rzeczywistym ,,momentem
prawdy”. Co wigcej nie jest ona jednym z sakramentow, lecz Sakramentem
Kosciota, Kosciotem in actu®. Jego zdaniem Eucharystia od samego poczatku
jest wyjawieniem Kosciota w calej mocy, §wigtosci i pelni. Jest ona realizacja
jednos$ci nowego Ludu Bozego, zgromadzonego przez Chrystusa i w Chrystusie®'.

Podtrzymujac wezesniejsze opinie P. Evdokimov twierdzi, ze Eucharystia jest
najbardziej adekwatnym wyrazem Kosciota. Ko$ciot jest stale kontynuowana,
wiecznie trwajaca eucharystyczna wspolnota. Jego zdaniem tlumaczenie grec-
kiego tekstu ,&m 10 altd” przez wyraz ,, Kosciol” jest ,,wspanialym thumaczeniem
i doktadna, adekwatng definicjg eucharystyczng Kosciota™2.

Uwzglednianie i akcentowanie zgromadzenia eucharystycznego jako petni
Kosciola jest szczegdlnie istotne, gdyz sg to dwa aspekty tej samej rzeczywi-
sto$ci, powigzane ze sobg w ten sposob, ze jedno bez drugiego nie moze istniec.
Zgromadzony w Eucharystii Kosciot, nawet gdy jest to ,,dwoch lub trzech” jest
obrazem i realizacjg Ciata Chrystusowego i tylko zgromadzeni moga stawac si¢
uczestnikami Ciala i Krwi Chrystusa. Zgromadzenie wiernych ukazuje Chrystusa.
Zgromadzenie Kosciota jest wiec obrazem Ciata, Glowa ktorego jest Chrystus.

Eklezjologia eucharystyczna jako prawostawna koncepcja eklezjolo-
giczna normuje te kwestie wskazujac organiczng jedno$¢ Kosciota, Zebrania

% A. Schmemann, La nationde primaute dans dans [’ecclesiologgie orthodoxe, cyt za:
ks. R. Koztowski, Koncepcja Kosciota..., dz. cyt., s. 170.

SUA. Schmemann, Eucharystia..., dz. cyt., s. 17.

52 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 144.
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Eucharystycznego oraz wszelkich aktow sakramentalnych, ktére buduja Ciato
Kosciota. Koncepcja Eucharystyczna Kosciota wywotata wielkie zaintereso-
wanie nie tylko w $srodowisku prawostawnym ale réwniez w srodowiskach
rzymskokatolickim (szczeg6élnie mocno byla dyskutowana na II soborze
watykanskim i oceniona bardzo pozytywnie) i protestanckim®.

Powyzsza koncepcja eklezjologiczna jest niejako odpowiedzig na zanik
prawidlowego pojmowania Eucharystii i jej nalezytego miejsca w Kosciele.

W $wietle eklezjologii eucharystycznej wielu teologéw na czele
z 0. M. Afanasjewem postuluje potrzebe odrodzenia zycia eucharystycznego
Kosciota, poniewaz tylko Eucharystia jest zrédlem i fundamentem wzrostu
Kosciota, Sakramentem sakramentow, urzeczywistnieniem Kosciota, a nawet
samym Kosciotem. Nie oznacza to absolutnie pomniejszenia znaczenia innych
misteridow Kosciota, ktére majg swoje miejsce w zyciu Kosciota i jego czton-
kow, lecz ktore swe wypetnienie i realizacj¢ otrzymuja w Misterium Eucharystii.

Summary

In Orthodox theology, reflection on the nature of the Church has always been
and still remains one of the most frequently discussed topics. The 20th century
was particularly fruitful in this regard, because it produced several notable Ortho-
dox theologians, who contributed to the dynamic development of ecclesiological
thought. Their labor was dedicated to explaining the nature of the Church on the
basis of theological and historical analysis of the first centuries of Christianity,
the Traditions of the Apostles and of the Holy Fathers.

This tendency was dictated by a kind of need and stagnation in Orthodox
theology which resulted from a strong influence of scholastic theology. Thanks
to the labour and great academic work of theologians of the Theological
Institute of St. Sergius in Paris, chiefly Fr. N. Afanasjev, it is possible to speak
of a renaissance in Orthodox ecclesiology. Fr. N. Afansajev is the creator of

“Eucharistic ecclesiology”. He indicated the close relation between the Church
and the Eucharist, between the Church (the Body of Christ) and the Eucharistic
Body. At the same time, he emphasized the exceptional significance of the
Eucharist in the life of the Church, which constantly continues as the eternally

33 K. Ch. Felmy, Wspdlczesna teologia prawostawna, dz. cyt., s. 183-184.
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lasting Eucharistic koinonia. The word “Church” (Greek: ekklesia) means the
Eucharistic gathering of the people. The words of St. Paul “when you come
together as Church...” (1 Cor 11,20), both for him and the early church, did
not refer to the church building, but to the nature and purpose of the gathering.
Its purpose is to actualize the Church.

From the very beginning, the triune Gathering, Eucharist and Church
were undisputed and obvious, and also confirmed by the tradition of the
Church of the first centuries on the basis of St. Paul’s writings. The Eucha-
rist appears here not only as one of the seven Sacraments, as Dogmatic and
catechetical textbooks treat it, but as the “Sacrament of Gathering” (Greek:
areiopagos) in the thought of St. Dionysius the Areopagite’s terminology.
The Eucharistic gathering was and should be treated as the foundation of
the Church’s being.

Keywords: Church, Eucharist, Orthodox
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Eklezjologia Jiirgena Moltmanna

Stowa kluczowe: Kosciot, panstwo, wspdlnota, stuzba, sakramenty, eschatologia

Wstep

Jirgen Moltmann juz w Teologii nadziei' zwrocit uwage na doniostosé
eschatologii, rozumianej jako nauka o rzeczach pierwszych, a nie ostatnich.
Autor atakuje tym samym przejawy greckiego myslenia w chrzedcijanstwie,
ktore sprawiaja, ze Kosciol jest bardziej zainteresowany zachowaniem tadu
i porzadku niz rozbudzaniem nadziei przez gtoszenie Ewangelii o Krolestwie
Bozym objawionym w Chrystusie. Z tego powodu Kos$cioét i chrzescijanstwo
stajg si¢ coraz mniej interesujace dla zwyktych ludzi, a zwlaszcza dla cierpia-
cych i ciemig¢zonych, poniewaz stajg w obronie status quo, ktore jest przeciez
przyczyna ich niedoli. Ko$ciol powinien zatem opowiedzie¢ si¢ przeciwko
Status quo 1 za cierpigcymi, poniewaz tylko wtedy spetni swa misj¢ i dochowa
wiernosci Bogu, ktory wszystko czyni nowym (Ap 21,5).

W niniejszej pracy omowiona zostanie wtasnie eklezjologia Moltmanna,
poniewaz to przede wszystkim do Kosciota rozumianego jako wspolnota
wiernych zwraca si¢ w swych publikacjach autor Teologii nadziei. Oprocz tej
pozycji podstawa do przedstawienia pogladow Moltmanna na Kosciét bedzie
jego sztandarowe dzieto poswigcone eklezjologii, czyli Kosciot w mocy Ducha®.

* Ks. dr Bogumit Jarmulak jest pastorem Ewangelicznego Zboru Reformowanego w Pozna-
niu oraz statym wspotpracownikiem Theopolis Institute w Birmingham (Alabama, USA).

' J. Moltmann, Theologie der Hoffnung. Untersuchung zur Begriindung und zu den Kon-
sequenzen einer christlichen Eschatologie, wyd. 13, Giitersloh 1997. Omwienie postaci i teolo-
gii Moltmanna w j¢zyku polskim znaleZ¢ mozna w: Z. Danielewicz, Leksykon wielkich teologow
XX/XXT wieku, Warszawa 2003; K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971.

2 J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiologie,
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Poniewaz obie pozycje licza sobie juz ponad trzydziesci lat, dlatego na koniec
zwrocimy si¢ do jeszcze jednego dzieta Moltmanna pt. Szeroka przestrzen®,
ktoére powstato na poczatku XXI wieku jako podsumowanie, a zarazem ocena
nauczania autora, dokonana z perspektywy nowego tysiaclecia.

1. Teologia nadziei. Wedrowka jako sposob bycia Kosciota

a) Kosciot na rozdrozu

Jiirgen Moltmann omawia eklezjologi¢ gtownie w ostatnim rozdziale 7eo-
logii nadziei, ktéry ma na celu przedstawienie ,,konkretnej formy przybranej
przez eschatologiczng nadziej¢ we wspolczesnym spoteczenstwie™. Rozdziat
ten nosi tytut Exodusgemeinde, co mozna przethumaczy¢ jako Zbor w drodze,
co sugeruja stowa autora, w ktorych opisuje Kosciot jako wedrujacy lud Bozy
w nawigzaniu do Listu do Hebrajczykow 13,13-14. Moltmann przyznaje, ze
podaza tu za reformatorami, ktérzy mowili o chrzescijanstwie reprezentowa-
nym w Kosciele i zborze oraz w chrzescijanach realizujacych swe §wieckie
powotanie’. Chrzescijanstwo ma do wyboru asymilacje, separacje lub tez,
nazwijmy to, emancypacje, dzigki ktorej jest obecne w $wiecie, ale ma tez co$
waznego do powiedzenia $wiatu, ktory sam emancypowat si¢ od klasycznej
formy religii, przez co chrzescijanstwo nie moze juz wystepowac w roli religii
publicznej, czyli cultus publicus®.

b) Cultus publicus

Chrzescijanstwo wystepowato w tej roli od czaséw Konstantyna az do
XIX wieku, a jego zadaniem byla ochrona sacra publica, czyli uswigconego
porzadku rzeczy, ktory miat zapewni¢ poddanym dostatek i bezpieczenstwo.
Moltmann przypomina przy tym, ze nie tylko papiez przejat tytuly rzymskiego
cesarza-kaplana, ale i reformatorzy pojmowali role¢ religii w klasyczny spo-
s6b’. Z drugiej strony, Kosciot interpretowat pierwsze przykazanie Dekalogu

Monachium 1975. Spo$rod dziet Moltmanna wydanych w jezyku polskim warto zwrdci¢ uwage
na Jezus — tak, Kosciot — nie?, ktore stanowi zwigzle podsumowanie nauczania autora na temat
Kosciota. Zob.: W. Kasper, J. Moltmann, Jezus — tak, Kosciol — nie?, tham. A. Ku¢, Krakow 2005.

3 J. Moltmann, Weiter Raum. Eine Lebensgeschichte, Giitersloh 2006.

4 J. Moltmann, Theologie der Hoffnung..., dz. cyt., s. 280. Tlumaczenie wtasne, o ile nie
7aznaczono inaczej.

> Tamze.

¢ Tamze, s. 281.

7 Tamze, s. 282.
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w sposob sktadajacy na wladze Swieckg obowiazek wspierania prawdziwej religii.
Powstata w ten sposob wspodtzaleznosé oznaczata nadanie religijnego charakteru
spotecznym dgzeniom?®. Inaczej wyglada to we wspotczesnym spoteczenstwie,
dla ktérego emancypacja od religijnych instytucji stata si¢ zrodtem sily i samo-
rozumienia. Jednak, jak zaznacza Moltmann, byta to emancypacja motywowana
nie tyle wrogosciag do chrzescijanstwa, co raczej pragnieniem uwolnienia si¢ od
predefiniowanego przez tradycje porzadku spotecznego i zastgpienia go zasada
samorealizacji opartej na rozpoznaniu ludzkich potrzeb i podziale pracy. Zatem
tym, co od tej pory tworzy wigz spoleczna, nie jest juz religia, lecz zaspokajanie
indywidualnych potrzeb na drodze spotecznego podziatu pracy, gdzie cztowiek
wystepuje przede wszystkim jako producent i konsument’. Prowadzi to do oddzie-
lenia stosunkow spotecznych od historycznej podstawy i czyni je abstrakcyjnymi,
a przez to totalitarnymi, poniewaz pozbawia je ogniw posrednich'®. Z drugiej
strony, nowoczesno$¢ uwalnia cztowieka z jego dotychczasowych wiezi i daje
mozliwo$¢ nawigzania nowych, nie jest bowiem tak, ze nowoczesny cztowiek
nie szuka kontaktu z drugim cztowiekiem, czyni to jednak na innych niz dotych-
czas zasadach'!. Zatem nowoczesny cztowiek zyje miedzy dwoma biegunami:
z jednej strony stoi uniformizacja, a z drugiej indywidualizacja. Istnienie obu
naraz mozliwe jest dzigki temu, Zze wigzi spoleczne nie sg juz tak silne, jak
dotychczas. Jednak zdaniem Moltmanna wtasnie to stanowi glowne wyzwanie
nowoczesnosci: ,,Jak zy¢ w stanie rozdarcia miedzy racjonalng obiektywizacja
spotecznego zycia z jednej strony, a uwolnionym i nieskonczenie zmiennym
subiektywizmem z drugiej”'?. Rozwigzaniem tego dylematu nie jest romantyczne
dazenie do samozachowania od tego rozdarcia przez samowykluczenie, lecz
kenotyczne ofiarowanie si¢. Dlatego tez chrzescijanstwo, ktére utracilo status
cultus publicus, nie moze przyjac roli cultus privatus, czyli kultu prywatnego
skupionego na pielegnowaniu indywidualnej poboznosci®*.

c¢) Cultus privatus

Jednak nowoczesne spoteczenstwo chce widzie¢ religi¢ wtasnie w roli
cultus privatus, a jej zadaniem ma by¢ ,,uratowanie i zachowanie osobistego,

8 Tamze.
® Tamze, s. 283.
10 Tamze.
I Tamze, s. 284.
12 Tamze, s. 285.
13 Tamze, s. 286.
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indywidualnego i prywatnego cztowieczenstwa™!*. Wynika to z technicyzacji
$wiata 1 zwigzanego z tym zniknigcia ,,bostw kosmologicznej metafizyki”,
jako ze istnienie i funkcjonowanie §wiata nie wymagato juz odwotywania
si¢ do transcendentnych bytow osobowych. Tym samym §wiat przestat by¢
dla cztowieka domem i schronieniem — ,,racjonalizacja »odczarowala §wiat«
(Max Weber), a sekularyzacja uwolnita go od bogow”"*. Byto to mozliwe
dzigki uczynieniu ze $wiata przedmiotu ludzkiego dziatania, co wiazato
si¢ z uczynieniem czlowieka odpowiedzialnym za §wiat. W tym kontek-
$cie ratunek dla cztowieczenstwa postrzega si¢ w kultywacji i rozwoju tej
metafizyki subiektywnosci”, jak okreslit ja Heidegger!'®. Polega to na stalej
refleksji metafizycznej, przez co cztowieka wyodrebnia si¢ z otaczajacej go
rzeczywistosci, co jednak grozi petryfikacji tej obiektywnej rzeczywistosci
i oderwaniu si¢ od niej cztowicka w celu ratowania jego cztowieczenstwa!”.
Teologia, ktora przyjmuje taki punkt widzenia, staje si¢ zdaniem Moltmanna
teologig egzystencji, przy czym egzystencja rozumiana jest tu jako stosu-
nek czlowieka do siebie samego. Taka teologia przesuwa wiar¢ do sfery
subiektywnosci i spontanicznos$ci, przez co nie sposob juz o niej mowic
w odniesieniu do rél spotecznych. ,,Umiejscawia wiar¢ w rzeczywistosci
etycznej okreslonej przez ludzkie decyzje i spotkania, nie za$ przez spo-
leczne wzory zachowania lub autonomiczne i racjonalne prawa rzadzace
ekonomiczng rzeczywistoscia, w ktorej przyszto nam zy¢”'®. Tym samym
wiara staje si¢ irracjonalna i pozbawiona wszelkiej instytucjonalnej formy,
transcenduje bowiem rozum i instytucje spoteczne i stuzy przede wszystkim
samorozumieniu czlowieka w stechnicyzowanym $wiecie. RoOwniez Bog
nie pojmowany jest juz jako Pan $wiata, historii i spoteczenstwa, lecz jako
,hieuwarunkowane w uwarunkowanym”'. W konsekwencji chrzeécijanska
etyka przybiera posta¢ ogdlnego wezwania do odpowiedzialno$ci za siebie
i za $wiat, nie ma juz jednak nic do powiedzenia o tym, jak uporzadkowac
zycie spoteczne i polityczne, a chrzescijanska mito$¢ opuszcza sfere prawa
i spotecznego tadu i pojawia si¢ juz tylko w indywidualnych spotkaniach

4 Tamze, s. 287.
5 Tamze.
16 Tamze.
17 Tamze, s. 289.
18 Tamze.

19 Tamze.
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dwoéch osob. W takim wypadku sprawiedliwosé, tad spoteczny i polityka
pojmowane sa pozytywistycznie jako kwestia organizacji, wladzy i prawa?.
A jednak, komentuje Moltmann, rowniez indywidualnos$¢ jest produktem
spolecznym i dlatego kult subiektywnos$ci pozostaje romantycznym eska-
pizmem tak dtugo, jak dtugo warunki spoteczne pozostang niezmienione?'.

d) Kult wspolnoty

Nowoczesne spoteczenstwo przewiduje jeszcze inng role dla religii, ktora
jest kult wspdlnoty jako antytezy spoteczenstwa — w pierwszym cztowiek moze
by¢ sobg i wyrazi¢ siebie, za§ w drugim poddany jest rzeczowym i pragma-
tycznym zasadom??. Wyrazem dgzenia do wybawienia cztowieka i kultury od
technicznej cywilizacji jest migdzy innymi Manifest komunistyczny (1848)
obiecujacy wolne stowarzyszenie wolnych jednostek, w ktérym za mitos¢
otrzymuje si¢ mitos¢, a za zaufanie zaufanie i w ktorym nastapi catkowite
wybawienie cztowieka z catkowitego upadku, jaki nastapit w kapitalistycznym
spoteczenstwie?. Jednak z czasem wizja idealnej wspolnoty stracita swoj
rewolucyjny impet i zostata wchlonigta przez spoleczenstwo przemystowe
rowniez dlatego, ze okazalo sig, iz to spoteczenstwo nie jest mrowiskiem
rzadzonym zelaznymi zasadami i catkowicie pozbawiajacym jednostke swo-
body dzialania. Makrostruktury spoteczne znalazty swoje odpowiedniki we
wspolnotowych mikrostrukturach nieformalnych grup®. I wtasnie posrod
tych matych grup znalazto si¢ miejsce rowniez dla Kosciota, ktory stat si¢
miejscem, gdzie cztowiek moze pielegnowac swe wewnetrzne zycie z dala od
bezdusznego $wiata. W ten sposob Kosciot stat si¢ arka Noego posréd potopu
spotecznego wyobcowania®. Niestety tym samym Ko$ciot jest postrzegany
jako pozaswiatowy fenomen stanowiacy kontrapunkt dla racjonalnych celow
planowego spoteczenstwa, a w zwiazku z tym cho¢ ,,mozna jeszcze mowic
o odpowiedzialno$ci Kosciota ,,za §wiat”, to nie sposob juz mowi¢ o chrze-
$cijanskim powotaniu w §wiecie”?. Taki Ko$ciot nie moze by¢ partnerem dla
spotecznych instytucji.

2

0 Tamze, s. 290.
2l Tamze, s. 291.
22 Tamze, s. 292.
2 Tamze.

24 Tamze, s. 294.
25 Tamze, s. 295.
26 Tamze, s. 296.
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e) Kult instytucji

Kolejna rolg przypisang przez nowoczesne spoteczenstwo Kosciotowi,
o ktorej czytamy w Teologii nadziei, jest kult instytucji, jaki pojawit si¢ po
dekadach masowych migracji, ktore pozbawily cztlowieka poczucia stabilizacji
i bezpieczenstwa®’. Instytucje dostarczaja cztowiekowi ustalonych wzorcow
zachowan, przez co stabilizuja spoteczenstwo. Nie odbywa si¢ to jednak
bez kosztow, gdyz zinstytucjonalizowanie zycia prowadzi do porzucenia
pytan o sens i znaczenie ustalonych zachowan i schematow, a takze zaniku
zainteresowania ideologia®. W zyciu Kosciota przejawia si¢ to stabngcym
zainteresowaniem teologia, gdyz wierni zdaja si¢ w sprawach dogmatéw na
instytucj¢ Kosciota, czyli ekspertow, czego skutkiem ubocznym jest ostabienie
wiezi z Kosciotem. Z drugiej strony oczekuje si¢ od Kosciota jako instytucji
gwarancji bezpieczenistwa i to w sferze najgtebszych lekow egzystencjalnych?®.

f) Kosciol spolecznie nieprzystosowany, czyli stuzba dla §wiata

Moltmann zauwaza, ze postrzeganie chrzescijanstwa lub Kosciola
w powyzszych rolach niekoniecznie wynika z osobistych uprzedzen, lecz
z tego, co cztowiek zyjacy w nowoczesnym spoleczenstwie przyjmuje jako
oczywiste’'. Z drugiej strony, jesli chrze$cijanstwo chce by¢ postrzegane
w inny sposob, musi wyzwoli¢ si¢ od tych rol przez postepowanie, ktére im
W jawny sposob zaprzeczy. Wymaga to pewnego spotecznego nieprzysto-
sowania, ktore umozliwi Kosciotowi nietatwy, ale owocny dialog ze spo-
leczenstwem, w ktorym mozliwe bedzie zakomunikowanie spoleczenstwu
chrzescijanskiej nadziei, ktora jako jedyna jest w stanie podtrzymac strumien
zycia. ,,Zadanie chrzescijanstwa polega dzisiaj nie tyle na opozycji wobec ide-
ologicznej gloryfikacji zastanego stanu rzeczy, co raczej na przeciwstawieniu
si¢ jego instytucjonalnej stabilizacji przez postawienie pytania o znaczenie
isens, co ma prowadzi¢ do jego zakwestionowania, uelastycznienia i poddania
go historycznemu procesowi’!.

Chrzescijanstwo, kontynuuje Moltmann, nie istnieje samo z siebie ani
samo dla siebie*?. Tajemnica i sens jego istnienia tkwi w jego misji zrodzonej

27 Tamze.
28 Tamze, s. 297.
2 Tamze, s. 298.
3 Tamze.
31 Tamze.
2 Tamze, s. 299.
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z nadziei i skierowanej ku przysztosci. Chrzescijanstwo zywi si¢ Stowem Boga,
w ktorym zawarta jest przyszto$¢ $wiata*. Obietnica i zrodzona przez nia
nadzieja sa obecne rowniez w chrzcie i eucharystii. Chrzest w $mier¢ Chrystusa
zawiera w sobie obietnice zmartwychwstania i uczestnictwa w Kroélestwie
Bozym. Podobnie eucharystia musi by¢ interpretowana eschatologicznie,
gdyz zgromadzony wokot stotu zbor nie jest w posiadaniu absolutu, ale jest
wspolnota oczekujaca na nadchodzacego Pana. To znaczy, ze Ko$ciot zardwno
powstat na gruncie zmartwychwstania Chrystusa, jak i jest okreslony przez
oczekiwanie na jego Krolestwo*. To oczekiwanie i nadzieja uzasadniajg
i nadaja sens zaangazowaniu si¢ Kosciota w sprawy §wiata oraz motywuja
do zaryzykowania wlasnego zycia dla zbawienia $wiata. W swej misji wobec
swiata Kosciot nasladuje Chrystusa, ktorego jest Cialem, co znaczy, ze misje
te nalezy zdefiniowac jako stuzbe dla swiata. Jednak stuzba ta nie polega na
zachowaniu §wiata w obecnym stanie ani tez na powrocie do poczatkéw, lecz
na przemianie §wiata w to, czym ma by¢ wedtug obietnicy®. Dlatego jednym
z podstawowych zadan Kosciola jest gloszenie Ewangelii o Krolestwie Bozym,
jednak nie po to, aby ,,uko$cielni¢” $wiat, lecz by ,,zarazi¢ go nadziejg™¢.

g) Tworcze nasladowanie

Na koniec autor Teologii nadziei przypomina, ze powotaniem Kosciota jest
nie tylko opowiadanie o wierze, nadziei i mitosci, lecz transformacja $wiata
dokonujgca si¢ w historii*’. Jeszcze raz zwraca uwage czytelnikdw na nauczanie
reformatoréw o chrzescijanskim powotaniu i powszechnym kaptanstwie, ktore
sprawia, ze kazdy chrzescijanin jest kaptanem (stuzy) w §wiecie w swoim kon-
kretnym powotaniu. Dlatego chrzescijanskie zycie nie moze by¢ ucieczkg od
$wiata, lecz wyjsciem ku $§wiatu w celu pracy nad §wiatem. ,,Kazdy wierzacy
1 majacy nadzieje jest rowniez powotany (vocatus) do stuzby Bozej, do wspol-
pracy na rzecz Krolestwa Bozego, do wolnoéci wiary*®. Moltmann przypomina,
ze dla reformatorow powotanie do zycia wiecznego implikuje powotanie do
wykonywania konkretnego zawodu w zyciu doczesnym (w jezyku niemieckim
mamy tu do czynienia z gra stéw, gdyz zarowno ,,powotanie”, jak i ,,zawod”

3 Tamze, s. 300.
3 Tamze, s. 301.
3 Tamze, s. 302.
% Tamze, s. 303.
37 Tamze, s. 304.
3 Tamze, s. 305.
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thumaczy si¢ tym samym stowem ,,Beruf”), przez co shuzba Chrystusowi znajduje
konkretng forme¢ w pracy pozytecznej dla bliznich i spoteczenstwa.
Niestety, jak zauwaza Moltmann, po6zniejsza nauka o dwoch krolestwach
W znacznej mierze utracita tego rewolucyjnego ducha, o czym swiadcza stowa
Konfesji Augsburskiej, ktora stwierdza, ze Ewangelia nie niszczy instytucji
panstwa ani rodziny, lecz nakazuje je zachowacé (conservare) jako ustanowienia
Boze i okazywaé w nich milosierdzie®. Autor zwraca uwage nie tylko na to, ze
to conservare wptyngto na konserwatywny ksztalt protestanckiej etyki pracy,
ale rbwniez na to, ze nauka o dwoch krdlestwach stworzyta zapotrzebowanie
na drugie obok Pisma Swietego zrodto objawienia, w oparciu o ktore cztowiek
mogtby ustali¢, jakie jest jego powotanie w §wiecie. Pojawito si¢ wige pojecie
wewngtrznego powotania, ktore w kontekscie zewnetrznych okolicznos$ci
umozliwiato stwierdzenie, jakie jest powolanie danego cztowieka. Skutek
byt taki, ze powotanie zaczgto by¢ traktowane niemalze jak przeznaczenie, co
w polaczeniu z zachowawczym tonem Konfesji Augsburskiej stuzyto raczej
konserwacji stosunkdéw spolecznych i istniejacych instytucji®®. W rzeczywi-
stosci jednak, twierdzi Moltmann, wezwanie do nasladowania Chrystusa nie
oznacza wiernego petnienia przypisanej roli spotecznej, lecz wlaczenia si¢
w prace na rzecz nadchodzacego Krélestwa Bozego. To znaczy, ze poszcze-
gblne powotania chrzescijan musza by¢ podporzadkowane temu gtdownemu
powotaniu. Tamte sg zmienne i wzgledne, to za$ jest state i nadrzedne*'. Chrze-
$cijanin $wiadomy powotania do misji na rzecz nadchodzacego Krolestwa nie
bedzie wigc identyfikowat tego powotania z aktualnie petniona rola spoteczna,
lecz zaangazuje si¢ w to, co Moltmann nazywa ,,tworczym nasladowaniem”:
,,Takie ,tworcze nasladowanie” to mitos¢, ktora stuzy tworzeniu wspolnoty,
naprawie i porzadkowaniu rzeczy, a ktora staje si¢ eschatologicznie mozliwa
dzigki chrzescijanskiej nadziei spogladajacej na przysztos¢ Krolestwa Bozego
i cztowieka”*.
Wspotczesny cztowiek znajduje si¢ w sytuacji stworcy, ktory stracit pano-
wanie nad stworzeniem i zostat zmuszony do stuzenia stworzeniu. W ten sposob
wyobcowany czlowiek nie jest juz w stanie odnalez¢ swego prawdziwego

3 Tamze, s. 306.
4 Tamze.
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,,ja”. Probuje wigc ponownie obja¢ panowanie nad wlasnymi dzietami, co, jak
si¢ zdaje, jest mozliwe na dwa sposoby: na drodze utopii lub na drodze iro-
nii*3, Karol Marks probowal drogi utopii majacej zaprowadzi¢ cztowieka do

,,wolnego stowarzyszenia wolnych jednostek”. P6zniej pojawili si¢ adwokaci
drogi ironii, ktora w polaczeniu z krytyka istniejacej rzeczywistosci miata
umozliwié¢ cztowiekowi zdystansowanie si¢ od $wiata i odzyskanie utraconej
wolnosci, cho¢ miata to by¢ tylko wewnetrzna wolno$é*. Ta wewnetrzna
emigracja rownala si¢ wydaniu zewngtrznej rzeczywistosci na catkowite
zepsucie, co jednak predzej czy pozniej msci si¢ na cztowieku, gdyz zepsucie
zewnetrznej rzeczywistosci pociaga za sobg zepsucie tej sztucznej wewnetrznej
rzeczywistosci®.

Moltmann proponuje jeszcze inne wyjscie z zaistniatej sytuacji. Stwierdza,
ze czlowiek musi zaryzykowaé zycie, by je zyskac*, co przywodzi na my$l
ewangeliczne stowa Jezusa: ,,Kto by chciat dusze swoja zachowacd, utraci ja,
a kto by utracit dusz¢ swoja dla mnie i dla Ewangelii, zachowa j3” (Mk 8,35).
Jednak, pisze dalej Moltmann, by cztowiek mégt zaryzykowac wlasne zycie
i otworzy¢ si¢ na $wiat, potrzebuje pewnego horyzontu oczekiwan, ktory by
uzasadniat podjecie takiego ryzyka. Takim horyzontem jest wedtug Nowego
Testamentu nadchodzgce Krolestwo Boze*. ,,Zardwno chwata samorealizacji,
jak i niedola samowyobcowania wyrastaja na gruncie beznadziei w $wiecie
pozbawionym horyzontow. Zadaniem chrzes$cijanskiego zboru jest otwarcie

przed $wiatem horyzontu przysztosci ukrzyzowanego Chrystusa”.

2. Kosciot w mocy Ducha. Tworcza wspolnota nadziei

a) Kosciot zastuguje na krytyke

Miedzy napisaniem Teologii nadziei oraz Kosciola w mocy Ducha w 1973
roku Jiirgen Moltmann razem z Walterem Kasperem wygtosit seri¢ wyktadow na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Ich wspdlny tytut brzmiat:
Jezus — tak, Kosciol — nie?, za§ wyklady zostaly pozniej wydane w formie ksigzki.

Moltmann rozpoczyna swoje wyktady od stwierdzenia, ze ,,Ko$ciot zastuguje

+ Tamze, s. 310.
4 Tamze, s. 310.
4 Tamze, s. 311.
4 Tamze.
47 Tamze.
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na krytyke™?, poniewaz z jednej strony Ko$ciot nigdy nie jest doskonaty, a z dru-
giej jest powotany do ciggtych reform i rewolucji, dzigki ktorym jego obecnos¢

w $wiecie stanowi zaczyn zmian na lepsze. Zatem krytyka Kosciota wcale nie

musi by¢ wyrazem wrogosci, lecz troski. Dalej autor powtarza wiele stwierdzen

znanych juz z Teologii nadziei, a mianowicie krytykuje powigzanie Kosciola

z istniejgcymi strukturami wiadzy z jednej strony, a z drugiej — dopasowanie si¢

Kosciota do aktualnych uwarunkowan spotecznych, przez co Koscidt porzuca

swe prorockie powolanie, a staje si¢ co najwyzej stuga spoteczenstwa lub pan-
stwa. Kiedy jednak uznamy, ze ,,istotg Kos$ciota jest sam Jezus™, to musimy
tym samym uznac, ze Ko$ciot akceptujacy status quo sprzeniewierza si¢ wlasnej

istocie. Ko$ciot musi bowiem by¢ obecny tam, gdzie jest obecny Chrystus, a wigc

wsrdd uciskanych i wyobcowanych, inaczej staje si¢ wspdtodpowiedzialny za

ich niedole. Moltmann zwraca tez uwage na to, ze Chrystus zostat zabity nie tyle

jako bluznierca, lecz raczej jako buntownik wobec pax romana, czyli osoba, ktora

$miala rzuci¢ wyzwanie istniejgcemu porzgdkowi panstwowemu’'.

Moltmann nie twierdzi przy tym, ze Kosciot to jeszcze jedna instytucja
polityczna realizujaca okreslony program wytyczony przez pewng ideologig.
Na ksztatt eklezjologii wptywa bowiem nie tylko chrystologia, ale tez pneu-
matologia®?, co znaczy, ze Kosciot nie tylko nasladuje Chrystusa, lecz czyni
to w mocy Ducha i dlatego nie moze odwracac si¢ od nabozenstwa i sakra-
mentow. Przy czym nabozenstwo jest radosnym §wigtowaniem wyzwolenia,
jakie daje $wiatu ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chrystus®, ktory ukrywa
si¢ w Stowie, sakramentach i wspolnocie z ubogimi, gtodnymi i uwigzionymi*.
Mysl o nierozerwalnym splocie chrystologii z pneumatologia w eklezjologii
rozwini¢ta zostala przez Moltmanna w Kosciele w mocy Ducha.

b) Kosciot zaangazowany

Jak zauwaza Richard Bauckham, Kosciol w mocy Ducha nie spotkat sig
z tak zywym zainteresowaniem, jak Teologia nadziei, jednak jego zdaniem
byto to spowodowane tym, ze publikacja ta z jednej strony wykraczala poza
standardowe ramy zainteresowania akademickich teologow, ktorzy zwykle

4 W. Kasper, J. Moltmann, Jezus — tak..., dz. cyt., s. 45.
0 Tamze, s. 47.
S Tamze, s. 66.
2 Tamze, s. 51.
3 Tamze, s. 60.
 Tamze, s. 72.
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dystansuja si¢ od Kosciota, a zwlaszcza od kosciotéw rozumianych jako lokalne
wspolnoty chrzescijan, za$ z drugiej strony nie poruszata ona kwestii, ktore
stanowity temat dyskusji gtdwnych wyznan zachodniego $wiata. Nie pozostata
jednak niezauwazona w krajach trzeciego $wiata, a to wlasnie ze wzgledu na
to, ze jej autor poruszyt w niej kwesti¢ zaangazowania Kosciota po stronie
biednych i wyzyskiwanych. Sam autor stwierdza, ze Kosciél w mocy Ducha
powstat nie tylko w oparciu o wyktady z eklezjologii wygloszone w latach
1966-1972 w Bonn i Tiibingen oraz osobiste doswiadczenie duszpasterskie,
ktére zdobyl, stuzac przez pigé lat jako pastor, ale takze w oparciu o liczne
wyjazdy i spotkania z przedstawicielami réznych kosciotow w wielu krajach,
ktore jeszcze bardziej uzmystowily mu, jak wazne jest spojrzenie na Kos$ciot
nie tylko z perspektywy zachodniego chrzescijanstwa’®.

c¢) Chrystocentryczna eklezjologia

Cho¢ Moltmann omawia eklezjologi¢ razem z pneumatologia, to jednak
juz na samym poczatku wyraznie o§wiadcza, ze ,,kazde zdanie o KoSciele jest
zdaniem o Chrystusie™’ i vice versa. Zatem zasada rzadzaca eklezjologia jest
chrystologia. Nie jest to jednak chrystologia oderwana od pneumatologii, lecz
chrystologia, ktora rozpatrywana jest w polaczeniu z nauka o Trojcy Swie-
tej. W drugim rozdziale Kosciola w mocy Ducha Moltmann szerzej omawia
trynitarng histori¢ Boga, ktora jego zdaniem stanowi ogélne ramy dla zrozu-
mienia Kosciota®. Jednak jeszcze w pierwszym rozdziale stwierdza tez, ze
oprdcz chrystologii istnieje jeszcze druga strona, nazwijmy ja ludzka, nauki
o Kosciele, na ktora sktadaja si¢ element misyjny, ekumeniczny i polityczny
Ko$ciota. Jak zauwaza Bauckham, wszystkie te cztery elementy odpowiadaja
u Moltmanna czterem znakom Kosciota znanym z Konstantynopolitanskiego
Wyznania Wiary, czyli: jedno$ci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci®.

d) Kosciot otwarty

W drugim rozdziale Moltmann omawia misj¢ Chrystusa, Syna postanego
przez Ojca, jako podstawe do zrozumienia takze misji, a tym samym istoty,
Ko$ciota. Zauwaza przy tym, ze postanie Syna oznacza otwarcie si¢ Trojcy

3 R. Bauckham, The Theology of Jiirgen Moltmann, Edinburgh 1995, s. 119.
3¢ J. Moltmann, Kirche in der Kraft..., dz. cyt., s. 13.

57 Tamze, s. 19.

% Tamze, s. 66.

% R. Bauckham, The Theology of Jiirgen Moltmann..., dz. cyt., s. 128.
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na histori¢ i nowe do$wiadczenia, co znaczy, ze i Kosciol musi cechowac sie
ta sama otwarto$cia, nie moze wigc by¢ grupa zamknieta i wykluczajaca®.
Ponadto, misja Syna kontynuowana jest przez Ducha, ktdry jest tworczym
Duchem ksztattujacym nowa rzeczywisto$¢, zapowiedziang i objawiong juz
w zmartwychwstaniu Chrystusa®'. Z tych wstepnych rozwazan ptynie mi¢dzy
innymi taki wniosek, ze Kosciot nie istnieje sam dla siebie ani sam przez
siebie, lecz jest instytucja stuzaca osiggnigciu wigkszego celu, jakim jest
dokonczenie misji Syna polegajacej na zjednoczeniu wszystkiego z Ojcem
w Jego Krélestwie®?. Moltmann tym samym powraca do watku znanego juz
z Teologii nadziei, wedhug ktorej Kosciot to pielgrzymujaca przez dzieje
wspolnota, ktorg mozna nazwaé tez ,,wsp6Olnota wyjscia”®, kierujaca si¢
z kraju niewoli do wolnosci Krolestwa Bozego. Stusznie jednak stwierdza
Miiller-Fahrenholz, ze nie jest to wedrowka, ktorej celem jest opuszczenie
tego $wiata, lecz jego przemiana®.

e) Kosciot jest tam, gdzie Chrystus

Trzeci rozdziat rozpoczyna Moltmann od pytania o to, gdzie mozna zna-
lez¢ Kosciol. Odpowiedz jest prosta: Tam gdzie obecny jest Chrystus przez
swego Ducha, a wigc tam, gdzie wspolnota wiernych, oraz tam, gdzie biedni
izniewoleni, a wiec w Jego misji. W tej czesci ksigzki Moltmann omawia tez
tradycyjne urz¢dy Chrystusa: proroka, kaptana i krola, dodajac do nich jeszcze
dwa: Chrystusa przemienionego oraz Chrystusa jako przyjaciela. Przemienienie
Chrystusa wskazuje na to, co Moltmann nazywa estetycznym wymiarem Jego
misji, w odréznieniu od wymiaru etycznego. Tu misja Chrystusa wykracza poza
wymiar polityczny i wkracza w wymiar radosnego §wigtowania, bez ktorego
fatwo przemienitaby si¢ w smutne i sztywne legalistyczne moralizatorstwo®.
Rado$¢ Kosciota wynika nie z aktualnych do§wiadczen, lecz z eschatologiczne;j
nadziei wzbudzonej przez zmartwychwstanie Chrystusa. Ta rado$¢ znajduje
swoj wyraz przede wszystkim w nabozenstwie eucharystycznym, ktore ,,prze-
pelione jest pamigtkami Jego $mierci na krzyzu oraz nadziei na Jego przyjscie,

0 J. Moltmann, Kirche in der Kraft..., dz. cyt., s. 72.
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aw jednosci wspomnien i nadziei stanowi demonstracje terazniejszej radosci
z powodu okazanej nam taski”®.

Moltmann konczy ten rozdzial rozwazaniami na temat przyjazni, jaka
Jezus obdarzyl swoich uczniow. Takie postawienie sprawy zdaniem autora
zmniejsza dystans migdzy Chrystusem a uczniami stworzony przez trady-
cyjne urzedy (prorok, kaptan, krol). Jezus otwiera si¢ tym samym na bliska
wiez z nimi, a takze z wszystkimi ludzmi. Przy czym jego przyjazn nie jest
przyjaznia, o jakiej pisali starozytni Grecy, czyli wspdlnota podobnych sobie,
lecz wspdlnotg otwartg na innych®. Ta wspolnota musi by¢ otwarta przede
wszystkim na biednych i potrzebujacych, uwi¢zionych i wykorzystywanych
zgodnie z zasada: Ubi Christus, ibi Ecclesia — skoro Chrystus nazwany byt
przyjacielem pijakow i grzesznikow, to to samo nalezy odnie$¢ do Kosciota,
jesli ten nie chee wypasé z chrystusowego kregu przyjaciot®.

f) Kosciot wobec innych religii

W czwartym rozdziale Moltmann omawia relacje Kosciota z Izraelem,
innymi religiami oraz w kontekscie instytucji spotecznych i natury. Punktem
wyjscia dla tego omowienia jest Krolestwo Boze, nazwane przez autora ,,0g0l1-
nym chrzes$cijanskim horyzontem zyciowym”®. Jak podsumowuje Bauckham,
zdaniem Moltmanna Koscioél pelni rolg mediatora miedzy terazniejszo$cia
$wiata a eschatologiczng przysztoscia, czyli Krolestwem Bozym™. Omawiajac
relacje¢ Kosciota z Izraelem autor podkresla, ze cho¢ Kosciot zywi nadzieje
podobna do nadziei Izraela, to jednak nie stanowi organizacyjnej kontynuacji
Izraela ani nie jest zydowskim ruchem odrodzeniowym, lecz posiada wilasne
i szczegolne powotanie polegajace na stuzbie pojednania mi¢dzy Bogiem
anarodami, czego skutkiem jest nie tylko ratunek dla $wiata, lecz takze ratunek
dla Izraela”. Cho¢ takze Izrael posiada whasne powotanie w historii zbawienia
polegajace na roli $wiatta narodow i na uswigcaniu Bozego imienia. Innymi
stowy, Izrael zyjac mesjanska nadziejg wskazuje na wciaz niedoskonate sto-
sunki mi¢dzy ludZmi i narodami’™, przez pozostaje ,,cieniem w boku” Kosciota
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i wzywa do wypelienia jego misji’.

Przechodzac do relacji Kosciota z religiami, Moltmann odrzuca tradycyjne
twierdzenie, ze poza Kosciotem nie ma zbawienia i zastgpuje je innym: poza
Chrystusem nie ma zbawienia’. Misja Ko$ciota nie polega na pomnazaniu
kosciotow, lecz na jakosciowej zmianie warunkow ludzkiego bytowania,
w tym budowaniu atmosfery zaufania i empatii’. Ko$ciot ma by¢ , krytycz-
nym katalizatorem™’®, czyli umozliwiaé zaj$cie pozytywnych zmian w §wiecie
pod wplywem eschatologicznej nadziei objawionej w zmartwychwstatym
Chrystusie. ,,Mozna to nazwac posrednim zarazeniem innych religii chrzesci-
janskimi ideami, warto$ciami i zasadami””’. Nie oznacza to jednak, ze tylko
chrzescijanstwo ma wplywac na inne religie, ale takze to, ze samo musi si¢
otworzy¢ na dialog z nimi. Ten dialog powinien obejmowac takie kwestie jak:
ekonomia, polityka i przyroda, gdyz te trzy dziedziny sa wazkimi elementami
ludzkiej egzystencji. Wspomniany dialog jest mozliwy przede wszystkim dla-
tego, ze catg ludzkos$¢ czeka wspdlna przysztos¢ uksztalttowana przez ,,Boze
panowanie” i majaca przybra¢ forme¢ Krolestwa Bozego, ktdre oczywiscie nie
jest tozsame z Kosciotem.

g) Nabozenstwo i $rodki taski

W nastepnym rozdziale Moltmann zwraca si¢ ku tak zwanym $rodkom
zbawienia i taski. Nie jest to jednak tradycyjna dyskusja o liczbie sakramen-
tow 1 ich administrowaniu, co sygnalizuje juz tytut jednego z podrozdziatow:
Postanie Ducha jako sakrament Krélestwa™. Autor odwotujac si¢ do Rahnera
i Bartha, ktorzy mowili o jednym pierwotnym sakramencie, formutuje definicje¢

,sakramentu trynitarnego obejmujacego [...] eschatologiczng histori¢ Bozego
dziatania w $wiecie”®. Innymi stowy, jest to z jednej strony zwiastowanie
nadchodzacego Krolestwa Bozego, a z drugiej wspolnota ludu Bozego wraz
z towarzyszacymi jej symbolicznymi czynnos$ciami — wszystko to za$ razem
jest przejawem dziatania Ducha Swictego w $wiecie.
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Jesli chodzi o chrzest, to jest on powotaniem do zycia w wolnosci®!, co
oznacza rowniez wyrwanie cztowieka z relacji, ktore dotychczas okreslaty jego
tozsamo$¢. Warto tu zauwazy¢ sprzeciw autora wobec chrztu dzieci i to mimo
tego, ze sam jest cztonkiem wyznania, ktore taki chrzest praktykuje. Moltmann
z jednej strony odwotuje si¢ do tekstu z Ewangelii $w. Marka 16,16: ,,Kto
uwierzy i ochrzci si¢, zbawiony bedzie”, co jego zdaniem wskazuje wlasciwa
kolejnos¢ rzeczy®. Z drugiej za$ utrzymuje, ze chrzest jest skuteczny nie ex
opere operato, lecz ex verbo vocante, co znaczy, ze cho¢ chrzest tworzy nowa
rzeczywisto$é, to jednak nie tworzy jej bez udziatu wiary osoby chrzczonej,
ktéra musi z wiarg i nadzieja odpowiedzie¢ na powotanie do nowego zycia
zawarte w Stowie towarzyszacym wodzie®. Moltmann dodaje od razu, ze
chrzest nie jest konieczny do zbawienia, choc jest konieczny do przyjecia
powotania do Bozego ludu.

Jesli chrzest jest znakiem wyjscia i taski, to Wieczerza Panska jest znakiem
drogi i nadziei, wspdlnie za$ stanowig publiczne znaki wiary wskazujace na
Chrystusa prowadzacego $wiat ku wolno$ci®*. Przy czym Moltmann opowiada
si¢ za otwartg komunia, poniewaz uwaza, ze jest ona positkiem Chrystusa,
a nie Ko$ciota, zatem kazdy, kto odpowie na zaproszenie Chrystusa, moze
wzig¢ w nim udzial. Wieczerza Panska nie jest zatem $rodkiem dyscypliny
koscielnej, lecz ,,$§wictowaniem uwalniajacej obecnosci ukrzyzowanego
Pana”®, Przechodzac do praktycznego wymiaru komunii, autor postuluje jak
najczestsze jej sprawowanie i to pod dwoma postaciami — chleba i wina — po
to, by podkresli¢ wspolnotowy charakter Kosciota i nabozenstwa oraz ich
duchowy wymiar®®, Ponadto Moltmann nie wigze Wieczerzy Panskiej z zad-
nym ko$cielnym urzedem, gdyz jego zdaniem moze ja administrowa¢ kazdy,
kto wyznaje wiarg i glosi Ewangelig.

Samo nabozenstwo nazywa Moltmann ,,ucztg mesjanska™®’, podczas ktorej
ci, ktérzy pozytywnie odpowiedzieli na powotanie do nowego zycia, $wigtuja te
nowa rzeczywisto$¢. Cho¢ autor Kosciola w mocy Ducha stwierdza wyzszos¢

81 Tamze, s. 252.
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nabozenstwa nad etyka, to nie znaczy, ze rozdziela te dwie rzeczy. Przeciwnie,
uwaza, ze to wlasnie podczas nabozenstwa cierpiacy i bolejacy ludzie moga
upewni¢ si¢, ze majg udziat w historii Chrystusa. Jak zauwaza Bauckham,
eschatologiczny wymiar nabozenstwa nie tylko ksztattuje jego forme, ale tez
nie pozwala, by nabozenstwo stato si¢ wentylem bezpieczenstwa i jedynie
kryjowka przed negatywnie doswiadczang rzeczywistoscig dnia codziennego,
lecz by, wskazujac na alternatywne sposoby zycia, zachg¢calo do szukania
wolnosci w zyciu jednostek i spoteczenstw®.

h) Urzedy i zadania Kosciota

W kolejnym rozdziale Moltmann omawia urzedy oraz zadania Kosciota,
ktore takze okreslone sa przez natur¢ Kosciota rozumianego jako mesjanski
lud nadchodzacego Krolestwa. Znow autor zaznacza, ze to, co i jak Kosciot
czyni, zdefiniowane jest przez dziatanie Ducha w Koéciele i przez Kosciot®.
Dlatego tez jego poglady na zarzadzanie Kosciotem nalezy okresli¢ jako
demokratyczne, Ko$ciot jest bowiem ,,wspolnotg wolnych™®, a Duch dany
jest calemu ludowi Bozemu, a nie tylko wybrancom, jak to bylo w Starym
Przymierzu®'. Przy czym roznice w petnionych funkcjach wynikaja z r6znych
r6l odpowiadajacych roznym darom Ducha (charyzmatom), a nie z ustalonej
hierarchii®?. Nie ma wigc potrzeby raz na zawsze okre$la¢ doktadnej struktury
i formy Kosciota, poniewaz w znacznej mierze uwarunkowane sa one przez
aktualng sytuacjg”. Z tego powodu Bauckham stwierdza, ze Moltmannowi
najblizej jest do kongregacjonalizmu, ktéry przeciwstawia tradycyjnym mode-
lom kosciotow ,,duszpasterskich™, przy czym zaznaczy¢ nalezy, ze ,,duszpa-
sterski” oznacza tu taki kosciol, ktory postrzega jako swoje gtdéwne zadanie
troske o cztonkow kos$ciota, nie za$, jak postuluje to Moltmann, troske o $wiat.
Wyraza on tez uznanie dla r6znego rodzaju grup mniejszosciowych w Kosciele,
za przyktad podajac migdzy innymi pustelnikow. Uwaza bowiem, ze stanowia
oni niezbedny dla grup wigkszosciowych i tradycyjnych kosciotéw bodziec

R. Bauckham, The Theology of Jiirgen Moltmann..., dz. cyt., s. 136.

8 Tamze, s. 316.

% Tamze, s. 319.

Tamze, s. 321.

Tamze, s. 331.

% Tamze, s. 333.

R. Bauckham, The Theology of Jiirgen Moltmann..., dz. cyt., s. 138. Podobnie pisze
G. Miiller-Fahrenholz, The Kingdom..., dz. cyt., s. 100.
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do statej weryfikacji swoich struktur i dziatan®.

Moltmann podaje tez sze$¢ zasad, na jakich jego zdaniem powinny dzia-
a¢ chrzescijanskie wspolnoty: (1) dobrowolne cztonkostwo; (2) przejrzyste
struktury oparte na przyjazni i umozliwiajace wspolng shuzbe; (3) uwolnie-
nie tworczosci kazdego cztonka; (4) autonomia w ksztattowaniu wspolnego
zycia duchowego; (5) koncentracja na dziataniach spotecznych, a zwlaszcza
gloszeniu Ewangelii i uwalnianiu pokrzywdzonych i uciskanych; (6) chrysto-
centryczna poboznos¢ i praktyczny wymiar refleksji teologicznej®.

i) Znaki Kosciota

Ostatni rozdziat Kosciola w mocy Ducha poswigcony jest czterem znakom
Kosciota znanym z Konstantynopolitanskiego Wyznania Wiary. Zdaniem Miil-
ler-Fahrenholza wiasnie w tym rozdziale najwyrazniej uwidacznia sig¢ ,,0gd6Ina
zasada rzadzaca cala ksigzka [ ...] jednos¢ Kosciota powigzana jest z wolnoscia,
katolickos$¢ ze stronniczos$cig, $wietos¢ z bieda, a apostolsko$¢ z cierpieniem™”.
Jedno$¢ Kosciota musi bowiem oznacza¢ rowniez zachowanie przestrzeni dla
wolnosci, co z kolei wymaga gotowosci do przebaczenia i pojednania, ale tez do
roznienia si¢”®. Katolicko$¢ oznacza, ze Ko$ciot nie moze zamykac sie na zadng
grupe spoteczng, a w szczegolnosci musi stawaé po stronie biednych i wyzy-
skiwanych®. Z kolei $wigto$¢ nie oznacza odseparowania si¢ od wszystkiego,
co naznaczone grzechem, lecz rozpoznanie tego, ze Chrystus usprawiedliwia
grzesznikow. Zatem $wiety Kosciol, to Koscidt, w ktorym Bog okazuje swoja
taske, czyli zbawienie. To za§ w praktyczny sposob powinno oznaczaé poprawe
warunkéw bytowania ludzi na catym $wiecie'®. W koncu apostolskos$¢ wiaze
sie z misja i gotowoscig do poniesienia ofiary z whasnego zycial'.

3. Szeroka przestrzen. Refleksja po trzydziestu latach

Po trzydziestu latach od napisania Kosciola w mocy Ducha Jirgen Molt-
mann dokonat oceny wezesniejszych twierdzen w Szerokiej przestrzeni. Jeszcze

5 J. Moltmann, Kirche in der Kraft..., dz. cyt., s. 351.
% Tamze, s. 355.
7 G. Miller-Fahrenholz, The Kingdom..., dz. cyt., s. 82.
% J. Moltmann, Kirche in der Kraft..., dz. cyt., s. 368.
% Tamze, s. 373.
100 Tamze, s. 380.
01 Tamze, s. 384.
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raz stwierdza, ze kiedy méwimy o Kosciele, to poruszmy temat o wiele szerszy
niz Kosciot, bowiem Kosciol nigdy nie powinien zajmowac si¢ sam soba, lecz
raczej swoim powotaniem!'?. Nic nie zmienito si¢ tez w jego rozumieniu istoty
Kosciota, ktory jest ,,zgromadzeniem Bozym [oczekujacym] na przyjscie
Krolestwa”!®, Zarowno natura Kosciota, jak i jego misja okres$lone sg przez
misje Chrystusa, ktory przyszedt na Swiat jako Przyjaciel biednych, gtodnych,
chorych i uwigzionych.

Przy okazji Moltmann wyjasnia, dlaczego Kosciof w mocy Ducha nie do
konca przypomina standardowe podreczniki eklezjologii. Jego pragnieniem
byto bowiem nie tylko opisanie Kosciota, ale przede wszystkim przedstawienie
postulatow zmierzajacych do jego reformy'®. Znow tez pojawia si¢ temat reli-
gii panstwowej, ktora to rola nie stuzy Kosciotowi. Nie powinien on bowiem
utozsamia¢ si¢ z zadnym narodem, lecz z ludem Bozym, do ktorego naleza
ludzie z kazdego narodu, a przede wszystkim biedny i nieszczesny lud, ktorego
widok wzbudzat w Jezusie troskliwg lito$¢. Dlatego zamiast stuzy¢ panstwu
Koscidt musi stuzy¢ wykluczonym i uposledzonym — zaréwno w dostownym,
jak i w przeno$nym sensie'®.

Szczegolnie interesujace sg stowa Moltmanna na temat ekumenii. Juz
wczesniej stwierdzil, ze nie widziatby nic ztego w dopuszczeniu do Wieczerzy
Panskiej wszystkich chetnych, a nie tylko ochrzczonych'®, teraz dodaje, ze
wspoélne sprawowanie komunii musi poprzedzaé teologiczng jednomyslnosc,
cho¢ niestety praktyka jest doktadnie odwrotna — teologiczna jednomys$lnos¢
jest warunkiem wspolnoty ottarza. ,,Kiedy wspolnie zasiadamy przy stole
Chrystusa, wtedy mozliwe jest rozwigzanie réznic dogmatycznych i instytu-

cjonalnych, poniewaz sytuacja doktadnie tego wymaga!?’.

Zakonczenie

Jako podsumowanie eklezjologii Moltmanna mozna przytoczy¢ jego
stowa z wyktadu wygloszonego w 2005 roku na Wydziale Teologii Katolickiej

2" J. Moltmann, Weiter Raum..., dz. cyt., s. 197.
0 Tamze, s. 198.

104 Tamze.

%5 Tamze, s. 202.

% Tamze, s. 199.

07 Tamze, s. 203.
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Uniwersytetu Lubelskiego: ,,Ko$ciot nie powinien by¢ analogig ani Ojca, ani
Syna, ani tez Ducha, lecz odbiciem Ich odwiecznej perichoresis”!. Ko$ciot
jest bowiem otwartg wspolnotg przyjaciot, ktorym przyswieca wspolny cel
lezacy poza nimi samymi. Tym celem, a wi¢c misja jest Krélestwo Boze,
ktorym Kosciot nie jest, lecz do ktorego dazy. Krolestwo za$ realizuje si¢
w historii, kiedy Kosciot odwraca uwage od samego siebie i wychodzi do
innych ludzi, a zwltaszcza do wykluczonych i ciemi¢zonych. To znaczy, ze
Kosciot nigdy nie moze stac si¢ obronca status quo, lecz zawsze musi szukac
nowych mozliwosci nie tylko do gloszenia Ewangelii, lecz takze do prakty-
kowania jej zasad. Tym samym Kosciot czesto bedzie stawat w konflikcie
z istniejacymi strukturami wladzy, zwlaszcza politycznej, ktorej przyswiecaja
inne cele. Jednak Ko$cidl nie moze ograniczaé si¢ do kaznodziejstwa i mora-
lizatorstwa ani tez do dzialalnosci charytatywnej. Musi przede wszystkim
radowac si¢ nadchodzacym Krélestwem na swoich zgromadzeniach, gdzie
gloszone jest Stowo i sprawowane sakramenty. W ten sposob bowiem Kosciot
czerpie z mocy Ducha, bez ktorej nie jest w stanie przewodzi¢ ludzkosci

w drodze do Krolestwa.
Summary

Jirgen Moltmann is a strong critic of the close connection between the
Church and the state, and of Christianity in the role of public religion, because
in such a case the Church exists as a defender of the status quo, that is, the
existing order of things, and thus gives us its role as the spokesperson of
victims and the excluded. The alternative is not to reduce Christianity to the
role of private religion and to personal piety. For the Church as a community
of believers is born of the Gospel of the Kingdom of God, and the Gospel is
a promise of liberation from all kinds of slavery and a promise of vindication
of victims. This means that the mission of the Church is public and escha-
tological, and is focused on the transformation of existing social relations, it
cannot therefore give up its prophetic role. The Church is also a community
that through baptism gives its members a new identity which transcends
ethnic, economic and political borders. The understanding of the Church as

108 J. Moltmann, Bég nadziei, tham. K. G6zdz, Lublin 2006, s. 138.
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communion implies that all its members participate in its mission, and they do
it both through participation in public worship and communion, and through
daily activities, which aim is to work for the benefit of neighbors and of society.

Key words: Church, state, community, service, sacraments, eschatology
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Ordynacja kobiet w nowych wspoélnotach
pentekostalnych w Polsce

Stowa kluczowe: Pentekostalizm, ordynacja kobiet, rownouprawnienie plci, interpre-
tacja Nowego Testamentu

Pentekostalizm to nurt w chrzescijanstwie powstaly na poczatku XX wieku
gtownie na gruncie amerykanskiego protestantyzmu. W drugiej potowie
ubiegtego stulecia wlasciwy mu styl poboznosci znalazt uznanie na gruncie
starszych niz on Ko$ciolow chrzescijanskich. Ta jego odmiana zyskata miano

,ruchu charyzmatycznego™'. Nazwa ,,pentekostalizm” pochodzi od greckiego
stowa ,,pentekostes” (pigcdziesiatnica), odnoszacego si¢ do dnia zestania Ducha
Swietego na uczniow Chrystusa zgromadzonych w Jerozolimie (Dz 2,1). Ter-
minu ,,pi¢édziesigtnica” uzywat ewangelista L ukasz na okreslenie zydowskiego
Swieta Tygodni, w Polsce zwanego Zielonymi SwigtkamiZ.

Ruch pentekostalny czyli zwany tez ruchem zielono$§wigtkowym jest bardzo
zréznicowany wewnetrznie i trudno ujaé go w jednej zwigztej definicji’. Mozna
jednak przyjaé, iz zasadniczo wyznaje on czolowe twierdzenia dogmatyki
protestanckiej a jednoczesnie podkresla znaczenie nadzwyczajnych przejawow
dziatania Ducha Swigtego zwanych ,,charyzmatami”. Poczawszy od chwili
zaistnienia (przelomowy byt tutaj rok 1901) stale si¢ rozwijat na wszystkich
kontynentach, a ,,u progu XXI wieku stat si¢ najwickszym wyznaniem prote-
stanckim na §wiecie [...] i stanowi druga co do wielkos$ci rodzing Kosciotow
chrzescijanskich, pod wzgledem liczebnym ust¢pujaca tylko Kosciotowi

* Mgr Ewa Sikora jest absolwentka Chrze$cijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.

! Zob. W. Wioch, Zielonoswigtkowy ruch, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, T. 8, red.
T. Gadacz, B. Milerski, s. 483-486; K. Karski, Od Edynburga do Porto Allegre. Sto lat dgzen
ekumenicznych, Warszawa 2007, s. 209-211.

2 Pigédziesigtnica, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, T. 8, s. 121.

3 T. Jozefowicz, Zielonoswigtkowcy a ekumenizm, [w:] Studia i Dokumenty Ekumeniczne,
nr 2, 2008, s. 26.
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rzymskokatolickiemu™. Szacuje si¢, iz na poczatku biezacego wicku zielo-
nos$wiagtkowcy stanowig wspolnote ponad 600 milionow wiernych’. Celem
artykutu nie jest jednak przedstawianie ztozonych dziejow pentekostalizmu,
aczkolwiek przedstawiona powyzej krotka charakterystyka ruchu zielono-
$wiagtkowego ma znaczenie dla interesujacego nas tutaj zagadnienia ordynacji
kobiet w nowych wspotczesnych wspolnotach pentekostalnych®.

1.

Opinie wspolnot zielonoswigtkowych na temat ordynacji kobiet sg podzie-
lone. Spotyka si¢ tu wszelkie poglady, poczawszy od catkowitej odmowy
dopuszczania kobiet do jakichkolwiek przywodczych funkcji w Kosciele,
przez rézne formy posrednie, po stanowiska opierajace si¢ na przekonaniu, iz
kobieta, posiadajaca odpowiednie charyzmaty jako dar od Boga, moze nimi
stuzy¢ Kosciotowi na wszystkich istniejacych w nim stanowiskach. Piszac
o0 pozycji kobiet w szeroko pojetym protestantyzmie, Zbigniew Pasek przed-
stawia trafng charakterystyke ogolna: ,,Nurty konserwatywne nastawione
fundamentalistycznie, z trudem godzg si¢ na ordynacjg, a wspolnoty liberalne,
otwarte na zmienno$¢ form kulturowych religii, traktuja ordynacje kobiet jako
element historycznych zmian zwigzany z czasami najnowszymi’”.

Wobec powyzszego zasadne jest twierdzenie, ze kwestia miejsca, roli
i postugi duchownej kobiet w réznych denominacjach pentekostalnych

4 V. Synan, Stulecie zielonoswigtkowe. Zarys ogélny, [w:] Historia ruchu zielonoswiqtko-
wego i odnowy charyzmatycznej. Stulecie Ducha Swietego 1901-2001, red. V. Synian, Krakow—
Szczecin 2006, s. 13.

5 B. Farrell, Secretary’s Report on the Pontifical Council for Promoting Christian Unity
2007-2008, [w:] The Pontifical Council for Promoting Christian Unity Information Service, Nr
130, 1V, 2008, s. 243.

® Ruch zielono$wiatkowy zorganizowany jest w olbrzymiej liczbie réznego rodzaju
instytucji, poczawszy od duzych migdzynarodowych denominacji, przez krajowe zwiazki
wyznaniowe a na pojedynczych niezaleznych organizacyjnie zborach (gminach, parafiach)
lokalnych konczac. Dlatego w niniejszych wywodach wszystkie te spotecznosci okreslamy
taczna nazwa ,,wspolnot”. Poniewaz jednak glownie zajmujemy si¢ tutaj denominacjami,
pojecie ,,wspdlnoty” traktujemy zamiennie z pojgciem ,,denominacje”.

7 Z.Pasek, Ordynacja kobiet w protestantyzmie, [w:] Kobiety i religie, red. K. Leszczynska,
A. Koscianska, Krakow 2006, s. 273. Nalezy odnotowa¢ wazny glos polskiego teologa
luteranskiego w tej kwestii: B. Milerski, Pytanie o kryterium tozsamosci ewangelickiej? Na
marginesie dyskusji na temat ordynacji kobiet, [w:] Rocznik Teologiczny, 2000, z. 1, s. 169-173.



Ordynacja kobiet w nowych wspélnotach pentekostalnych w Polsce 159

przedstawia si¢ bardzo réznorodnie, co by¢ moze jest konsekwencja samej
mnogosci i roznorodnosci nurtdw pentekostalnych. Dylemat ordynacji kobiet
w tych ruchach pojawiat si¢ juz od samego poczatku ich istnienia, aczkolwiek
kobiety odgrywaty zasadnicza rolg w ksztattowaniu pierwotnych struktur ruchu
zielonoswiatkowego. Nalezy przy tym pamigtac, iz u zarania swych dziejow
pentekostalizm miat liczne zwigzki z Kosciotami i innymi wspdlnotami prote-
stanckimi, ktore doceniaty rolg kobiet w dziatalnos$ci organizacyjnej, rowniez
i takimi, ktore byty pionierami w zakresie ich ordynacji. Tadeusz J. Zielinski,
omawiajac zagadnienia kobiece w protestantyzmie pochodzenia anglosaskiego
stwierdzit: ,,W XIX wieku szereg denominacji [...] w USA rozpoczelo powie-
rzanie urz¢du koscielnego (pastorskiego) kobietom. Jak podaje Mark Chaves,
w 1853 roku uczynili to kongregacjonalisci, w 1888 r. uczniowie Chrystusa,
w 1895 r. Krajowa Konwencja Baptystyczna (National Baptist Convention)
i Uswigceniowy Kosciot Pentekostalny (Pentecostal Holiness Church), w 1898
r. Afrykanski Metodystyczny Kosciot Episkopalny. Wayne Grudem wska-
zuje takze na precedensowe ordynacje kobiet w Armii Zbawienia (1865)
i w zblizonej do metodyzmu wspoélnocie tzw. zjednoczonych braci (1889)
[...].”% Zauwazmy, iz na przedstawionej liscie znajduje si¢ przynajmniej jedna
wspolnota zielonoswigtkowa. By da¢ wyobrazenie o skali ordynacji kobiet
w roznych denominacjach protestanckich Stanow Zjednoczonych Ameryki
na przetomie XIX i XX wieku, warto za Joanng Szczepankiewicz-Battek
stwierdzi¢, izw 1921 r. ,,w catym USA pracowato juz ponad 2000 pastorek™.
Wspotczesnie rozne podejscia do sprawy ordynacji kobiet wsrdd zielono-
swigtkowcow swiadczy¢ moga o braku wewngetrznej koherencji tego istotnego
pradu chrze$cijanstwa i ciggle stanowig aktualng sytuacje konfliktowa. Termin
,.konflikt” pochodzacy od stowa ,,confligere” etymologicznie oznacza: zderzaé
si¢, spiera¢, walczy¢. Kazda z denominacji pentekostalnych opiera si¢ na
konkretnych podstawowych zatozeniach dogmatycznych, ktére zwykle sa

8 T.J. Zielinski, Sprawa kobieca w wolnych Kosciotach protestanckich, [w:] Kobieta
w KoSciele. Materialy z sesji ekumenicznej zorganizowanej przez Migdzywydziatowy Instytut
Ekumenii i Dialogu Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla Il w Krakowie oraz Oddzial
Krakowski Polskiej Rady Ekumenicznej 18 listopada 2008 roku, red. L. Kamykowski, Z.J. Kijas,
A. Napiorkowski, Krakow 2011, s. 81-82.

° J. Szczepankiewicz-Battek, Kobiety w tradycyjnych Kosciolach protestanckich w Polsce,
[w:] Koscioly, polityka, historia. Ze studiow nad problemami mniejszosci wyznaniowych
w Polsce w XX i XXI wieku, red. S. Dudra, O. Kiec, Warszawa 2009, s. 183.
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zbiezne z zasadniczymi zatozeniami innych denominacji tej tradycji wyzna-
niowej. Fundament dogmatyczny jest zatem wspolny dla wszystkich. Owo
zderzenie badz spieranie si¢ odno$nie petnienia urzedu duchownego przez
kobiety wynika przede wszystkim z ,,innej”, ,,odmienne;j” interpretacji dys-
kusyjnych fragmentéw Pisma Swigtego w poszczegdlnych pentekostalnych
zwigzkach wyznaniowych.

Poniewaz pentekostalizm zalicza si¢ do szeroko pojetego protestantyzmu,
podobnie jak dla starszych nurtow protestantyzmu takze dla ruchu zielono$wiat-
kowego Biblia jest jedynym wigzacym zrodtem Objawienia. Jest ,,jedynym
glosem Boga do cztowicka”!®. Reformacyjne hasto sola scriptura wydaje
si¢ by¢ poczatkiem i koncem wszelkich dociekan teologdw protestanckich,
dotyczacych kwestii postugi duchownej kobiet. Zatem Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu jako fundament jest rzetelnym i wystarczajacym doku-
mentem, majacym dostarczy¢ odpowiedniego materiatu dowodowego w tej
jakze kontrowersyjnej sprawie. Kwestionuje si¢ tym samym uznang przez
Kosciot rzymskokatolicki komplementarno$é w tym zakresie Pisma Swietego,
Tradycji i Urzedu Nauczycielskiego.

Na gruncie pentekostalnym istnieje duza mnogosc¢ ,,ofert” interpretacji oraz
podejs¢ teologicznych w kwestii postugi duchownej. W dalszym wywodzie
ogranicz¢ si¢ do ordynacji kobiet jedynie w polskich denominacjach pente-
kostalnych powstatych po przetomie roku 1989. Stad w tytule naszego artykutu
okre$lamy je mianem nowych polskich wspdlnot zielono$§wiatkowych'!.

2.

Pierwsza kwestia dyskutowana na forum wspolnot pentekostalnych w kon-
tekscie problemu ordynacji kobiet sprowadza si¢ w istocie do pytania: czy
istnieje jakas jedna wlasciwa (badz poprawna) interpretacja fragmentéw Pisma
Swictego, ktéra umozliwia poznanie woli Boga odno$nie pehienia urzedu
koscielnego przez kobiety? Wole Boza wskazuje si¢ bowiem w dyskusji

10 7. Pasek, art. cyt., s. 263.

" Do najstarszych wspolnot zielonoswiatkowych w naszym kraju zaliczamy przede
wszystkim: Kosciot Zielonoswigtkowy w RP (majacy korzenie w ruchu stanowczych chrzescijan
na Slasku Cieszynskim oraz wéréd chrzescijan wiary ewangelicznej z okresu migdzywojennego)
oraz Kosciot Chrzesécijan Wiary Ewangelicznej.
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zielono§wigtkowej jako wyznacznik wszelkich dociekan na ten temat. Zna-
mienne jest, ze zar6wno zwolennicy jak przeciwnicy ordynacji kobiet w tym
srodowisku przekonani sg o slusznosci swoich racji w omawianej sprawie,
przy odwotaniu si¢ wtasnie do pojecia woli Bozej. Nastepujaca wypowiedz
Zbigniewa Paska w pelni odnosi si¢ do perspektywy przyjetej w tej sprawie
przez dyskutantow z kregu pentekostalnego: ,,do wtasciwego odrdznienia tego,
co boskie od tego, co ludzkie, jest potrzebna wedhug wickszosci protestanckich
wspolnot koscielnych specjalna taska boza pojmowana jako dar wlasciwego
rozumienia Biblii [...] a w chrze$cijanstwie problem ordynacji kobiet musi
by¢ rozpatrywany w konteks$cie dyskusji teologdw nad odroéznieniem boskich
nakazow od ludzkich zwyczajow”!2.

Fundamentalne znaczenie w rozwazaniach po$wigconych ordynacji kobiet
posiada teologia apostota Pawta, na ktora powotuja si¢ zarowno zwolennicy jak
i przeciwnicy dopuszczania kobiet do urzedu koscielnego. W tym kontekscie
mozna wskaza¢ sposob wyktadni pism Pawlowych zastosowany przez jedna
ze wspotczesnych polskich denominacji zielonoswigtkowych (Chrzescijanski
Kosciot Reformacyjny) praktykujacych ordynacje kobiet, $cisle aplikujacy
ustalenia wtasciwe naukowej biblistyce, a zwlaszcza kojarzone z nazwiskiem
Hermanna Gunkela. Autor ten, jeden z tworcéw metody badan biblijnych zwa-
nej metoda historii form (niem. Formgeschichte), podkreslat, ze Biblia, jako
ksigga sktadajaca si¢ z wielu roznych gatunkow literackich, powstata w kon-
kretnej przestrzeni i w czasie historycznym. Zgodnie z t3 metoda badan ,,zada-
niem teologa chrzescijanskiego bedzie w przypadku miejsca kobiet w Kosciele
rozstrzygnigcie, czy zakazy ustugiwania sg zwigzane z boskim nakazem, czy
wynikajg z faktu, iz autorami ksiag biblijnych byli ludzie z semickiego krggu
kulturowego, zyjacy na Bliskim Wschodzie w okre§lonym czasie™".

Prawo wewngtrzne Chrze$cijanskiego Kosciota Reformacyjnego' wyraznie
stanowi o zdolno$ci kobiet do petnienia urzedu duchownego. Art. IV ust. 4
tego aktu prawnego brzmi nastgpujaco: ,,Duchownym Kos$ciota moze by¢
osoba petnoletnia, zardwno kobieta, jak i me¢zczyzna, ktéra ma powotanie
do stuzby w Kosciele i odpowiada kwalifikacjom Pisma Swictego, ktore

12 7. Pasek, art. cyt., s. 264.

3 Tamze, s. 263.

4 Zob. blizsza charakterystyke tego zwiazku wyznaniowego: Chrzescijariski Kosciol
Reformacyjny, [w:] Alians Ewangeliczny w RP, red. W. Dwulat, Warszawa 2009, s. 36-37.
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znajdujemy miedzy innymi w I Liscie do Tymoteusza 3,1-7 i Li$cie do Tytusa
1,5-9”15, Postuga duchowna kobiet w tej spotecznosci jest oczywista. Zwierzch-
nicy tej wspolnoty uwazaja ,,ze do najbardziej utrwalonych, ortodoksyjnych
kos$cielnych tradycji nalezy idea wytacznosci sprawowania urzedow i funkcji
kaptanskich przez me¢zczyzn™'®. Nie bedg w tym miejscu przytaczaé wszystkich
argumentow formutowanych przez przedstawicieli omawianej denominacji na
potwierdzenie zasadnos$ci ordynacji kobiet, gdyz ramy tego artykutu na to nie
pozwalaja. Postaram si¢ przedstawic tylko wybrane watki wywodow na temat
zwigzkow miedzy nauczaniem apostota Pawla a d6wczesnymi uwarunkowa-
niami kulturowymi oraz stosunkiem apostota do przyjetych norm spotecznych.
Wszystkie ponizsze konkluzje odwotuja si¢ do opinii pastora Janusza Szarca,
lidera Chrzescijanskiego Kosciota Reformacyjnego w Polsce.

Niewatpliwie Ewangelia Jezusa Chrystusa przenikng¢ta wszelkie kulturowe
i spoleczne granice, jednoczac wszystkich przed Bogiem. I tak chrzescijan-
stwo przenikneto ze $wiata zydowskiego do §wiata greckiego (tj. nie-Zydow).
W Chrystusie zburzony zostal mur nieprzyjazni mi¢dzy jednymi a drugimi
(Ef 2,14-15). Apostol Pawel pisze o zbawieniu, wierze w Jezusa, synostwie
Bozym i 0 wolnosci chrzescijanskiej — o rownosci wszystkich w Bozych oczach.
Najdobitniej wyraza to w stwierdzeniu: ,,Wszyscy jesteSmy synami Bozymi
przez wiare w Jezusa Chrystusa [...]. Nie masz Zyda ani Greka, nie masz nie-
wolnika ani wolnego, nie masz m¢zczyzny ani kobiety; albowiem wy wszyscy
jedno jestescie w Jezusie Chrystusie” (Ga 3,26.28). Mimo to jednak Pawet
nie zamierzat obraza¢ Zydéw nieprowokowany, np. podczas swojego pobytu
w $wigtyni jerozolimskiej przestrzegat praw §wiatynnych. Kolejna ilustracja
podejscia Pawta do norm spoteczno-obyczajowych jest kwestia niewolnictwa.
Pierwotny Kos$ciot sktadat si¢ zarowno z ludzi wolnych, jak i niewolnikow.
Chrzescijanstwo stato si¢ niezwykle popularne szczegdlnie wsrod tych ostat-
nich. Jako cztonkowie Kosciota jedni i drudzy byli sobie réwni — zdarzalo
si¢ nawet, ze niewolnicy stawali si¢ przywodcami w Kosciotach lokalnych
(Kalikst zostat biskupem Rzymu w pierwszej potowie III w.). A jednak apostot

5 Prawo wewnetrzne Chrzescijanskiego Kosciola Reformacyjnego, [w:] Prawo
wewnetrzne nierzymskokatolickich zwigzkow wyznaniowych w Polsce. Wybor aktow prawnych,
red. P. Borecki, Cz. Janik, Warszawa 2012, s. 459.

16 J. Szarzec, Kobiety pierwszego kosciola, [w:] Cel. Magazyn Chrzescijanski, Nr 2 (9),
Lato 2008, s. 4.
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Pawel, bedac realista, nie zamierzat od razu obala¢ instytucji niewolnictwa.
Onezyma — zbiegtego niewolnika — odsyla do jego pana. Pawel uznaje zatem
istniejace instytucje spoteczne i oczekuje od chrzescijan poszanowania dla nich.
Ale w obrebie spotecznosci Kosciota obowiazywaty inne prawa — jednosci
iréwnosci. Zatem, mimo traktowania w Kosciele kobiet i m¢zczyzn na rowni,
kobiety winny byty dostosowac si¢ do normy kulturowych, obecnych w spo-
leczenstwie starozytnym, zar6wno w domach, jak w miejscach publicznych.
W obregbie kultury greckiej 1 zydowskiej kobiety w przewazajacej liczbie nie
potrafity czytaé i pisac, a co za tym idzie, byly calkowicie zaleznie w kwestii
edukacji od swoich mezow. Ich wiedza pochodzita ,,z drugiej reki”, a mtode
chrzescijanstwo wtasnie zaczeto by¢ infiltrowane przez niebezpieczne herezje.
W 2 Tm Pawel wspomina o fatszywych nauczycielach, ktorzy zakradaja si¢
do domow kobiet, szczegdlnie otwartych na zwiedzenie (3,6—7). Na domiar
ztego obce kulty oferowaly aktywna rol¢ w ich sprawowaniu rowniez kobie-
tom. Zatem pojawit si¢ problem atrakcyjnosci kultow poganskich, otwartych
na postuge kobiet. Zagrozenie zwigkszal fakt ,,politeistycznej przesztosci”
$wiezo nawroconych chrzescijanek. Z drugiej strony mamy do czynienia ze
szczegolng gorliwoscig 1 aktywnoscig kobiet w KoSciele chrzescijanskim, co
— przy jednoczesnym braku wyksztatcenia kobiet w starozytnosci — musiato
nieuchronnie prowadzi¢ do naduzy¢, ktére apostot Pawel opisuje zwlaszcza
w 1 Kor oraz w 1 Tm. Zawarte tam napomnienia, opacznie badz tendencyj-
nie interpretowane, staty si¢ w wielu gminach chrzescijanskich podstawa do
eliminowania kobiet z jakiejkolwiek duchowej postugi. W 1 Kor 14,34-35
apostol nakazuje kobietom milczenie na zgromadzeniach Ko$ciota. Jednak
nie moze chodzi¢ tutaj o zakaz zabierania glosu podczas nabozenstwa, wszak
wczesniej daje sam $Swiadectwo, iz kobiety zarowno modlity si¢, jak i wygta-
szaty publiczne proroctwa (1 Kor 11,5). Zakaz ten raczej dotyczy niekontro-
lowanych, zaktocajacych porzadek nabozenstw dyskusji wywotlanych przez
obecne tam niewyksztatcone kobiety, dopytujace si¢ swoich m¢zow odnosnie
gloszonych w danej chwili nauk. To, ze chodzi o zwykle utrzymanie porzadku
w zgromadzeniach, staje si¢ jasne w kontekscie kolejnych wersetow (1 Kor
14,36-40). Z kolei fragment z 1 Kor 11 odnosi si¢ do powszechnie przyjetego
w starozytnosci zwyczaju nakrywania glowy i zastaniania twarzy przez kobiety,
co w miejscach publicznych byto oznaka przyzwoitosci i skromnosci (1 Kor
11,3—15). Obnazenie twarzy i prezentowanie swej urody bylo zachowanie
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hanbiacym i charakterystycznym dla kobiet trudnigcych si¢ nierzadem. Zatem
kazda kobieta, ktora publicznie obnosita si¢ z odkryta gtowa, naruszata dobre
obyczaje i przynosita hanbe mezowi. Podobnie w przypadku, gdy si¢ golity lub
krotko strzygly. Takie byty 6wczesne standardy spoteczne, o ktérych posza-
nowanie zwracal si¢ Pawet. Podsumowujac wywod na temat przestrzegania
obyczajow, apostol wraca do niewzruszonej tezy: ,,zreszta w Panu kobieta
jest rownie wazna dla mezczyzny, jak me¢zezyzna dla kobiety” (1 Kor 11,11).

Wobec powyzej zreferowanych wywodow pastora Chrzescijanskiego
Kosciota Reformacyjnego zasadnym wydaje si¢ stwierdzenie, iz powodu
wykluczenia kobiet z publicznej postugi i urzgdow koscielnych nalezy szukaé
w sferze spolecznej, a nie teologiczne;j.

Obecnie do denominacji pentekostalnych dopuszczajacych kobiety do
ordynacji zalicza si¢ m.in. wspomniany juz Chrzescijanski Kosciol Reforma-
cyjny w Warszawie!”, ktorego $ciste kierownictwo sktada si¢ z trzech osob.
Jedng z nich jest Agnieszka Onyszczuk. Od poczatku istnienia spotecznosci
nalezata ona do grona przywodczego, wspoltworzac oblicze tego Kosciota.

,~Regularnie glosi na spotkaniach niedzielnych oraz konferencjach Kosciota™®.
W obrgbie Koéciota funkcjonujg rowniez dwie placowki misyjne; na jednej
z nich, znajdujacej si¢ w Radomiu, stuzy Beata Machel.

Inng wspolnotg zielono$§wigtkowa praktykujaca ordynacje kobiet jest
lokalna spotecznos¢ religijna pn. Kosciot Chrzesceijanski ,,Wieczernik” w Kiel-
cach®. Przywodcy tego KoSciota maja Swiadomosé, ze ordynacja kobiet jest
jedna z najbardziej kontrowersyjnych doktryn w Kosciele. Jednakze, jak
podaje pastor Jacek Sierka ,,nasza praktyka zgodna jest z przekonaniem, ze
Boég powoluje liderow, a czasami sa to kobiety, ale szanujemy zdanie tych,
ktorzy nie dopuszczaja kobiet do funkcji duchownych w Kosciele™.

17 Chrzescijanski Koéciot Reformacyjny, wpisany do rejestru kosciotow i innych zwiazkow
wyznaniowych pod numerem 157, data wpisu: 10 pazdziernika 2003 r.
18 http://www.jjp.org.pl/html/0204 onas.html (data dostepu: 01.04.2014).
19 Kos$ciot Chrzescijanski ,,Wieczernik”, wpisany do rejestru kosciotéw i innych zwiazkow
wyznaniowych pod numerem 107, data wpisu: 1 lutego 1996 r. Zob. Kosciét Chrzescijanski
., Wieczernik”, [w:] M. Libiszowska-Zottkowska, Koscioty i zwigzki wyznaniowe w Polsce. Maly
stownik, Warszawa 2001, s. 72-73.
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Nalezy tez wymieni¢ Ko$ciot Chrzescijanski ,,Miejsce Odnowienia”
w Lublinie?, gdzie pastorem glownym (pastorem seniorem) jest Matgorzata
Lewandowska, oraz Kosciot Chrzescijanski ,,Stowo Wiary” w Gdyni?!.

Wskazane wspoélnoty ,,wprowadzajac ordynacje kobiet uznaty, iz zakazy te
byty kwestia kultury semickiej tego czasu. Wspodtczesnie rzecznicy ordynacji
kobiet twierdzg, ze kobieta ma te same prawa do publicznych wystapien co
me¢zezyzna, a wige takze, ze za zgoda koscielnej wspdlnoty, moze spetniad
funkcje religijne”*.

Poglady przeciwnikow ordynacji rowniez czerpig swoje zrodto z biblijnych
tresci. Podajg oni za apostotem Pawlem, ze w swoich listach stanowczo wyzna-
czal miejsce kobiety w zyciu spotecznosci chrzescijanskiej: »Kobieta niech si¢
uczy w cicho$ci i w petnej ulegtosci« (1 Tm 2,11-12). Podobnie w 1 Liscie
do Koryntian: »Niech niewiasty na zgromadzeniach milcza« (1 Kor 14,34-5).

Rozpatrujac zagadnienie ordynacji kobiet w nowych denominacjach pente-
kostalnych w Polsce trzeba zabra¢ pod uwage roznorodnos¢ wspolnot branych
pod uwage w kontekscie tej problematyki. Wydaje si¢, ze we wskazanych
spoteczno$ciach przewazajg postawy kwalifikowane tutaj jako ,.konserwa-
tywne” lub ,.tradycjonalistyczne”. W tej chwili tylko nieliczne Koscioty z tego
kregu sa otwarte na jawna stuzbe kobiet w Kosciele. Jednocze$nie ,,nalezy
stwierdzi¢, ze wprowadzenie ordynacji kobiet w protestantyzmie stato si¢
mozliwe dzigki nowemu spojrzeniu na zasadg¢ sola scriptura [ ...]. Te Koscioty
protestanckie, ktére uznaty rowniez, ze kobieca postuga w Kosciele nie jest
zakazem pochodzacym od Boga, ale semickim zwyczajem sprzed 2 tys. lat,
wprowadzily ordynacje kobiet i coraz szerzej udostepniaja kobietom wszelkie
koscielne funkcje i godnosci™®. W tym miejscu warto rowniez podkresli¢, ze
i same kobiety w opisywanej sytuacji przezywaja kolizj¢ powinnosci, poniewaz
czgsto, mimo ze przekonane wewngtrznie i posiadajace gleboka swiadomosé

20 Kos$ciol Chrzescijanski ,,Miejsce Odnowienia”, wpisany do rejestru ko$ciotéw i innych
zwigzkow wyznaniowych pod numerem 118, data wpisu: 20 wrzesnia 1996 r.

21 Kosciot Chrzescijanski ,,Stowo Wiary”, wpisany do rejestru kosciotow i innych zwiazkdéw
wyznaniowych pod numerem 156, data wpisu: 4 sierpnia 2003 .

22 7. Pasek, art. cyt., s. 264.

23 Tamze, s. 265.
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powolania Bozego do przywodztwa, sa przytloczone ograniczeniami narzu-
conymi przez panujace wyktadnie Pisma oraz zatozenia spoteczne.

Jednakze ,,obszarem rokujacym nadzieje dla kobiet i mezczyzn jest nowe
doswiadczenie wyzwalajacej sity Ewangelii w kazdej czesci naszego globu.
Osoby, ktore walcza o rowno$¢ i ludzka samoswiadomos$¢ moga ujrze¢ nowa
rzeczywisto$¢ okreslong przez Jezusa: Chrystus wyzwolit nas, abySmy w tej
wolnosci zyli (Gal 5,1)"%.

SUMMARY

An issue of women’s ordination penetrates also various Pentecostal chur-
ches. Although at the beginning of that religious group a number of commu-
nities allowed women to occupy many leadership posts, for decades it has been
the problem that divides Pentecostals among themselves. The present article
describes the state of debate on ordination of women to the Christian ministry
in Pentecostal churches established in Poland after 1989. Those communities
demonstrate significant openness towards entrusting ministerial offices to
women, finding theological justification for it in the New Testament.

Keywords: Pentecostal movement, ordination of women, equality of sexes, New
Testament interpretation
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Wstep

Kalwinizm jawi si¢ jako dominujacy paradygmat teologiczny wielu nurtow
protestantyzmu wyrostego z Reformacji szwajcarskiej XVI wieku. System ten,
wykreowany przez Jana Kalwina, tworczo modyfikowali jego pdzniejsi zwolen-
nicy. Decydujacy wplyw na doktrynalny ksztatt kalwinizmu wywart synod teolo-
26w reformowanych w Dortrechcie w Holandii, obradujacy w latach 1618-1619.
Po $mierci profesora Uniwersytetu w Lejdzie, Jakuba Arminiusza (1560-1609),
jego zwolennicy opracowali w 1610 r. pi¢¢ artykutéw wiary. Arminianie, jak ich
pdzniej nazwano, przedstawili owe pig¢ artykutdow Stanom Holandii w formie

L~remonstrancji”, czyli protestu przeciwko wczesniejszym obowigzujacym ujeciom
kalwinizmu. Stronnictwo arminian uwazato swe nauki za postep w stosunku
niektorych doktryn kalwinistycznych Kosciotow Holandii. Usilnie domagali sig,
by uwzgledniono stanowisko doktrynalne remonstrancji i poprawiono Belgijskie
Wyznanie Wiary oraz Katechizm Heidelberski (oficjalne dokumenty doktrynalne
Kosciotéw Holandii). Utrzymywali oni, ze Pismo Swigte nalezy tak interpretowac,
by wykazaé, ze jego nauki mozna wyrazi¢ w nastepujacych pigciu punktach:

1. Cztowiek nigdy nie jest tak doglebnie skazony przez grzech, aby nie

mogt uwierzy¢ ewangelii, kiedy jest mu ona zwiastowana.

2. Cztowiek nie jest tez tak doglebnie kontrolowany przez Boga, aby

nie mogt jej odrzucic.

* Mgr Zbigniew Karczewski jest absolwentem Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie i cztonkiem zboru stotecznego Kosciota Zielonoswiatkowego w RP.
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3. Boég uprzednio wiedzial, ktorzy ludzie sami z siebie uwierza i to
wlasnie ich wybiera do zbawienia.

4. Smier¢ Chrystusa nie zapewnita zbawienia nikomu, gdyz nie zabez-
pieczyta nikomu daru wiary (nie ma takiego daru). Smier¢ ta raczej
otworzyta mozliwos$¢ zbawienia kazdemu, kto uwierzy.

5. Wierzacy odpowiedzialni sg za zachowanie siebie w stanie taski
poprzez zachowanie wiary — ci ktorzy tego nie dopetnia, odpadaja
i sa zgubieni'.

Stany Generalne Holandii zwotaty synod narodowy, ktorego obrady odbyty

sie w Dortrechcie, w celu zbadania pogladéw arminian w $wietle Pisma Swictego.
W obradach synodu brato udziat 86 delegatow z prawami glosowania. Delegaci
reprezentowali Koscioty reformowane oraz uniwersytety Holandii, Belgii,
Anglii, Niemiec oraz Francji. W ciggu 6 miesi¢cy obrad synodu odbyty si¢ 154
formalne sesje oraz wiele nieformalnych konferencji. Ostatnia sesja synodu
miata miejsce 9 maja 1619 r. Synod bardzo doktadnie zbadat pig¢ punktow,
ktére propagowali remonstranci, oraz pordwnat ich nauke ze swiadectwem
Pisma Swietego. Uznajac ich nauczanie za niezgodne ze Stowem Bozym, jed-
noglosnie je odrzucono. Panowato jednak przekonanie, ze samo ich odrzucenie
nie wystarcza. Nalezalo przedstawi¢ prawdziwie kalwinistyczne nauczanie
w odniesieniu do tych twierdzen, ktore zakwestionowano. Tak uczyniono,
przedstawiajac kalwinizm w pigciu rozdziatach. Ujecie to stato si¢ wyznacz-
nikiem ,,kalwinizmu dortrechckiego”. Owe pie¢ pozytywnych twierdzen
zyskato miano ,,pieciu punktéw kalwinizmu”. Ich tre$¢ czesto przedstawia
si¢ za pomoca angielskojezycznego akronimu TULIP?. Wyraz utworzono
z poczatkowych liter poje¢ teologicznych: Total depravity, Unconditional
election, Limited atonement, Irresistible grace, Perseverance of the saints.
Ich polski przektad wyglada nastgpujaco:

Total depravity — Catkowita deprawacja lub catkowita niezdolnos¢

Unconditional election — Bezwarunkowe wybranie

Limited atonement — Ograniczone pojednanie lub szczegdlne odkupienie

Irresistible grace — Nieodparta lub skuteczna taska

I Zob. R-W.A. Letham, Arminianism, [w:] New Dictionary of Theology, red. S. B. Ferguson,
D.F. Wright, J.I. Packer, Leicester — Downers Grove 1988, s. 45-46.

2 Angielski wyraz tulip oznacza ,tulipan”. Stad kwiat tulipana jest traktowany jako
graficzny symbol kalwinizmu.
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Perseverance of the saints — Zachowanie lub wytrwanie $wigtych.

Powyzsze tzw. pig¢ punktow kalwinizmu mozna stresci¢ w taki oto sposob:

1. natura cztowieka jest catkowicie zepsuta przez grzech,

2. niektorzy ludzie sg bezwarunkowo wybrani do zbawienia,

3. $mier¢ Chrystusa stanowi przebtaganie za grzechy tylko i wylacznie

wybranych,

4. laska zbawienia nie moze by¢ przez wybranych odrzucona,

5. wybrani przez Boga wytrwaja w tasce zbawienia do konca’.

Ograniczone (szczegdlne) odkupienie oraz nieodparta taska (skuteczne
powolanie) stanowig chyba najbardziej kontrowersyjne elementy dortrechc-
kiego kalwinizmu. Sg one przedmiotem sporu takze w ewangelikalizmie, ktory
w duzym stopniu opart swoje prze§wiadczenia teologiczne na podstawowych
tezach teologii Jana Kalwina*. Obie kwestie jawig si¢ jako zagadnienia proble-
matyczne takze dla wigkszo$ci polskich ewangelikalistow. W niniejszym arty-
kule zaprezentowane zostang wyniki badan nad obecnos$cia poje¢ ograniczo-
nego odkupienia i skutecznego powolania w polskojezycznej ewangelikalnej
literaturze teologicznej, zardwno piodra autoréw polskich, jak i tumaczonych
z tekstow obcych.

Ograniczone odkupienie

Polski teolog baptystyczny Konstanty Wiazowski nawigzat do zagadnienia
ograniczonego odkupienia w swej dogmatyce pt. Podstawowe zasady wiary
chrzescijanskiej W rozdziale 12 pt. Predestynacja — ale jaka?, omawiajac
znaczenie predestynacji w uj¢ciu Jana Kalwina stwierdzit: ,,W jego [Kalwina]
przekonaniu Chrystus cierpiat tylko za grzechy wybranych i przeznaczonych
do zbawienia’. Jest to jednak wzmianka marginalna w rozwazaniach tego

3 Zob. R.D. Linder, Dwadziescia wiekow chrzescijanstwa, tham. T.J. Zielinski, [w:] My$l
Ewangeliczna, 1-2, 1990, s. 32.

* Pod pojeciem ewangelikalizm rozumiemy prad poboznosciowy w protestantyzmie
w szczegolnoscei akcentujacy najwyzszy autorytet Biblii jako wiazacej normy wiary i zycia
chrzescijanskiego oraz konieczno$¢ doswiadczenia przez cztowieka osobistego, swiadomego
nawrdcenia do Chrystusa, ktore postrzegane jest jako warunek zbawienia. Zob. D.W. Bebbington,
Evangelicalism, [w:] The Blackwell Encyclopedia of Modern Christian Thought, red.
A.E. McGrath, Oxford — Cambridge 1995, s. 184-187.

5 K. Wiazowski, Podstawowe zasady wiary chrzescijarnskiej, Warszawa 2000, s. 65.
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autora o predestynacji. Doktryna partykularnego odkupienia nie zostata pod-
dana przez autora jakiejkolwiek szerszej analizie. Z krytycznego podejscia
Wiazowskiego do reformowanego ujecia predestynacji wnioskowaé mozna
0 jego negatywnym stosunku takze do nauki o ograniczonym odkupieniu.
Charles C. Ryrie zatytutowat rozdziat 55 swej dogmatyki Zakres odkupienia.
Podjat w nim prébe analizy nauki o ograniczonym odkupieniu. Na poczatku
swych rozwazan cytuje pytanie postawione przez Louisa Berkhofa: ,,Czy
Ojciec posytajac Chrystusa i czy Chrystus przychodzac na $wiat, by dokonac
przebtagania za grzechy, uczynili to dla zbawienia wszystkich ludzi, czy tez
tylko wybranych?®. Ryrie komentuje je tak: ,,Jesli pytanie to bytoby sfor-
mutowane wlasciwie, wtedy odpowiedz bytaby jasna: Ofiara za grzech ma
charakter ograniczony, Chrystus bowiem przyszed} na ziemig, aby zbawié¢
tylko wybranych. Nasze pojmowanie Bozego wyboru upewnia nas w takiej
odpowiedzi’”. Jednak Ryrie uwaza, ze pytanie zostalo sformutowane btednie.
,,Pytanie powinno raczej brzmie¢ nastepujgco: Czy celem przyjscia Chrystusa
na ziemi¢ byto umozliwienie zbawienia wszystkim ludziom, ze $wiadomoscia,
ze Ojciec, w sobie tylko znany sposob, pociagnie do siebie jedynie wybranych,
a innym pozwoli odrzuci¢ dostarczony $rodek zbawienia? Fakt odrzucenia
zbawienia przez niektorych nie podwaza jego skuteczno$ci i weale nie oznacza,
ze nie bylo ono dla tych, ktérzy je odrzucili. [...] Smieré Chrystusa byta ofiarg
za grzechy wszystkich — i tych, ktorzy ja przyjeli, i tych ktdrzy jg odrzucili.
Odrzucenie nie ogranicza ztozonej ofiary. Oferta zbawienia nie jest bowiem
tym samym, co jego posiadanie™®. Nastgpnie Ryrie przystepuje do rozwazan
egzegetycznych dotyczacych pewnych fragmentow Nowego Testamentu, ktore
wydaja si¢ dowodzi¢ teze¢ o nieograniczonym odkupieniu: 1 Tm 2,46; 4,10;
Hbr 2,9; J 3,16; Dz 17,30. Swoje rozwazania konczy wnioskiem: ,, Egzegeza
zatem wyraznie popiera pozycje odkupienia nieograniczonego. [...] Chrystus
umart za wszystkich™. Ryrie wydaje si¢ tu sta¢ na stanowisku tzw. kalwinizmu
czteropunktowego.
Bruce Milne, autor innej ewangelikalnej dogmatyki o wyraznym rysie
kalwinistycznym, opisujac w niej termin ,,odkupienie” catkowicie pomija

¢ Ch.C. Ryrie, Systematic Theology, Grand Rapids: Eerdmans 1941, s. 394.
7 Ch.C. Ryrie, Podstawy teologii, Dallas, Texas 1994, s. 358.
§ Tamze.

° Tamze, s. 363 1 365.
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milczeniem sprawg jego zakresu. Prawdopodobne jest wigc, iz takze jest w tej

dziedzinie kalwinista czteropunktowym. Thomas C. Hammond w ,,Zarysie

teologii” w partii swej dogmatyki omawiajacej zagadnienie pojednania ludzi
z Bogiem przez Chrystusa zawart podrozdziat ,,Ograniczenie zakresu odku-
pienia”. Przywotuje powstajace przy rozwazaniu odkupienczego dzieta Chry-

stusa pytanie: ,,»za kogo umart Chrystus?« Za caty $wiat, czy tylko za swoj

Kosciol?1°, W odpowiedzi prezentuje bardzo zdawkowo dwie przeciwstawne

idee. Wedhug pierwszej, wywodzacej si¢ z ,,augustianskiej szkoty mysli”,

,,skoro Boze postanowienia zostaty podjete w wiecznoSci, przyj$cie naszego
Pana na §wiat ma odniesienie wytacznie do wybranych [...]. Jego zashugi

mogly odpowiedzie¢ na potrzebg catego $wiata, jednak umierajagc miat On na

celu zbawienie tylko tych, ktorzy uwierzg i podporzadkuja sie Jego wiadzy™'!.
Przeciwstawna teza glosi, iz dzieto Chrystusa posiada jednakowe zastosowa-

nie do potrzeb catej ludzkosci. Hammond unika wyraznego opowiedzenia

si¢ za ktorgkolwiek z tych koncepcji. Omawiajac doktryng predestynacji do

zbawienia przywotuje poglad C.G. Moule’a: ,,Odkupienie jest w Pismie bez

watpienia przedstawione jako ostatecznie nieograniczone w swym zakresie.
Posiada wymiar uniwersalny i wszyscy moga zosta¢ zaproszeni do skorzy-

stania z niego™'2. Komentujac t¢ wypowiedz Hammond uznaje jg za zgodna

z twierdzeniem Synodu w Dortrechcie: ,,Ofiara Chrystusa zostala ztozona za

wszystkich ludzi, ale odpowiedz na nig jest zapewniona tylko wybranym™',
Na tamach kwartalnika ,,Reformacja w Polsce” ukazat si¢ artykut pt. Sku-
teczne powolanie autorstwa amerykanskiego prezbiterianina Grega L. Bahn-
sena. Mozna przyjaé, iz wyraza on panujacg w srodowisku ewangelicznych
zborow reformowanych'4, wydawcdéw owego czasopisma, akceptacje dla
nauki o ograniczonym odkupieniu. Juz w tytule autor okreslit odkupienie
jako skuteczne — czyli dokonane — co ma by¢ przeciwienstwem odkupienia
jedynie potencjalnego gltoszonego w nauce o nieograniczonym odkupieniu.

10 T.C. Hammond, Zarys teologii, Wtoctawek 2004, s. 123.

' Tamze.

12 Tamze, s. 88.

13 Tamze, przypis 5.

4 Zbory te skupione sa w Konfederacji Ewangelicznych Kos$ciotow Reformowanych
w Polsce, od 2005 r. przynalezacej do Communion of Reformed Evangelical Churches, wspol-
noty nie zwigzanej z gtdbwnym nurtem kalwinizmu, skupionym w World Communion of Refor-
med Churches. Zob. www.kalwini.pl (data dostepu: 22.10.2013).
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Zdecydowanie odrzucit ewentualnos¢ uniwersalnego odkupienia: ,,W wielu
kos$ciotach panuje niezdrowe przekonanie, ze Chrystus ztozyt swoje zycie
za kazdego czlowieka, Zze umarl na krzyzu, by zbawi¢ wszystkich ludzi bez
wyjatku. Poglad ten jest nie do pogodzenia z biblijnym chrzescijanstwem”'.
Tak rozumiane odkupienie jest dla autora rOwnoznaczne z nauczaniem zbawie-
nia na podstawie uczynkow: ,,jezeli Chrystus (jak niektorzy twierdza) umart
za kazdego cztowieka, wszyscy bez wyjatku beda zbawieni. Jednak Biblia
nie naucza uniwersalizmu. Co wiecej, jezeli (wbrew nauce Pisma) zbawcze
dzieto Jezusa jest jedynie potencjalne i staje si¢ ono aktualne i dokonane
dopiero w momencie wiary grzesznika, to wtedy zbawienie w ostatecznos$ci
jest uzaleznione od wysitkow grzesznika, co sprowadza si¢ do zbawienia
przez uczynki i niewlasciwego zrozumienia odkupienczego dzieta Chrystu-
sa”'®, Bahnsen krytycznie ocenit przekonania czteropunktowych kalwinistow,
dostrzegajac jednoczesnie, iz s3 one dosy¢ powszechne posrdd zwolennikow
teologii reformowane;j: ,,Czesto jednak zdarza si¢, ze kto$ uznaje catkowita
upadtos¢ czlowieka, bezwarunkowe wybranie i skuteczne dziatanie taski Ducha
Swietego wobec wybranych, a przy tym zaprzecza skutecznemu odkupieniu
Chrystusa — takie podejscie znane jest jako czteropunktowy kalwinizm i jest
ono w takim samym stopniu niekonsekwentne co nieortodoksyjne.” Bahnsen
przytacza wiele wierszy nowotestamentowych na poparcie tezy o ograniczo-
nym odkupieniu. ,,Chrystus umart za swdj lud, tj. za wybranych (Mt 1,21).
»Wszystko co mi daje Ojciec przyjdzie do mnie [...] Zstapitem bowiem
z nieba, nie aby wypetnia¢ wolg swoja, lecz wole tego, ktory mnie postak«
(J 6,37-38); »Ja jestem dobry pasterz. Dobry pasterz zycie swoje ktadzie za
owce [nie za kozty] [...] Znam swoje owce [...] i zycie swoje klade za owce«
(J 10,11.14-18); »Owce moje glosu mojego stuchaja i Ja znam je, a one ida
za mng. | ja daj¢ im zZywot wieczny, i nie ging na wieki« (J 10,24-29); »[...]
uwielbij Syna swego [...] jak mu dale§ wladz¢ nad wszelkim cialem, aby dat
zywot wieczny tym wszystkim, ktorych mu dates. [...] dokonatem dzieta, ktore
mi zlecite$, abym je wykonal« (J 17,1-4); »abyscie pasli zbor Panski nabyty
wlasng jego krwig« (Dz. 20,28); »jak i Chrystus umitowat Kosciét i wydat
zan samego siebie« (Ef 5,25); »Ktory dat samego siebie [...] aby oczysci¢

15" G.L. Bahsen, Skuteczne odkupienie, [w:] Reformacja w Polsce, nr 3, 2003, http://www.
reformacja.pl/pl/rwp/archiwalnenumery/nr 3 2003/647.html (data dostepu: 22.10.2013).
16 Tamze.
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sobie lud na wtasnosc« (Tyt 2,14).”'7 Co wobec tego z wersetami biblijnymi,
ktore sugeruja odkupienie uniwersalne, poprzez takie zwroty jak swiat, wszy-
scy, kazdy? Bahnsen odpowiada: ,,w wigkszosci wypadkoéw pisarze Nowego
Testamentu uzywaja tych stow, aby mocno skorygowaé bledne zydowskie
pojecie, ze inne narody nie maja petnego dostepu do zbawienia. Te wyrazenia
maja za zadanie przekazanie prawdy, ze Chrystus umart za wszystkich ludzi
bez roznicy (a nie wszystkich bez wyjatku). Jesli znaczeniem stowa ,,$wiat”
w 2 Kor 5,19 (,,Bog w Chrystusie swiat z soba pojednatl”) byloby ,.kazdy bez
wyjatku”, wtedy ten werset nauczalby, ze rezultatem dzieta Chrystusa jest
pojednanie kazdego poszczegoélnego cztowieka z Bogiem (tj. uniwersalizm)
— co nie jest biblijne.” Swoje wywody autor podsumowuje ostro brzmigcym
twierdzeniem: ,,Skuteczne odkupienie jest jedynym trynitarnym, monote-
istycznym, zastepczym, osobistym, efektywnym i biblijnym (ortodoksyjnym)
podejsciem do prawdy o Chrystusowym dziele zbawienia. Wszystko inne
(réwniez twierdzenie o zbawieniu kazdego bez wyjatku) chociaz jest czyms,
co podoba si¢ ludziom, to jednak nie jest do pogodzenia z ich biblijng teologia,
antropologia i soteriologig”'®.

W tym samym numerze ,,Reformacji w Polsce” zamieszczono krotka
wypowiedz angielskiego purytanina Johna Owena (1616-1683), zatytulowana
Za kogo umart Chrystus? Autor ten widziat trzy mozliwe odpowiedzi na tak
postawione pytanie:

,,Chrystus umart, aby przebtaga¢ gniew Ojca za:

1. wszystkie grzechy wszystkich ludzi,

2. wszystkie grzechy niektorych ludzi,

3. niektore grzechy wszystkich ludzi”".

Owen krotko przedstawit wnioski ptynace z kazdej odpowiedzi:

,»A. Jezeli ostatnie stwierdzenie jest prawdziwe, wtedy kazdy cztowiek
nadal musi odpowiedzie¢ za niektdre grzechy, a zatem nikt nie jest zbawiony.

B. Jezeli drugie stwierdzenie jest prawdziwe, wtedy Chrystus umart za
wszystkie grzechy wszystkich wybranych na catym §wiecie —1i to jest prawda.

C. Jezeli jednak pierwsze stwierdzenie jest prawdziwe, to dlaczego nie

17 Tamze.

18 Tamze.

19 J. Owen, Za kogo umart Chrystus?, [w:] Reformacja w Polsce, nr 3, 2003, http://www.
reformacja.pl/pl/rwp/archiwalnenumery/nr 3 2003/646.html (data dostgpu: 22.10.2013).
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wszyscy ludzie sa uwolnieni od kary za swoje grzechy? Mozesz odpowiedziec,
ze z powodu ich niewiary. Zapytam zatem, czy ta niewiara jest grzechem czy
nie? Jezeli tak, to czy Chrystus umart rowniez za ten grzech, czy nie umart?
Jesli umarl, dlaczegdzby ten grzech niewiary, w odréznieniu od innych grze-
chow za ktore umart Chrystus, miat sprawic, ze nie dost¢puja zbawienia?
Ale jezeli Chrystus nie umart za grzech niewiary, to oznacza, ze nie umart za
wszystkie ich grzechy!”%,

Postugujac si¢ powyzsza opinig Johna Owena wydawca czasopisma ,,Refor-
macja w Polsce” ponownie zaakcentowal wiare polskich ewangelicznych
zboréw reformowanych w doktryne szczegoélnego odkupienia.

Dziatajgce na Gornym Slasku Towarzystwo Upowszechniania Mysli Refor-
mowanej ,,Horn”, ktore w swym dorobku ma m.in. wznowienie polskiego
przektadu rozprawy Marcina Lutra De servo arbitrio®', na swej witrynie
internetowej umiescito egzegetyczne uzasadnienie doktryny predestynacji
i ograniczonego odkupienia, autorstwa Marka Handrysika. Nosi ono tytut
Wszyscy zbawieni i zawiera polemike ze zwolennikami uniwersalnego zakresu
odkupienia. Przedmiotem egzegezy jest popularny fragment uniwersalistyczny
1 Tm 2,1-6, ktory polski autor opatruje szeregiem podstawowych pytan. W kon-
sekwencji stwierdza: ,,Kontekst catej ksiggi sugeruje posrednio, ze istnieje
jakas okreslona grupa wybranych do zbawienia. Nie ma natomiast w nim
jakiejkolwiek wskazowki odno$nie tego, czy wyraz wszyscy zawsze oznacza
zupelnie wszystkich ludzi.” Dalej autor posuwa si¢ do opinii: ,,Gdy Biblia
mowi o wszystkich ludziach, to chodzi albo o ludzi wszelkiego typu, kondycji,
narodowosci, zawodu, albo o wszystkich cztonkéow konkretnej grupy ludzi.
W omawianym przypadku zachodzi jeden i drugi przypadek, gdyz zbawieni
sa ze wszystkich grup spotecznych oraz wszyscy ludzie, ktorzy sa wybrani,
sa, badz beda takze zbawieni. Za nich tez w sensie wieczno-zbawczym umart
Chrystus.” Handrysik stwierdza zatem, iz ofiara Chrystusa jako czynnik zba-
wienia zostala zlozona jedynie za wybranych.

Nauke o ograniczonym odkupieniu uznat za biblijnie uzasadniong Brytyj-
czyk Samuel Doherty, czesty moéwca podczas organizowanych przez Kosciot
Ewangelicko-Augsburski Tygodni Ewangelizacyjnych w Dziggielowie

2 Tamze.
21 M. Luter, De servo arbitrio. O niewolnej woli, tam. W. Niemczyk, oprac. M. Uglorz,
Swigtochtowice 2002, s. 388.
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k. Cieszyna. Wylicza, iz ,,[i]stnieja dwa ewangeliczne poglady na temat zna-
czenia $mierci Jezusa; oba uznawane sg przez wielu chrzescijan: 1) Jezus
umart za kazdego (1 Tym 2,6; Hebr 2,9; 1 J 2,2); 2) Jezus umart za swoj lud
(wybranych) (J 10,3; 10,7; 10,9; 10,11.15; Dz 20,28; Ef 5,25)”?2. Doherty
zauwaza zmian¢ w pogladach ewangelikalnych chrzescijan co do zakresu
ofiary Chrystusa: ,,W przesztosci drugi poglad (odkupienie partykularne)
wyznawala wigkszos$¢ zboréw ewangelicznych. Obecnie wigkszo$¢ wyznaje
poglad pierwszy (odkupienie o uniwersalnym zasiggu)”.* Uwaza oba za
ortodoksyjne, ostrzegajac ,,aby ci, ktorzy przyjmujg jeden z przytoczonych
pogladow, nie traktowali drugiego jako herezji!”** Sam opowiada si¢ za nie-
ograniczonym charakterem ofiary Chrystusa: ,,0sobiscie uwazam, ze Pan Jezus
umart za wszystkich, a szczegdlnie za wybranych! Pawet pisze w 1 Tym 4,10,
ze On jest »Zbawicielem wszystkich, zwlaszcza wierzacych«. Jego $mier¢ jest
wystarczajaca dla wszystkich — skuteczna dla tych, ktorzy wierza.” Ostatnie
zdanie wydaje si¢ by¢ wyrazem popularnego wsrod kalwinistow zwrotu
sufficient for all, but efficient for the elect (odkupienie wystarczajace dla
wszystkich, skuteczne jedynie dla wybranych)®. Doherty stara si¢ w prezentacji
swych pogladow ztagodzi¢ surowos¢ doktryny o ograniczonym odkupieniu,
pozostajac jednak wiernym jej faktycznemu nastepstwu: beneficjentami ofiary
Chrystusa beda jedynie wybrani wierzacy.

Skuteczne powolanie

Charles C. Ryrie rozr6éznia dwa rodzaje powotania: ,,A. Powolanie ogdlne.
Tylko raz, czy dwa razy Nowy Testament korzysta ze stowa powolac (wzywac),
by wyrazi¢ mysli o skierowanym zarowno do wybranych, jak i niewybranych
powotaniu. Mysl te¢ wyraznie popiera Mt 22,14 oraz — prawdopodobnie —
Mt 9,13. W sposdb wyrazny pojawia si¢ ona w takich fragmentach, jak:
Lk 14,16-24 1J 7,37. We fragmentach tych widzimy Boga wzywajacego do
siebie wszystkich ludzi. B. Powotanie skuteczne. Terminem tym okreslamy

22 S. Doherty, Nauczanie dzieci doktryn biblijnych, Pszczyna 1999, s. 83.

# Tamze.

2 Tamze.

» Twierdzenie to uznal za reprezentatywne dla Synodu w Dortrechcie T.C. Hammond
w cytowanej wezesniej wypowiedzi.
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wezwanie, na ktore reaguja tylko wybrani — wiara, ktorej rezultatem jest ich
zbawienie (Rz 8,30; 1 Kor 1,2). Powolanie to jest Bozym dzietem realizujagcym
si¢ poprzez zwiastowanie Stowa Bozego (Rz 10,17) i wprowadzajacym ludzi
w spotecznosé (1 Kor 1,9), $wiattos¢ (1 Pt 2,90, wolnos¢ (Gal 5,13), swigtos¢
(1 Tes 4,7) — w sfer¢ Bozego Krolestwa (1 Tes 2,12)%.

Podobnego rozrdznienia powotania w duchu kalwinistycznym dokonuje
Bruce Milne. ,,Powolanie oznacza dzieto Boga dokonane przez Ducha Swie-
tego, w ktorym wzywa On ludzi, aby przyszli do Niego i przyjeli Jego mito-
sierdzie w Jezusie Chrystusie. [...] Tajemnica ludzkiej niewiary pozostaje fakt,
7e nie wszyscy, ktorzy przez Ewangelie styszg Boze wolanie, odpowiadaja na
nie. Majac to na uwadze, mozemy dokonaé rozréznienia pomiedzy ogolnym
powotaniem Bozym, w ktorym wzywa On wszystkich stuchajacych Ewangelii,
aby przyszli do Niego (Mt 9,14) oraz efektywnym powotaniem, gdzie Boze
wezwanie prowadzi do reakcji ze strony cztowieka w postaci nawrocenia
i wiary w Chrystusa (Rz 1,6; 8,28-30; 1Pt 1,15). Réznice t¢ widzimy wyraznie
w nauczaniu Jezusa (Mt 22,14)”7.

T.C. Hammond przy omawianiu doktryny predestynacji zauwazyt, ze
Ko$cidt to zgromadzenie wybranych do zbawienia tworzone przez ,,wyzna-
czony uprzednio srodek »skutecznego powotania«. [...] [W]ybierajaca taska
[...]kontroluje i kieruje w nowa strong krnagbrng wolg. [...] Laska przezwyci¢za
ducha buntu, zwracajgc postawe duszy ku Bogu™?.

Do nauki o skutecznym powotaniu nawigzat Greg L. Bahnsen w oma-
wianym poprzednio szerzej artykule Skuteczne odkupienie. ,,Jedynie wybrani
zostaja poruszeni przez Ducha Swigtego, by odpowiedzie¢ nawrdceniem
i wiarg na to odkupienie dokonane dla nich przez Chrystusa (patrz Dz.Ap.
13,48)". O ile Ewangelia jest zwiastowana wszystkim ludziom, Duch Swiety
skutecznie wzbudza wiar¢ i powoduje nawrdcenie wybranych.

Wedhug R.E. Harlowa ,,powolanie jest aktem, przez ktory Bog zbiera ludzi
dla siebie przez zbawienie”*. Dostrzega on nauke¢ o skutecznym powolaniu

26 Ch.C. Ryrie, Podstawy teologii..., s. 368.

2 B. Milne, Poznaj prawdg. Kompendium teologii chrzescijanskiej, Katowice 1992,
s. 165-166.

2 T.C. Hammond, Zarys teologii..., s. 87.

¥ G.L. Bahsen, Skuteczne odkupienie...

30 R.E. Harlow, Podstawowe doktryny biblijne. 7. Soteriologia, thum. W. Chrapek, [w:]
Laska i Pokoj, nr 3-4, 1988, s. 57.
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jako najlepsze wyjasnienie nawracania si¢ jedynie niektérych ludzi. ,,W zna-
czeniu ogo6lnym Bog powoluje, czyli zaprasza wszystkich ludzi, »pociaga«
ich jakoby do Chrystusa (J 12,32). Wielu ludzi to ogoélne powotanie odrzuca
i bedzie za to odpowiadaé (Hbr 12,25). Przyjecie powotania daje w rezultacie
zbawienie. [...] Ci, ktorych Bog dat swemu Synowi, przyjda niewatpliwie do
Chrystusa i bedg przez Niego przyjeci. [...] Ci, ktorzy sa powotani, sg uwiel-
bieni, tak pewny bowiem jest rezultat zbawienia. [...] Rezultat powotania

jest pewny’!,

Zakonczenie

Przedstawiciele roznych polskich kregdw ewangelikalnych wielokrotnie
wypowiadajac si¢ na temat grzesznej natury czlowieka, predestynacji czy
pewnosci zbawienia tworczo korzystali z pigciopunktowego credo synodu
w Dortrechcie®. Inspiracje te nietrudno dostrzec m. in. w wypowiedziach
przedstawicieli baptyzmu, pentekostalizmu czy ruchu wolnych chrzescijan.
Ograniczone odkupienie i nieodparta taska stanowia integralng czg¢s$¢ teologii
kalwinizmu dortrechckiego. W opinii ks. Romana Lipinskiego z Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego w RP nauka o nieodpartej tasce jest jednym
z najwazniejszych sktadnikéw nauczania Jana Kalwina: ,,Cztowiek nie moze
przeciwstawic si¢ postanowieniu Boga. Laski nie sposob nie przyjac — oto jedno
z glownych zatozen teologii Kalwina”*. Pomimo tego obecno$¢ tych dwoch
watkow w polskiej literaturze ewangelikalnej jest znikoma. Omawiane w arty-
kule dogmatyki autorow zachodnich wydaja si¢ albo negowaé zasadno$¢ tezy
o partykularnym odkupieniu, albo pozostawia¢ problem nierostrzygnigty (jak
T.C. Hammond). Dogmatyka Konstantego Wiazowskiego zaledwie sygnalizuje

31 Tamze.

32 Warto tutaj zauwazy¢ nieporozumienie w wypowiedzi Z. Paska, ktéry w opracowaniu
dotyczacym zagadnienia pewnosci zbawienia w protestantyzmie stwierdzit: ,,Wiarg chrzescijan
jest przekonanie, ze Jezus Chrystus wybawil wszystkich istniejacych ludzi od winy za popet-
nione grzechy.” Twierdzenie to jest stuszne jedynie w odniesieniu do zwolennikéw uniwersal-
nego odkupienia; przekonania tego nigdy nie podzielali kalwinisci bgdacy zwolennikami dok-
tryny ograniczonego odkupienia. Zob.: Z. Pasek, Pewnos$¢ zbawienia w protestantyzmie, [w:]
Tenze, Pstrokate pigkno. Szkice z historii duchowosci chrzescijanskiej, Krakow 1999, s. 67.

3 R. Lipinski, Zaska Boza a predestynacja w pracach Jana Kalwina oraz we wspolczesnej
nauce Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Polsce, [w:] Nauka — Kosciol — Ekumenizm.
Studia ofiarowane ksiedzu Bogdanowi Trandzie, red. K. Karski, Warszawa 1994, s. 101.
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pojecie ograniczonego odkupienia, milczeniem zbywajac doktryne skutecznej

taski**. Jedynie $srodowisko Ewangelicznych Kosciotlow Reformowanych

artykutuje akceptacje obu doktryn. W tonie polskiego ewangelikalizmu jest to

jednak bardzo nieliczna grupa wiernych, posiadajaca niedtuga histori¢. Dziwi

natomiast brak wypowiedzi na temat obu doktryn polskich kalwinistycznych

baptystow. Stusznym wydaje si¢ zatem wniosek, ze przytlaczajaca czes$¢ pol-
skich ewangelikalistow, w tym takze zielono$wiatkowcow i baptystow, jest

sceptyczna wobec doktryny o ograniczonym odkupieniu, a takze doktryny
o nieodpartej tasce.

Summary

Calvinism, a dominant trend in the reformed theology, is a main source
of modern evangelical theology. Since synod in Dordrecht (Netherlands) in
1619 it is presented through thesis, called “five points of Calvinism” and is
presented using acronym 7ULIP (from first letters of the thesis in English).
Author of the article is describing the presence of two of the terms in Polish
evangelical literature after 1989: limited atonement and irresistible grace
(effectual calling). Both thesis are disputed in publications of Polish evan-
gelicals (Baptists, Brethren, Pentecostals). Dogmatics of Western authors
(Ch. C. Ryrie, B. Milne, T.C. Hammond), published by Polish evangelical circle,
have included description of both terms, also. Texts analysis is leading to the
conclusion, that except narrow group of authors from Evangelical Reformed
Chrurches, majority of Polish evangelicals is skeptical to accept both doctrines,
especially the thesis of limited atonement.

Keywords: Calvinism, Reformation, evangelicalism, TULIP, Reformation in Poland,
predestination, Dordrecht, grace, salvation, arminianism

3 K. Wiazowski pisze wprawdzie o dziataniu Ducha Swigtego w akcie nawrdcenia
grzesznika: ,,W duzej mierze jest to szczegdlne o§wiecenie przez Ducha Swigtego. To On pozwala
grzesznikowi na zrozumienie zbawczego dzieta Bozego w Chrystusie i zauwazenie swego
grzesznego stanu. Duch Swiety posredniczy miedzy Zbawicielem a grzesznikiem, zmigkczajac
twarda glebe jego serca.” — K. Wiazowski, Podstawowe zasady..., s. 225. Jest to jednak
powszechne ewangelikalne przekonanie o czynnym udziale Boga w nawroceniu cztowieka,
pozbawione kalwinistycznego aspektu niemoznosci odrzucenia tegoz zbawczego wptywu Ducha
Swietego przez wybranych do zycia wiecznego.
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Osobno czy razem? Dazenia ekumeniczne we-
wnatrz polskiego ewangelicyzmu
— perspektywa reformowana (do 1945 roku)

Stowa kluczowe: ekumenizm, polski protestantyzm

W niniejszym artykule zostaly przedstawione proby zbudowania jednosci
pomimo roznic teologicznych, podejmowane wewnatrz polskiego ewange-
licyzmu od XVI do XXI w. Uwzgledniono réwniez informacje o znanych
i majacych bogata literatur¢ wydarzeniach irenicznych i ekumenicznych
oraz dokumentach stanowigcych owoc dialogu. Poczawszy od wieku XVI
pewne watki wcigz na nowo powracajg: sprawa wzajemnego uznania urze-
dow 1 sakramentow oraz mozliwos¢ ich przyjmowania u partnerow dialogu,
wymiana kaznodziejska, wspotuzytkowanie kosciotéw, wspolne synody, powo-
tanie Kosciota narodowego, wspdlne ksztalcenie duchownych, wspolpraca
wydawnicza i charytatywna. Po raz pierwszy pokazano wspotprace na polu
charytatywnym jako realizacj¢ ekumenicznych postulatow. W artykule zostaty
przedstawione dazenia zjednoczeniowe tylko do 1945 roku.

Pierwsze dazenia zjednoczeniowe polskiego ewangelicyzmu datowane
sg juz na wiek XVI. To ewangelicy reformowani z Jednoty Matopolskiej
zapragneli jednosci z braémi czeskimi, zachgceni dobrg organizacja ko$cielng
tych ostatnich.

W 1555 r. odbyt si¢ wigc wspdlny dla obu wyznan Synod w Kozminku,
podczas ktorego zawarto uni¢. Jej podstawa stala si¢ konfesja czeska. Unia
nie zdata egzaminu, gdyz, jak sugeruje ks. Jerzy Stahl ,,Matopolanie, w opinii

braci, byli dosy¢ swowolni i swomysini™'.

* MgrEwalJozwiak jestod 2013 r. prezesem Synodu Kos$ciota Ewangelicko-Reformowanego
i redaktor naczelng czasopisma Jednota.

' Ks. J. Stahl, Zarys historii Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Polsce, [w:] Jednota,
7-8 (1973), s. 10 (We wszystkich cytatach zachowano oryginalng pisowni¢ i interpunkcje).
Niestety autor artykutu nie podaje zrodta przytoczonego cytatu.
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Rok pdzniej, na Synodzie w Secyminie zabrakto jednomys$lnosci co do
konfesji — sygnatariusze unii z Kozminka opowiadali si¢ za czeska, a pozo-
stali byli zwolennikami tradycji kalwinskiej, wigc przewazyta nieche¢ do
potaczenia z braémi czeskimiz. W 1560 r. podczas synodu w Ksigzu ustalono
ustrdj Kosciota, jednak trzy lata pdzniej podczas synodu w Krakowie odeszli
od Ko$ciota antytrynitarze®.

Najstarszy ekumeniczny akt w Europie

Kolejne starania o zjednoczenie polskiego ewangelicyzmu podjat organi-
zator Ko$ciota ewangelicko-reformowanego Jan Laski. Po powrocie do kraju
w grudniu 1556 r. Laski rozpoczat starania o powotanie do zycia Narodowego
Kosciota Ewangelickiego w Polsce?. Nie doszto do tego za zycia reformatora
a dziesig¢ lat po $mierci Laskiego, jednak w pewnym sensie wypeklieniem
jego marzen® byta Zgoda Sandomierska zwana tez Ugoda (1570)°. Zostata ona
zawarta na bazie wydanej cztery lata wezesniej Confessio Helvetica posterior
(Druga Konfesja Helwecka) i pozwolita uzna¢ si¢ nawzajem za prawowierne
wyznania trzem nurtom Reformacji w Polsce: kalwinistom, braciom czeskim
i luteranom: ,,A t¢ $wieta obopolng ugode zwiazku mocng utwierdzajac, jake-
$my to sobie spolnie przyznali a obiecali, Ze iako oni, co augspurska confessya
trzymaig, nas a nasze koscioty z confessya na tym Synodzie wydana, i Braci
czeskich majg a wyswiadczaig za prawdziwe: tak tez i myku ich ko$ciotom tez
mito$¢ chrzes$cijanska oswiadczamy a prawdowiernymi bydz ie wyznawamy’”.

Consensus Sendomiriensis gwarantowal kazdemu z wyznan zachowanie
obrzedow religijnych w dotychczasowym ksztalcie (czyli mozliwosci korzy-
stania z wlasnej liturgii): ,,A co si¢ dotycze ceremonii a obrzedow, te kazdemu
Zborowi wolne ta zgodg a zjednoczeniem zostawiamy. Gdyz nie wiele na tem
zalezy, iakie si¢ ceremonie zachowuja, by tylko prawdziwa, zupetna i niena-
ruszona byla sama nauka a fundament wiary i zbawienia naszego™®.

2 Tamze.

3 Ks. J. Stahl, O synodach stow kilka, [w:] Jednota, 11 (1973), s. 6.

4 0. Bartel, Protestantyzm w Polsce, Cieszyn 1963, s. 9.

5 Ks. O.K., W rocznicg Ugody Sandomierskiej, [w:] Kosciot Powszechny, 6 (1949), s. 5-7.
¢ Ugoda Sandomierska. Tekst przektadu z XVII wieku, [w:] Jednota, 10 (1970), s. 10-11.
7 Tamze, s.11.
8 Tamze.
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Ugoda Sandomierska zobowiazywata do wzajemnego popierania si¢
wyznan: ,,Dla tegoz spolne rady i postugi mitosci obopolnej sobie skutecznie
pokazowaé, a iedni drugim oddawac i zatem o zachowaniu a pomnozeniu we
wszystkiem Krolestwie i w Litwie i w Zmudzi, kosciotéw prawdowiernych,
szczera Ewangelia odnowionych, iako o sednem Chrystusowem ciele radzi¢
obiecali$my a §lubem si¢ obowigzali”™.

Dokument zawieral tez deklaracje zwotywania wspolnych synodow gene-
ralnych: ,,A iezliby kiedy w Polszcze Synody generalne sktadali, nam tez o nich
maig dawac zna¢, i na nasze tez generalne bedac wezwani, nie obcigzliwie
wedlug potrzeby beda powinni si¢ stawic¢”!°.

K. Karski podsumowuje, ze ,,w mysl porozumienia wierni trzech wymie-
nionych wyznan mogli stucha¢ Stowa Bozego i przyjmowac sakramenty takze
w innych niz swoje zborach. Jednocze$nie wyrazono pragnienie osiagnigcia
petnego zjednoczenia™'.

Ugoda Sandomierska jest najstarszym aktem jednoczacym wyznania
w Europie. Jej wartosci nie moze umniejszy¢ fakt, ze jednym z argumentow dla
jej zawarcia bylo skonsolidowanie polskiego protestantyzmu dla obrony przed
kontrreformacjg i arianizmem. Nie umniejszy jej tez fakt, ze zainteresowane
strony nie wypracowaty mozliwego do przyjecia dla wszystkich, wspolnego
wyznania wiary. Jak pisze K. Karski, ,,nie zdotano tez doprowadzi¢ do pota-
czenia organizacyjnego przy zachowaniu odrgbnosci wyznaniowe;j. Nastapito
tylko catkowite zjednoczenie reformowanych i braci czeskich”'. Trzy lata po
zawarciu Ugody zebratl si¢ wspolny synod trzech wyznan w Krakowie i po
raz pierwszy ja potwierdzono'®.

W 1578 1. sygnatariusze Ugody Sandomierskiej zwroécili si¢ do sejmu war-
szawskiego nawotujac niemieckich ksiazat ewangelickich do wzigcia z nich

? Tamze.

10 Tamze.

" K. Karski, Dialog migdzywyznaniowy, [w:] Poréwnanie wyznan: rzymskokatolickiego,
prawostawnego,  ewangelicko-augsburskiego,  ewangelicko-reformowanego, ~ Warszawa

2002, s. 174; Por. tez literatur¢ przywotana w 4. przypisie tego artykutu przez K. Karskiego:
J. Lehmann, Konfesja Sandomierska na tle innych konfesji w Polsce XVI wieku, Warszawa 1937;
K.E.J. Jorgensen, Okumenische Bestrebungen unter den polnischen Protestanten bis zum Jahre
1645, Kopenhavn 1942, s. 252nn.

12 K. Karski, dz. cyt., s. 174.

13 Ks. J. Stahl, O synodach stow kilka, dz. cyt., s. 6.
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przyktadu i zjednoczenia protestantyzmu w Niemczech!.

Ponownie Ugoda Sandomierska zostata potwierdzona na Synodzie gene-
ralnym w Toruniu (1595)'5. Trzeba jednak doda¢, ze na tym samym Synodzie
wielu luteran wystapito z unii'®.

Apel o powszechny sobor chrzescijanski

Jednym z prekursoréw irenizmu byt senior Jednoty Matopolskiej,
ks. Barttlomiej Bythner (1559-1629), ktory napisat w 1607 r. dzieto zatytutowane
Fraterna et modesta ad omnes per universam Europam reformatas ecclesias
[...] exhortatio (znane pod polskim tytutem Napomnienie braterskie)'’. Bythner
zaapelowal w traktacie o zwotanie powszechnego soboru chrzescijanskiego,
popierajac dazenia elektora Palatynatu Fryderyka IV do zjednoczenia protestan-
tow. Autor Napomnienia... przedstawit w swoim dziele straty wynikte z rozbicia
chrzes$cijanstwa i nawotywat do jednos$ci. Zdaniem Bythnera powszechny sobor
postanowitby o zjednoczeniu najpierw wszystkich Kosciotéw ewangelickich,
aw perspektywie doprowadzit do jednosci catego chrzescijanstwa'®. Po ustaleniu
wspolnej ptaszczyzny teologicznej, zjednoczeni protestanci powinni oddac si¢
pracy dobroczynnej i podtrzymywaniu dobrego poziomu o$wiaty.

,,Iraktat, aprobowany przez wydzial teologiczny w Heidelbergu, a po
whiesieniu poprawek przez roézne instancje — takze przez Kosciot kalwinski
w Polsce — spotkat si¢ z zainteresowaniem w catej Europie".

Dzieto Bythnera jest o tyle cenne, ze reprezentuje przekonania braci
czeskich i kalwinistow w Krolestwie Polskim®.

4 0. Bartel, Protestantyzm w Polsce, dz. cyt., s. 11. O. Bartel, Bartlomiej Bythner, wybitny
polski ekumenik wieku XVII i jego ,, Braterskie napomnienie”, [w:] Jednota, 11 (1964), s. 7-8.

15 O. Bartel, Bartlomiej Bythner, wybitny polski ekumenik...,s. 7.

16 Ks. J. Stahl, O synodach..., s. 6.

17 Dzieto Bythnera wydano w Tybindze w 1936 r. pod skroconym tytutem Fraterna
exhortatio. Zob. B. Bytner, Fraterna exhortatio, Tiibingen 1936.

18- Q. Bartel, Protestantyzm w Polsce, dz. cyt., s. 11; O. Bartel, Bartlomiej Bythner, wybitny
polski ekumenik..., dz. cyt., s. 7-8.

19" A. Starke, Bythner Bartlomiej, [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. 111, Krakow 1937, s. 181;
Literature nt. Bythnera znalez¢ mozna w: M. Pawelec, Bartiomiej Bythner starszy (ok.1559-1629),
Warszawa 2008; Warto przeczytac tez: O. Bartel, Zgoda Sandomierska na tle dgzen ekumenicznych
protestantow polskich i litewskich w XVI-XVIII wieku (w 400-lecie jej powstania), [w:] Rocznik
Teologiczny, 1 (1970); P. Skwarczynski, Szkice z dziejow reformacji, Londyn 1967, s. 73.

20 Q. Bartel, Bartlomiej Bythner, wybitny polski ekumenik..., dz. cyt., s. 8.
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Wspélne uzytkowanie kosciolow i wspélne synody

Ponowny synod zjednoczeniowy kalwinistow i braci czeskich odbyt si¢
w 1634 1. we Wiodawie?!. Dziesie¢ lat pozniej w Orli zebrat si¢ specjalny
synod (konwokacja generalna) ewangelikow reformowanych i luteran, podczas
ktdrego przygotowywano si¢ do spotkania znanego pod nazwa Colloguium cha-
ritativum (czyli braterskiej rozmowy), zapowiedzianego na 1645 r. do Torunia.
Collogium zostato zwotane przez krola Wtadystawa IV w celu doprowadzenia
do pojednania katolicko-protestanckiego®.

Ewangelicy roznych wyznan pomagali sobie wzajemnie w potrzebie.
I tak gdy ,,Kozacy w 1649 r. spalili w Nejdorfie nad Bugiem (od 1928 r.
nazwane MosScice) tamtejszy ko$cidt luteranski, reformowani w Pia-
skach koto Lublina pozwolili im korzysta¢ z ich swiatyni**”. Rok pozniej,
w 1650 r., Bogustaw Radziwitt pozwolit §laskim uchodzcom, luteranom,

,,osiedli¢ si¢ w Wegrowie Podlaskim 1 korzysta¢ z tamtejszego kosSciota
reformowanego”?.

Kolejny dokument ekumeniczny to Amica complanatio — Porozumienie
przyjacielskie z 1678 1. Dotyczy on zgody na wspdlne uzytkowanie kosciotow
i zwotywanie wspolnych synodow przez reformowanych i luteran®.

W 1712 r. reformowany senior wielkopolski i litewski D. E. Jabtonski
zwotat wspolny synod ewangelikow reformowanych i luteran do Torunia,
gdzie oba wyznania obradowaly o ,,zabezpieczeniu praw protestantow”2¢,
Cztery luteransko-reformowane synody, ktore odbywatly si¢ w Gdansku
(1718, 1719, 1726, 1728) radzity, jak powstrzymac przesladowania podczas
kontrreformacji?’.

2t Ks. J. Stahl, O synodach..., dz. cyt., s. 6.

22 Tamze. Obie strony uczestniczace w Collogium przejawialy dazenia do jednosci wiary,
jednak z powodu zbyt glebokich réznic okazato si¢ to niemozliwe. Godnym podkreslenia jest
fakt, ze przebiegato ono w pokojowej atmosferze.

% Ks. W. Gastpary, Historia Kosciota w Polsce, Warszawa, 1979, s. 166.

Tamze.

Ks. J. Stahl, Zarys historii Kosciota Ewangelicko-Reformowanego..., dz. cyt., s. 13-14.
2 Ks. J. Stahl, O synodach..., dz. cyt., s. 6.

27 Tamze.

24

25
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Wspoélny Konsystorz w latach 1777-1782 i 1828-1849

Do Ugody Sandomierskiej nawigzano tez w wieku XVIII. W dniu 2 maja
1777 r. odbyt si¢ w Sielcu Synod reformowanej Jednoty Matopolskiej i nowo-
powstatych zboréw reformowanego i luteranskiego w Warszawie. Podczas tego
Synodu doszto do ich zjednoczenia?® — zostat zawarty Akt Unii Kosciolow Pro-
testanckich Oboyga Wyznania w Xiestwie Mazowieckim bedgcych z Kosciotami
Prowincyj Mato-Polskiej?. Potwierdzono i odnowiono Ugode Sandomierskq.
Akt unii sieleckiej wprowadzal zjednoczenie organizacyjne wspomnianych
wyznan. Dla unormowania spraw organizacyjnych powotano sktadajacy si¢
z szeéciu 0sob wspdlny Konsystorz, ktory dziatal w latach 1777-1782.

W sasiednich Prusach zwolennikiem i pomystodawca powstania Kosciota
unijnego byt Nikolaus von Zinzendorf, dziatacz pietystyczny zyjacy w latach
1700-1760. Pod jego wptywem pruski krol Fryderyk Wilhelm III powotat
dekretem gabinetowym do zycia w roku 1817 Ko$ciot unijny, ktory zjednoczyt
luteran i kalwinistow. W ten sposob wszystkie zbory ewangelickie zostaty
poddane wspolnej administracji. Zostat rowniez wprowadzony ujednolicony
porzadek nabozenstw. Do 9 listopada 1918 r. krél Prus kierowat powotanym
przez siebie Kosciotem.

Na poczatku XIX w. (od 1808 r.) o jednos$¢ polskiego ewangelicyzmu
zabiegat ks. Karol Diehl superintendent Kosciota ewangelicko-reformowanego.
Ewangelik reformowany ks. Karol Diehl i luteranin Samuel Bogumit Linde

— zostali prezesami Konsystorza Generalnego (dziatajacego od 2 lipca 1828 .
do 20 lutego 1849 r.°) wspolnego dla Ko$ciota ewangelicko-augsburskiego
i Kosciota ewangelicko-reformowanego. Byt on kontynuacja wspolnego Kon-
systorza powstalego na mocy unii sieleckiej i dziatajacego w latach 1777-1782.

Ludwik Jenike odnotowuje, ze stoteczna parafia ewangelicko-augsburska
juz wéwczas zamierzata przygotowac projekt dokumentu, ktoéry pozwoli na
dalej idace dziatania zjednoczeniowe polskiego ewangelicyzmu. Prawdopo-
dobnie chodzito o przygotowanie zjednoczenia obu ewangelickich Kosciotow
w jeden Kos$cidl, a nie poprzestanie tylko na dziatajacym juz wspolnym
Konsystorzu:

% Tamze.

2 Ks. W. Gastpary, Historia Kosciota..., dz. cyt., s. 188.
30 Tamze, s. 198.
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,,Na temze posiedzeniu [chodzi 0 Ogoélne Zgromadzenie Zboru, ktore odbyto
si¢ 13 pazdziernika 1830 r. — przyp. E.J.] powrdcono raz jeszcze do waznej
sprawy potaczenia si¢ obu wyznan ewangelickich, dokonanego juz w wielu
miejscach zagranicg. Kolegium mniemato, ze uprzedzi tylko pragnienia Zboru,
jesli potaczenie si¢ takie i u nas zaproponuje. Rozumie si¢, Ze, jak nateraz, nie
sztoby jeszcze o ostateczne zalatwienie sprawy, lecz tylko o upowaznienie
Kolegium do przeprowadzenia odno$nej korespondencyi, oraz przedstawienia
W swoim czasie szczegotowo opracowanego projektu w tej mierze. Zbor, po
krotkiej naradzie, do zadania tego si¢ przychylit™!.

Poniewaz zaréwno luteranie jak i reformowani w podobnym stopniu
zabiegali o potaczenie si¢ obu wyznan, ,,wierny zjednoczeniowym tradycjom
Leszna i pragngc umocnienia ewangelicyzmu polskiego, ks. Karol Diehl juz od
1808 r. staral si¢ doprowadzi¢ do wspodtdziatania ewangelikow reformowanych
i luteranow, wykorzystujac w tym celu swoje stanowisko 1 wptywy. Mimo
poparcia wigkszosci zwierzchnikow poszczegdlnych zboréw 1 dystryktow,
jeszcze dhugie lata musial czekaé na efekt swych zabiegdéw. Dopiero 2 lipca
1828 r. wspolna organizacja Kosciotow reformowanego i augsburskiego stata
si¢ faktem: powstal Konsystorz Generalny obu wyznan, z dwoma prezesami

— ks. Karolem Diehlem i Samuelem Bogumitem Linde. Niestety, tak dtugo
wypracowywane dzielo braterskiego wspotzycia i wspotdziatania dwu bliskich
sobie wyznan, wkrotce po $mierci tworcey (1831) zaczeto si¢ chyli¢ ku upad-
kowi. Z jednej strony, rosyjski zaborca widziat w Konsystorzu Generalnym
site mogaca zagraza¢ spokojowi panstwa, z drugiej zas wiele ztego zdziatat
ortodoksyjny luteranski osrodek uniwersytecki w Dorpacie. Od lutego 1849 .
oba Ko$cioty egzystowaty juz oddzielnie™32.

Rozwigzanie Konsystorza Generalnego upatruje ks. Jerzy Stahl w dwoch
przyczynach: niecheci rosyjskich wiadz zaborczych i niekorzystnej dziatalnosci
uniwersytetu w Dorpacie®®. Ukaz carski rozwigzujacy wspolny Konsystorz
20 lutego 1849 r., tego samego dnia nadat ustawy Kosciotom — Kosciotowi
ewangelicko-augsburskiemu ustawe wprowadzajacg ustrdj konsystorski

31 Kronika zboru ewangelicko-augsburskiego w Warszawie 1782 do 1890. Skreslit na
podstawie akt koscielnych i konsystorskich oraz pism owczesnych Ludwik Jenike, Prezes
Kolegium miejscowego, Warszawa 1891, s. 52.

32 Ks. J. Stahl, Zarys historii..., dz. cyt., s. 17.

3 Tamze, s. 15.
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(konsystorz powotywany droga nominacji panstwowej), a Kosciotowi ewan-
gelicko-reformowanemu — ustawe¢ nadajaca ustrdj synodalny.

Zaangazowanie w Plebiscyt

Po odzyskaniu przez Polske¢ niepodlegtosci zaangazowanie ekumeniczne
postawito nowe wyzwania. Odtad trzeba bylo rowniez zmierzy¢ si¢ z kwestiami
narodowosciowymi — na terenie kraju ,,znalazto si¢ i dziatato kilka niemieckich
Kosciotow luteranskich i unijnych™*. Jak pisze ks. Jerzy Stahl, obie Jednoty
reformowane Warszawska i Wilenska ,,byly w czasach niewoli ostoja polsko-
$ci™*. O Polskie oblicze luteranizmu zabiegat tez ks. sup. Juliusz Bursche.

Wazng w tym czasie sprawg stato si¢ dla polskich ewangelikow pozyskanie
Mazur. O ile znany jest fakt zaangazowania zaréwno superintendenta Bur-
schego, jak i innych luteran w t¢ sprawe, o tyle zaangazowanie ewangelikow
reformowanych jest sprawa zapomniang, a przeciez ewangelicy obu wyznan
podjeli wspolne starania. Pisze o tym R. Otello: ,,Akcja ewangelikow kon-
centrowala si¢ gtownie w Warszawie i dopiero tworzono grupg, ktora miata
kierowac¢ akcja na Mazurach. Powaznym, ale chyba zbyt sp6znionym, biorgc
pod uwage termin plebiscytu, krokiem byto powotanie w grudniu 1919 r.
Zrzeszenia Plebiscytowego Ewangelikow Polakow, grupujacego czotowych
dziataczy ewangelickich z profesorem Szkoty Nauk Politycznych Jerzym
Kurnatowskim jako prezesem i ktére postawito sobie za zadanie aktywne
wspotdziatanie z Komitetem Mazurskim. (...) Zrzeszenie zbierato pieniagdze
na akcje plebiscytowa, zajmowalo si¢ Mazurami przebywajacymi w Polsce,
prowadzilo dziatalno$¢ odczytowa, przygotowywato aktywistow chetnych
wyjecha¢ na Mazury. Na kursach wyktadali: Alfons Parczewski, Jerzy Kur-
natowski, Jerzy Buzek, ks. Rudolf Gundlach, Stefan Zeromski, Jakub Glass.
Przedmiotem wyktadow byla wiedza o Polsce, jej historii i zwigzkach z Pru-
sami Wschodnimi, nauka organizowania zebran i przemawiania.

W grupie dziataczy, ktorych wymienia R. Otello, ewangelikami refor-
mowanymi byli: prawnik i ekonomista Jerzy Kurnatowski, poset na sejm

3 Tamze, s. 17.

3 Tamze.

3¢ R. Otello, Problemy narodowosciowe w Kosciele ewangelickim na Mazurach w latach
1918-1945, Olsztyn 2003, s. 50-51.
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Adam Swida, profesor Politechniki Warszawskiej Edmund Trepka, profesor
matematyki i inspektor szkolny Kacper Tosio i pisarz Stefan Zeromski. Lute-
ranami byli: najmtodsza corka bp. J. Burschego Aniela Bursche, wiceminister
kolei zelaznych Julian Eberhard, przemystowiec i ksiegarz wydawca Jozef
Evert, sedzia i prokurator Jakub Glass, ks. Rudolf Gundlach, Bertold Iwanski
(Mazur)*’, ks. August Loth, prawnik Alfons Parczewski, hrabia Stefan Pra-
dzynski i dziataczka mazurska Emilia Sukertowa-Biedrawina.

1926 — Rada Kos$ciolow Ewangelickich

Jednota Wilenska wyszta z inicjatywa zwotania zjazdu wszystkich Koscio-
1ow ewangelickich w Polsce, co nastapito w Wilnie w dniach 9—11 listopada
1926 r. Powotano tam Rade¢ Kosciotow Ewangelickich z biskupem Bursche na
czele. Jej celem miato by¢ utrzymywanie dobrych stosunkow, zapobieganie
nieporozumieniom na tle narodowosciowym i nawigzanie $cislejszej wspot-
pracy Kosciotow”. Rada Ko$ciotéw Ewangelickich, jak twierdzi K. Karski®,
stanowita luzny zwiagzek Ko$ciolow luteranskich, reformowanych i ewange-
licko-unijnych. Wzajemne zblizenie wyznan utrudnialy jednak spory poli-
tyczne 1 narodowosciowe. Rada praktycznie przestata istnie¢ przed II wojna
Swiatowa*.

Na ile zblizenie obu wyznan nie byto jedynie oficjalne niech §wiadczy
cho¢by fakt wzajemnej solidarno$ci na poziomie parafialnym. Na przyktad
luteranska parafia w Kaliszu, ktora — wiedzac, ze reformowany zbor w Lodzi

37 Bertold Iwanski w czasie przygotowan do Plebiscytu zachecal do glosowania na
Polske, za co zostat pobity: ,,W Farynach 18 kwietnia 1920 r. doszto do pobicia Bogumita
Leyka, Bertolda Iwanskiego i Ewalda Lodwicha, ktorzy zamierzali odprawi¢ nabozenstwo
dla gromadkarzy, lecz Niemcy zastraszajac mieszkancow wsi spowodowali, ze w spotkaniu
wzigto udziat tylko 6 osob. Po spotkaniu wyszli oni na wie§ i wowczas zostali napadnigci
przez duza grupg osob i dotkliwie pobici. Spraweg te¢ skierowano do sadu, jednak
w lutym 1921 r. za wstawiennictwem Ostdeutscher Heimatdienst 12 prowodyrow zostato
uniewinnionych”. Cytat za: http://www.ww.org.pl/strona.php?p=2369# (data dostgpu:
17.02.2014).

3% Ks. J. Stahl, Zarys historii..., dz. cyt., s. 17; J. Gryniakow, Ekumeniczne dgzenia
protestantyzmu polskiego od traktatu wersalskiego 1767/1878 do Il wojny swiatowej, Warszawa
1972, s. 92-156.

3 K. Karski, Dialog migdzywyznaniowy, dz. cyt., s. 174.

4], Ktaczkow, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1945-1975, Torun
2010, s. 197.
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zbiera §rodki na dokonczenie budowy kosciota — podjeta decyzje, ze zgroma-
dzone w 1929 r. ofiary w okreslonym procencie zostang przekazane na ten cel'.

Wspélne projekty wydawnicze

Prezes Konsystorza Ewangelicko-Reformowanego prof. Henryk Sachs
(1870-1934)*, ze strony reformowanej byt (obok superintendenta Jednoty
Warszawskiej — ks. Wiadystawa Semadeniego i znanego literata — Pawta
Hulki-Laskowskiego) wspotzalozycielem Towarzystwa Wydawniczego im.
Mikotaja Reja, powotanego 1928 r. wspdlnie z luteranami. Pawet Hulka-La-
skowski stanat rowniez na czele Ewangelickiego Biura Informacyjno-Praso-
wego (Ew.-Pol). Zostalo ono powotane przez Towarzystwo Wydawnicze im.
Mikotaja Reja®.

Wydawany na Mazurach ,,Glos [Ewangelijny] byt miesi¢cznikiem druko-
wanym przewaznie na osmiu stronach, z tego sze$¢ zawierato artykuty w jezyku
polskim, a dwie ostatnie w niemieckim. Wazniejsze artykuly, szczegdlnie
Reinholda Barcza, byly publikowane w obu jezykach. Drukowano czcionka
gotycka, gdyz do takiej Mazurzy byli przyzwyczajeni. Gazeta zawierata
przede wszystkim publikacje religijne. Kontakty redaktora z Polska sprawity,
ze autorami kazan, rozmyslan i innych artykutéw o podobnym charakterze
byli glownie polscy ksigza z obu Kosciotow ewangelickich (augsburskiego
i reformowanego): Karol Kotula, Edward Wende, Emil Jelinek, Kazimierz
Ostachiewicz, Zygmunt Michelis. (...) Czg$¢ artykutow byta bezposrednio
przedrukowywana z polskiej prasy ewangelickiej, glownie ze Zwiastuna

Ewangelicznego™.

4, Ogblne Zgromadzenie Zboru parafian dnia 5 maja 1929 r. po przyjeciu sprawozdan za
miniony rok uchwalito (...), aby z majacych si¢ zebra¢ ofiar 10% przeznaczy¢ na nastepujace
trzy cele: 1. Na budowe kaplicy w Przystajni — parafia Sobiesgki; 2. Na wykonczenie
kaplicy Kosciota reformowanego w Lodzi; 3. Na potrzeby parafii stawiszynskiej w zwiazku
z przypadajacym w nastgpnym roku jubileuszu 150-lecia istnienie tejze parafii” (P. Anweiler,
Praca magisterska na temat: Dzieje parafii ewangelicko-augsburskiej w Kaliszu, pisana pod
kierunkiem Jego Magnificencji ks. rektora prof. dr. Waldemara Gastparego, s. 41).

# E. Jozwiak, Ekonomista i ekumenista. Henryk Sachs (1870-1934), [W:] Jednota,
1(2014), s. 16-19.

4 Ks. J. Stahl, Zarys historii..., dz. cyt., s. 17.

4 R. Otello, Problemy narodowosciowe..., dz. cyt., s. 84.
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1941 — Memorial ks. Zaunara

W czasie okupacji odzyta tez na nowo idea Bythnera, aby powotaé naro-
dowy Kosciot — Polski Kosciot Ewangelicki. Ks. Ludwik Zaunar w 1941 r. napi-
sat memoriat pos§wigcony tej idei*’. Dokument zostat opublikowany pod tytutem
Polski Kosciol Ewangelicki w 1947 r. w ,,Kosciele Powszechnym™®. Tym
razem jednak ograniczono si¢ do ewangelikow augsburskich i reformowanych.

Ks. Zaunar wymienia w dokumencie poprzednie proby zjednoczenia
obu wyznan na przestrzeni stuleci od XVI w. Jako jedng z przyczyn nie-
powodzenia zjednoczenia zwlaszcza w XIX w. autor dokumentu upatruje
w kwestii narodowosciowej. ,,0 ile bowiem Ko$ciot E.R. zachowat tradycje
i charakter polskos$ci, zreszta nie bez drobnych wyjatkow i odchylen raczej
natury personalnej, o tyle Kosciot E.A. zasilany w 19 wieku bardzo powaznie
elementem narodowos$ciowym czysto niemieckim, przyjat w Polsce oblicze
wyrazne i niedwuznaczne niemieckie”. Z tego powodu autor memoriatu
jest zdania, ze szczeg6lnie w zaborze rosyjskim zaczeto identyfikowaé Pola-
kow z katolicyzmem, a ewangelikow z Niemcami. Nie mogla tego zmieni¢
stopniowa 1 glgboka polonizacja niemieckich przybyszow ewangelickich,
ktérzy szczeg6lnie w miastach tworzyli ,,mniejsze czy wicksze grupy Ewan-
gelikow-Polakoéw™, nie byly one jednak zdaniem autora na tyle liczne aby
mogly zmieni¢ stereotypowe myslenie. Tendencje te zaczgly si¢ zmienia¢ po
1918 r., gdy grupa ta zyskata na sile. Zdaniem ks. Zaunara, Zjazd wilenski
7 1926 r. 1 Federacja Ewangelikow Polakow z 1938 r. stworzyty dobry grunt
do powotania Polskiego Kosciota Ewangelickiego.

Jeden Polski Ko$ciot ewangelicki — zdaniem autora memoriatu — miatby
w poczatkowym etapie funkcjonowacé z zachowaniem duzej autonomii
wewnetrznej obu grup wyznaniowych, zaréwno w sensie dogmatyczno-litur-
gicznym, jak i materialnym®. ,,Obie grupy wyznaniowe muszg w stosunku
wzajemnym kierowac si¢ jedynie i wylgcznie zasada catkowitej rownosci, tak

4 K. Karski, Ewangelicy reformowani i ich zaangazowanie w jednoczenie polskiego
ewangelicyzmu, [w:] Zwykly niezwykly. Pamigci ksigdza Jerzego Stahla, Warszawa 2009, s. 217.

4 Polski Kosciol Ewangelicki. Dokument z czasow okupacyjnych piéra $.p. ks. L. Z., [w:]
Kosciot Powszechny, 1-2 (1947), s. 15-18.

47 Polski Kosciot Ewangelicki..., dz. cyt., s.16.

* Tamze.

4 K. Karski, Ewangelicy reformowani..., dz. cyt., s. 218.
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praw jak i obowigzkoéw; musza by¢ im obce wszelkie tendencje panowania
i narzucania swej woli jednostronnie; wylagczonym by¢ musi domniemanie,
ze grupa liczniejsza, czy tez silniejsza materialnie jest tym samym prede-
stynowana do rzadzenia, grupa za$ stabsza do stuchania; wykluczonym by¢
musi dazenie wszelkich jednostek do jakiego$ »wybicia si¢« czy kariery na
podtozu i gruncie P.K.E.”, Pierwszym krokiem do powotania Polskiego
Kosciota Ewangelickiego byto — zdaniem ks. Zaunara — powotanie wspolnego
Synodu Generalnego i Konsystorza Generalnego. Zamiast biskupa na czele
Kosciota powinien sta¢ arcybiskup, ktorego role opisano by w stosownej
ustawie kos$cielnej, a dotychczas samodzielnie funkcjonujace Koscioty two-
rzytyby w obrebie Polskiego Kosciota Ewangelickiego senioraty czy diecezje
,»Z whasnymi synodami i konsystorzami diecezjalnymi'.

Ks. Zaunar byl zdania, ze do Polskiego Kosciota Ewangelickiego mogliby
przystapic¢ baptysci, metodysci, chrzescijanie ewangeliczni i anglikanie ,,jesli
po wojnie zachowajg swoja samodzielno$¢”?, ,.czy beda zdolne do pracy
polsko-ewangelickiej™? i o ile beda dobrowolnie tego chciaty.

W okresie okupacji komisja majaca w swym sktadzie reprezentantéw obu
wyznan ewangelickich — luteran i reformowanych — opracowata Projekt Prawa
Wewnetrznego dla Polskiego Kosciola Ewangelickiego®. Napisano tez Dekla-
racje ideologiczng Polskiego Kosciota Ewangelickiego (Ewangelicznego)®.

1944 — Wyznanie Wiary Polskich Chrzescijan (Konfesja polska)

W 1944 1. chrzeScijanie réznych wyznan, ktorzy wspottworzyli Tymczasowa
Rad¢ Ekumeniczng przyjeli Wyznanie Wiary Polskich Chrzescijan (Konfesje
polskq), ktora miata stanowi¢ wspolne wyznanie wiary luteran, ewangelikow
reformowanych, mariawitow, metodystow i cztonkdéw Kosciota Narodowego

0 Tamze, s. 17-18.

I Tamze, s. 18.

52 K. Karski, Ewangelicy reformowani..., dz. cyt., s. 219.

53 Polski Kosciol Ewangelicki, dz. cyt. s. 18.

3% Projekt Prawa Wewnetrznego Polskiego Kosciota Ewangelickiego (Ewangelicznego),
[w:] Kosciot Powszechny, 1-2 (1947), s. 18-21; K. Karski, Dialog miedzywyznaniowy, dz. cyt.,
s. 175; por. J. Gryniakow, Ekumeniczne dgzenia..., dz. cyt.

5 Deklaracja ideologiczna Polskiego Kosciola Ewangelickiego (Ewangelicznego), [w:]
Kosciot Powszechny, 1-2 (1947), s. 21.
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(obecnie polskokatolickiego). Dokument podpisali: ks. L. Zaunar (ref.), ks. Jeli-
nek (ref.), ks. Z. Michelis (lut.), ks. prof. Szeruda (lut.), ks. prof. Suess (lut.),
ks. sen. Wende (lut.), ks. O. Krenz (Iut.), ks. bp Prochniewski (mariaw.), ks. bp

Przysiecki (mariaw.), ks. sup. Najder (met.), ks. Pekala (narod.)*®.

1945 — Deklaracja wspolpracy na okres wojny

W ostatnich dniach II wojny §wiatowej, 9 stycznia 1945 r. w Czgstocho-
wie¥’, gdzie — jak pisze J. Ktaczkow, ,,znalazty sie niedobitki Konsystorza™®
luteranskiego — duchowni reprezentujacy Koscioty ewangelickie podpisali
dokument regulujacy zasady wzajemnej wspotpracy. Ze wzgledu na to, Ze nie
zostat on opatrzony zadnym tytutem, nadajemy mu roboczy tytut Deklaracja
wspolpracy na okres wojny®, gdyz wynika on z tresci samego dokumentu.
Liczgcy niespetlna dwie strony maszynopis zostal opublikowany w 1947 r.
w ,,Kosciele Powszechnym” — organie Rady Ekumenicznej®. W niniejszym
opracowaniu opieramy si¢ na maszynopisie znajdujgcym sie w Bibliotece
Synodu Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, odnoszqc si¢ do opublikowanej
dwa lata pozniej wersji.

Cztery Koscioly wymienione w dokumencie to: Kosciol ewangelicko-augs-
burski, ewangelicko-reformowany, metodystyczny i ewangelicznych chrzescijan.
Jak napisano w dokumencie, zostal on sporzqdzony w czterech egzemplarzach
i dostarczony kazdemu z Kosciolow.

Zgromadzeni w ostatnich dniach wojny w Czestochowie duchowni spisujgc
Deklaracje wspolpracy na okres wojny chcieli zapewni¢ wyznawcom obstuge
duszpasterskg. Czy sygnatariusze mieli §wiadomos$¢ konczacej si¢ wojny, nie

5% Polski Kosciol Ewangelicki. Dokument z czasow..., dz. cyt., s. 11; Konfesja polska (1944),
http://www.ekumenia.pl/index.php?D=53 (data dostepu: 25.02.2014); K. Karski, Od Edynburga
do Porto Alegre. Sto lat dqgzen ekumenicznych, Warszawa 2007, s. 267; Tenze, Ewangelicy
reformowani..., dz. cyt., s. 222-223; R. Michalak, Koscioly protestanckie i wladze partyjno-
panstwowe w Polsce (1945-1956), Warszawa 2002, s. 225.

57 Wyzwolenie miasta miato miejsce 17 stycznia 1945 r.

58 J. Ktaczkow, Kosciot Ewangelicko-Augsburski..., dz. cyt., s. 26.

% Deklaracja wspolpracy na okres wojny, maszynopis, nlb 2, Archiwum Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego (dalej: AKER, Biblioteka Synodu). Tytut Deklaracja wspotpracy
na okres wojny pochodzi od autorki niniejszego opracowania.

0 Praktyczny ekumenizm. Dokument z czasow okupacji, [w:] Kosciét Powszechny, 3-4
(1947), s. 26-27.
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mozemy tego ustali¢. Dokument méwi, ze ,,nizej podpisani duchowni (...)
postanawiajg na okres wojny koscielng wspotprace™'. Dokument wige miat
z calg pewnoscig obowigzywaé w warunkach wojennych.

Warunki tej wspotpracy zostaly opisane w osmiu krotkich punktach. Doku-
ment zaktada, ze wszystkie placowki kazdego z wyznan sg oddanym ,,do
ogoblnego uzytku”®? miejscem pracy duszpasterskiej pozostatych. Natomiast
w miejscowos$ciach, gdzie nie byto nieruchomosci ktéregokolwiek z Koscio-
loéw-sygnatariuszy, metodys$ci zostali zobowigzani do zorganizowania na
wlasny koszt miejsca na modlitwe do wspdlnego uzytku wszystkich wyznan.

We wszystkich wspomnianych kosciotach, kaplicach itp. majg by¢ kolejno
odprawiane nabozenstwa poszczegdlnych Kosciotow. Zaznaczono przy tym, ze
kazde wyznanie ma nabozenstwo wedlug wtasnej agendy. Wiernym wszystkich
wymienionych wyznan sygnatariusze w imieniu swoich Kosciotow zezwalaja
na przystepowanie do komunii podczas nabozenstw pozostatych wyznan ,,0 ile
na miejscu nie majg wlasnego duszpasterza”®.

Poza nabozenstwami Stowa Bozego i komunijnymi duchowni mieli si¢
zastgpowac ,,w miar¢ potrzeby we wszystkich czynnos$ciach koscielnych”.
Byli przy tym zobowigzani do sporzadzania stosownych dokumentow, i dostar-
czenia ich do urz¢dow stanu cywilnego ,,zainteresowanego wyznania”®. Mozna
przypuszczac, ze owym ,,zainteresowanym wyznaniem’ byto to, ktore udostep-
niato kosciot badz kaplice. W przypadku koniecznosci dojazdoéw, duchowni
mieli otrzymywac co najmniej zwrot kosztow podrézy od miejscowej placowki,

badz tez z innego zrodta™®

, jednak nie sprecyzowano z jakiego.

Powotano réwniez komitet majacy pilnowac przestrzegania zapisanych
w dokumencie ustalen i majacy moc rozstrzygania wszelkich watpliwosci.
W skiad komitetu powotano ,,po jednym delegacie z kazdego wyznania™®’
i dalej wymieniono ich z nazwiska. Byli to: ewangelik reformowany ks. Stefan
Skierski, metodysta ks. Konstanty Najder, ks. Leon(id) Jesakow i luteranin

ks. Zygmunt Michelis oraz (jako zast¢pca) luteranin ks. Tadeusz Wojak.

AKER (Biblioteka Synodu), Deklaracja wspotpracy na okres wojny, dz. cyt.
© Tamze.
% Tamze, pkt 1.
Tamze, pkt 7.
% Tamze, pkt 7.
% Tamze, pkt 4.
Tamze, pkt 5.
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Pod dokumentem podpisani sg reprezentanci wyznan: reformowanego —
ks. Stefan Skierski, luteranskiego 9 0sob —ks. L[eopold] Wojak, ks. Zyg[munt]
Michelis, ks. H. Wendt, ks. J[an] Szeruda, ks. Tad[eusz] Wojak, ks. A[dam]
Htawiczka, ks. Emil Kowala, ks. E[mil] Dawid, ks. [Edward] Dietz, i meto-
dystycznego — K[onstatny] Najder, B[runon] Raszkiewicz, J[an] Kalinow-
ski, L[ucjan] Zaperty, Witold Benedyktowicz, Jozef Szczepkowski, Michat
Kosmiderski. Wsréd duchownych metodystycznych znajdujemy tez podpisy
A. Gutowskiego i L[eona/eonida] Jesakowa. Watpliwosci, czy L. Jesakow
byt wowczas duchownym metodystycznym rozwiewa fakt, ze wszedt on do
zarzadu Ko$ciota metodystycznego, wybranego podczas pierwszej powojenne;j
Dorocznej Konferencji, ktora obradowata w dniach 911 listopada 1945 r.%%.
Zateza, ze podpisujac wspomniany dokument Jesakow reprezentowat Kosciot
metodystyczny, swiadczytby rowniez kolejny dokument — Deklaracja Scistej
wspoipracy miedzy Kosciolem Ewangelicko-Reformowanym a Kosciolem
Metodystycznym podpisana 22 listopada 1945 r. w Lodzi, gdzie wérdd sygna-
tariuszy strony metodystycznej widnieje podpis ks. L. Jesakowa® (o tym
dokumencie piszemy ponizej).

W zakonczeniu Deklaracji wspolpracy na okres wojny znajduje si¢ stwier-
dzenie, ze spisany w czterech egzemplarzach dokument zostat podpisany przez
obecnych i przekazany wszystkim stronom porozumienia, a ,,nicobecnym
pozostawia sie mozno$¢ dodatkowego podpisania protokotu””®. W pdzniej-
szym czasie dokument podpisat ks. Niemczyk, ktory jest wymieniony jako
sygnatariusz w wersji Deklaracji wspolpracy na okres wojny opublikowane;j
w ,,Kosciele Powszechnym™”!.

% Konferencja doroczna Kosciota Metodystycznego, [w:] Pielgrzym Polski, 11 (1945), s. 10-11.
Inaczej bylo w 1947 r. W teksécie Rada Ekumeniczna po wojnie, [w:] Kosciot Powszechny, 1-2
(1947), s. 30, w oficjalnej reprezentacji Rady Ekumenicznej na rok 1947 ks. Jesakow — reprezentant
ewangelicznych chrzescijan — jest wymieniony jako skarbnik w Komitecie Odbudowy Koscielnej
i jako sekretarz Komitetu Ewangelizacyjno-Misyjnego. K. Karski pisze, ze L. Jesakow byt najpierw
w Kosciele ewangelicznych chrzescijan, a pozniej przeszedt do Kosciota Metodystycznego
(K. Karski, Leksykon Ekumenistow, [w:] Studia i Dokumenty Ekumeniczne. Zeszyt specjalny, 1-2
(2012), s. 89). Jest wiec mozliwe, ze L. Jeskaow kilkakrotnie zmieniat wyznanie.

% AKEM, Deklaracja scistej wspolpracy miedzy Kosciolem Ewangelicko-Reformowanym
a Kosciolem Metodystycznym, £.0dz, dnia 22 listopada 1945, jednostronicowy maszynopis;
Deklaracja..., [w:] Pielgrzym Polski, 11 (1945), s. 10-11.

" AKER (Biblioteka Synodu), Deklaracja wspélpracy na okres wojny, zakonczenie
dokumentu.

" Praktyczny ekumenizm..., dz. cyt., s. 27.
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Deklaracja wspolpracy na okres wojny nie mogla zosta¢ przyjeta przez
najwyzsze wladze Kosciotow — Synody i Konferencj¢ Doroczng. W warunkach
wojennych te gremia, ktore sa najwyzsza wladza ,,ustawodawcza”, niec mogty
si¢ spotykac. Jednak dokument sygnowali duchowni — zwierzchnicy Kosciotow:
superintendent Kosciota Ewangelicko-Reformowanego (przedwojennej Jednoty
Warszawskiej) i rownocze$nie wiceprezes Konsystorza ks. Stefan Skierski, supe-
rintendent Konstanty Najder z Kosciota Metodystycznego. Jednak w momencie
powstawania dokumentu wiadomo byto, ze Kosciot Ewangelicko-Augsburski
byt pozbawiony biskupa, poniewaz ks. bp Juliusz Bursche zginat 20 lutego
1942 . w obozie koncentracyjnym Sachsenhausen. Tymczasowy Konsystorz tego
Kosciota powotano dopiero 24 stycznia 1945 r. podczas zebrania duchownych
w Czestochowie w sktadzie ks. J. Szeruda, ks. Z. Michelis, ks. H. Wendt jako
radcy duchowni i Wiladystaw Roguski jako radca $wiecki oraz Maksymilian
Rudowski jako p.o. prezesa’. Wytonienie wiadz ko$cielnych zgodnie z prawem
koscielnym byto procesem dtugim, z wielu wzgledow trudnym i zostato w petni
sfinalizowane podczas obrad III sesji Synodu w dniu 18 pazdziernika 1951 r.
Wobec powyzszego Deklaracje wspoipracy na okres wojny podpisali ze strony
Kosciota luteranskiego ksi¢za niebedacy w jego wiadzach.

Podobnie rzecz si¢ miata jezeli chodzi o Ko$ciol metodystyczny. Konferen-
cja Doroczna, podczas ktorej wybrano wiadze Kosciota, obradowata od 9 do
11 listopada 1945 r. w Katowicach”.

Deklaracja Wspolpracy na okres wojny nie zostala przyjeta przez Kon-
systorz luteranski (ktory ukonstytuowat si¢ przed lutym 1945 r.”*) czy przez
Synod (ktory po raz pierwszy w okresie powojennym zebrat si¢ 1947 r.).
Podpis samego superintendenta nie mial mocy wiazacej dla catego Kosciota,
w ktorym proces decyzyjny oparty jest na procedurach demokratycznych.
W archiwach koscielnych nie zachowaty si¢ $lady upowaznienia biskupa do
podjecia takich krokéw w imieniu Kosciota.

2 H. Czembor, Uksztaltowanie si¢ naczelnych wtadz Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Polsce po II wojnie swiatowej, [w:] Rocznik Teologiczny, 2 (1995), s. 107; R. Michalak,
Koscioly protestanckie i wiadze..., dz. cyt., s. 51; J. Klaczkow, Kosciol Ewangelicko-
Augsburski..., dz. cyt., s. 27. Autor zaznacza tamze, ze Maksymilian Rudowski ,,by} jedynym
pelnoprawnym przedwojennym cztonkiem Konsystorza”. Jednak nie znalazt si¢ on wsrod
sygnatariuszy Deklaracji Wspéipracy na okres wojny.

3 Konferencja doroczna Kosciota Metodystycznego, dz. cyt., s. 10-11.

* R. Michalak, Koscioly protestanckie i wladze..., dz. cyt., s. 78.
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Deklaracja wspolpracy na okres wojny jest nieprecyzyjna i budzi wat-
pliwosci. Nigdzie bowiem jasno nie napisano, czy zawarte w niej ustalenia
dotycza jedynie pracy w diasporze, gdzie nie ma na state duchownych, co
mozna wnioskowac na podstawie sformutowania zawartego we wstepie, gdzie
wyjasniono przyczyny powstania dokumentu. Uzyto tam mianowicie sformu-
lowania ,,celem zapewnienia obstugi duszpasterskiej swoim rozproszonym
wspotwyznawcom...””. O takim ekumenicznym otwarciu i zasadach wspot-
pracy jedynie w warunkach diaspory $wiadczy¢ moze tez pkt 8, gdzie napisano,
ze ,,obecnie istniejace parafie roznych wyznan dziataja niezaleznie od niniej-
szej umowy w dotychczasowej formie”’. Jednak to w tym wiadnie punkcie
umieszczono w drugim zdaniu sformutowania dozwalajace na prowadzenie
misji i zaktadanie wiasnych placéwek”. Misje mozna wigc byto prowadzi¢ tam,
gdzie istniaty zorganizowane parafie innego wyznania z wtasnym duchownym
na miejscu, a nie na terenie otwartych do obstugi przez duchownych innych
wyznan placowkach diasporalnych danego Kosciota.

1945 — Wspolna deklaracja reformowano-metodystyczna

Kolejnym dokumentem, tym razem dwustronnym, byta wspolna Deklaracja
Scistej wspolpracy miedzy Kosciolem Ewangelicko-Reformowanym a Koscio-
tem Metodystycznym, podpisana 22 listopada 1945 r. w Lodzi. Zostata ona
opublikowana na tamach ,,Pielgrzyma Polskiego™”®. Dokument zawierat cztery
punkty, w ktorych strony ustality petng wymiang duszpasterska —,,duchowni
obu Kosciotow sprawuja opieke duszpasterskg nad cztonkami jednego i dru-
giego Kos$ciota”. Podobnie sprawa si¢ miata z wychowaniem dzieci i mto-
dziezy, ktore ,,moze by¢ w razie potrzeby prowadzone bez réznicy przez
duchownych obu wyznan™*. Oba wyznania zobowigzywaty si¢ ponadto do
wspolnego uzytkowania kosciotow, kaplic i innych budynkoéw koscielnych®!.

5 Deklaracja wspolpracy na okres wojny, czg$é wstepna, tamze.

76 Tamze, pkt 8.

7 Tamze.

8 Pielgrzym Polski, 3 (1945), s. 9-10, cyt. za: K. Karski, Ewangelicy reformowani...,
dz. cyt., s. 224.

7 Tamze, pkt 1.

8 Tamze, pkt 2.

81 Tamze, pkt 3.
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W ostatnim punkcie deklaracji napisano, ze jej wykonawcami sa: ks. sup.
Stefan Skierski ze strony Ko$ciola ewangelicko-reformowanego oraz ks. sup.
Konstanty Najder ze strony Kos$ciota metodystycznego®. Pod dokumentem
widnieja odreczne podpisy — z ramienia Ko$ciota ewangelicko-reformowanego
sygnatariuszami byli: ks. sup. S. Skierski, prezes Konsystorza Ryszard Gerlicz,
Wiktor Wagner (zastepca $wieckiego cztonka Konsystorza), ks. Emil Jelinek
(zastepca cztonka duchownego Konsystorza). Nie wiemy, czy wspomniane
osoby posiadaly mandat Konsystorza do podpisania deklaracji, gdyz w archi-
wum koscielnym nie ma dokumentacji dotyczacej tego wydarzenia.

Z ramienia Ko$ciota metodystycznego dokument sygnowali: ks. sup.
K. Najder, ks. Wiadystaw Kotodziej, ks. Jan Kalinowski, ks. L. Jesakow oraz
sekretarz Zarzadu Michat Kosmiderski®.

W zasadzie dokument ten powtarza dwa najwazniejsze ustalenia Deklaracji
wspolpracy na okres wojny, a mianowicie wspolng obstuge duszpasterska
oraz udostgpnienie sobie nawzajem przez oba Koscioty budynkow kosciel-
nych i innych nieruchomosci. W odréznieniu od dokumentu czterostronnego
z 9 stycznia 1945 r., w deklaracji reformowano-metodystycznej nie ma zadnych
regulacji dotyczacych prowadzenia misji, czy prob zapobiezenia ewentualnemu
prozelityzmowi. Ten problem wydaje si¢ nie istnie¢ dla stron, a wspolna stuzba
koscielna jest nadrzednym celem.

Podsumowanie

Od czasu pojawienia si¢ idei reformacyjnych na ziemiach polskich daja
si¢ zauwazy¢ tendencje ireniczne i zjednoczeniowe zardéwno w tonie ewan-
gelicyzmu reformowanego, jak i po stronie luteranskiej. Pewne watki wciaz
na nowo powracajg od XVI wieku.

Trwatym zjednoczeniem si¢ wyznan ewangelickich w Polsce jest konsen-
sus ewangelikow reformowanych i braci czeskich. Jednak do 1945 r. wracano
wcigz do idei zjednoczeniowych z innymi wyznaniami. Obok nich jeszcze
przed narodzeniem si¢ oficjalnego ruchu ekumenicznego (1948) planowano
i realizowano praktyczna wspolprace ekumeniczng. Dazeniom ekumenicznym

8 Tamze, pkt 4.
8 AKEM, Deklaracja Scistej wspolpracy ..., dz. cyt.
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w okresie powojennym zostanie poswigcony kolejny artykut, w ktorym znaj-
dzie si¢ rowniez podsumowanie i postulaty zwiazane ze zblizajaca si¢ 500
rocznicg reformacji, ktora przypadnie w 2017 roku.

Summary

Attempts to build unity in spite of theological differences were taken inside
Polish Protestantism from the sixteenth to the twenty-first century, all this time
some ecumenical threads repeatedly return: mutual recognition of offices and
the sacraments and their ability to adopt their partners for dialogue, exchange
preaching, churches sharing, joint councils, the appointment of national church,
joint training of clergy, co-operation in publishing and charity. Article presents the
oldest ecumenical act in Europe — Sandomierz Consensus (1570) which enabled
mutual recognition of three streams of the Reformation in Poland: the Calvinists,
Czech Brethren and Lutherans. The article cited a Polish precursor of irenicism,
superintendent of Unity of Little Poland, Bartholomew Bythner (1559-1629)
and his book Fraterna et modesta ad omnes per universam Europam reformatas
ecclesias [...] exhortatio, in which he called for the convening of the General
Council. Article follows the history of the Joint Lutheran-Reformed Consistory
(in XIX century) and the commitment of both Churches in the 1920 Plebiscite.
It shows examples of successful joint projects in publishing and charitable acti-
vities. The text refers also to another document cooperation both between the
Reformed and Evangelical Lutherans and recently with the Methodists. Many
of joint initiatives was not solely dictated by the wish to implement the ecu-
menical theories, but were practical solutions that day-to-day life brought. This
allows us look forward the future with hope look from the perspective of the
500-years-lasting efforts for the unity that still is the task of the Churches in the
context of the upcoming celebrations of 500th anniversary of the Reformation.

Keywords: ecumenism, polish Protestantism
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Wprowadzenie

Wystepowanie dziatania teologicznego ucznidow i nauczycieli w srodowi-
sku szkolnym znajduje swoje umocowanie w formalnie okre§lanych celach
w programach nauczania czy wychowania realizowanych w placowkach
oswiatowych. Niestety najczesciej wyznaczanych przez podmioty, ktdre nie
sa bezposrednio zaangazowane w interakcje, w ktorych sa owe cele urzeczy-
wistniane. Interesujgce zatem wydaje si¢ rozpoznanie faktycznie zaktadanych
przez nauczycieli i ucznidéw celdéw, charakteryzujacych specyfike wystepo-
wania dzialania teleologicznego w praktyce edukacyjnej, ktore nie zawsze
sa zgodne z oczekiwaniami spotecznymi lecz czgsciej blizsze partykularnym
zamierzeniom ich kreatorow. Zanim jednak zostang zaprezentowane wyniki
badan, ktorych celem uczyniono rozpoznanie specyfiki dziatania teleologicz-
nego nauczycieli i uczniow w srodowisku szkolnym, warto dokona¢ pewnych
ustalen teoretycznych.

Zgodnie z zalozeniami teorii dziatania komunikacyjnego Jiirgena Haber-
masa, dziatanie teleologiczne zachodzi wowczas gdy ,,aktor urzeczywistnia

* Dr Daria Wojtkiewicz jest pedagogiem szkolnym w Zespole Szkét Samochodowych

w Bydgoszczy i wyktadowca w Zaktadzie Teorii Wychodnia i Deontologii Nauczycielskiej Uni-
wersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy.
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cele lub sprawia, ze nastepuje pozadany stan, dobierajac i w odpowiedni sposob

stosujac w danej sytuacji srodki obiecujace powodzenie™'. W interakcjach

spotecznych moga wystepowac jego dwa rodzaje — instrumentalne oraz strate-
giczne. Z dzialaniem instrumentalnym spotykamy si¢ wowczas gdy aktywnos¢

jednostki ,,ogniskuje si¢ na srodkach do osiagnigcia celu™ i jest rozpatrywane

najczeSciej w odniesieniu do przedmiotow. Natomiast dziatanie strategiczne

odnoszone jest do regut racjonalnego wyboru i ocenie podlega w nim stopien

skutecznosci w wywieraniu wplywu na decyzje partnera®.

Charakterystyczne dla dziatania teleologicznego jest rowniez zalozenie, ze
jednostka planujac realizacj¢ zalozonego celu powinna przewidzie¢ dziatania
innych aktorow, ktorzy takze urzeczywistniaja wtasne cele i, od ktorych moze
zaleze¢ powodzenie jej dzialania. Stad tez aktorzy podejmujacy interakcje
przyjmuja postawe kooperatywna, jednak odpowiadajaca ,,kalkulacji pozytkow
przeprowadzonej z ich egocentrycznego punktu widzenia™. W konsekwencji
koordynacja dziatan aktorow wystepujaca w aktywnosci strategicznej opiera si¢
na mechanizmie jednostronnego badz ogdlnego wywierania wptywu, pozba-
wionego wspdlnie uznanych, dobrych racji, do ktérych mozna si¢ odwotaé
w trakcie interakcji. ,,Zaktada si¢ tu zamiast tego, ze kazdy $rodek wptywu na
decyzje partnera jest odpowiedni — bez wzgledu na to, czy bedzie to przymus,
pieniadze czy stowa — o ile moze on zapewni¢ sukces wlasnego dziatania.
Podejscie takie pocigga za sobg izolacj¢ aktora od innych podmiotow i trak-
towanie ich jako instrumentow realizacji wlasnych celow™.

Dzialanie teleologiczne w interakcjach uczniéw i nauczycieli

Analizujac specyfike dzialania teleologicznego ucznidw i nauczycieli
nie sposo6b nie odnies¢ si¢ do bogatej literatury przedmiotu, w ktorej mozna
odnalez¢ wyniki badan $wiadczace o jego wystgpowaniu, w ktorej najczesciej

! J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t.1 Racjonalnos¢ dziatania a racjonalnosé
spoteczna, Warszawa 1999, s. 159-160.

2 Tamze, s. 659.

3 J. Habermas, Dziafanie zorientowane na osiggnigcie porozumienia, [w:] Wspolczesne
teorie socjologiczne, (red.) A. Jasinska-Kania, T. 2, Warszawa 2006, s. 985.

4 J. Habermas, Teoria..., dz. cyt., s. 166.

5 A. Szahaj, Krytyka, emancypacyjna, dialog. Jurgen Habermas w poszukiwaniu nowego
paradygmatu teorii krytycznej, Warszawa 1990, s. 151.
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okresla si¢ je mianem stylow czy strategii®. Taka aktywno$¢ oczywiscie ma
swoje uzasadnienie. W przypadku uczniow moga nimi by¢ np. procesy gru-
powe, ktore w swej ztozonosci wigza si¢ m. in. z faktem, ze w zycie klasy
sa wpisane cele wspdlne, ktore ksztaltuja si¢ na podstawie indywidualnych
zamierzen uczniéw’. Wyznaczajac tym samym nie tylko kierunek dziatan klasy,
ale i zachowania jednostek. Istotny jest rowniez stosunek ucznidow do nauki,
bowiem zgodnie z tym czego dowiodt John Holt, ,,gtéwng troska uczniow
w szkole wcale nie jest uczenie si¢, lecz che¢ odwalenia zadania, ktore na nich
na dany dzien przypada™®. Jest to niewatpliwie przejaw nastawienia na osig-
gnigcie sukcesu, w odniesieniu do standw rzeczy pozadanych przez uczniéw
niestety ocenianych korzystnie tylko z ich perspektywy. Bez wzgledu jednak
na motywy uczniéw i warunki, w ktérych podejmujg aktywnosé, wyniki badan
m.in. Philip Jacksona, Petera Woodsa, nie pozostawiaja watpliwo$ci i dowo-
dza podejmowania przez ucznidw w interakcjach z nauczycielami dziatania
strategicznego ukierunkowanego niestety jedynie na realizacj¢ partykularnych
zamierzen uczniow.

OczywisScie dziatanie teleologiczne nauczycieli rowniez znajduje swoje
uzasadnienie, glownie z tytutu przypisanej im roli. Okreslonej nie tylko prze-
pisami prawa o$wiatowego ale i zalozeniami metodyki nauczania czy wycho-
wania. W praktyce natomiast, jak dowodza badania innych autorow m.in.
Petera Woodsa® Mauricego Galtona'® czy Elzbiety Putkiewicz!!, dziatanie
teleologiczne nauczycieli takze przyjmuje posta¢ réznorodnych strategii/stylow

¢ Stosowane nazewnictwo w duzej mierze warunkowane jest przyjeta perspektywa
badawcza: dla interakcjonistow wlasciwym okresleniem sg zatem strategie dziatania uczniow
czy nauczycieli, a dla badaczy pozytywistycznych w nurcie flandrowskim charakterystyczne
jest okreslenie stylow dziatania.

7 J.C. Filloux, Psychologia grupy i badania nad klasq, [w:] M. Debesse, G. Mialaret (red.),
Rozprawy o wychowaniu, Warszawa 1988, T. 1, s. 302.

8 A. Janowski, Uczen w teatrze Zycia szkolnego, Warszawa 1995, s. 146.

° P. Woods zidentyfikowal nastgpujace strategie przetrwania: socjalizacje, dominacje,
negocjacje, fraternizacje, nicobecnos¢ i wycofanie sie, rytuat i rutyne, terapi¢ zajeciowa oraz
moralizowanie. Za: A. Janowski, tamze, s. 131.

10°M. Galton mozna dostrzec odkryte przez niego cztery style zachowan nauczycieli:
nadzorcg indywidualnej pracy, badacza zjawisk wspolnie z klasa, instruktora pracy grupowej
oraz styl zmienny za A. Janowski, dz. cyt., s. 121.

" E. Putkiewicz powolujac si¢ na dychotomiczny podzial L. Grzesiuk i E. Trzebinskiej,
jest zdania, ze w interakcjach nauczycieli z uczniami mozna wyrézni¢ dwie zasadnicze
strategie postgpowania pedagogéw tj. autorytarny i wspotpracujacy (Putkiewicz E., Proces
komunikowania sie na lekcji, Warszawa 2002, s. 80-81).
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zwigzanych nie zawsze tylko z realizacja celow dydaktyczno — wychowaw-
czych ale rowniez z przetrwaniem.

W kontekscie przywolanych egzemplifikacji mozna stwierdzié¢, ze w podej-
mowanych przez uczniow i nauczycieli dziataniach teleologicznych cze¢sciej
obie strony sg zorientowane na to, by nie wchodzac nadmiernie w kolizje¢
z innymi oraz dgzy¢ do zatozonych przez siebie celow/korzysci. Taka aktyw-
nos$¢ zgodnie z zalozeniami teorii dziatania komunikacyjnego J. Habermasa ma
strategiczny charakter i nie sprzyja uzyskaniu porozumienia, ktore z kolei jest
podstawa wspotpracy w osigganiu wspolnie zaakceptowanych celow. W kon-
sekwencji nasuwa si¢ watpliwo$¢ czy dziatanie teleologiczne obu podmiotow
znajdujace uzasadnienia w oczekiwaniach spolecznych oraz jego strategiczna
forma wystepujaca w rzeczywistosci edukacyjnej jest tym, do czego powinna
ograniczac si¢ wspotczesna praktyka edukacyjna? I takze — czy mozliwe jest
konstruktywne wykorzystanie potencjatu dziatania teleologicznego w praktyce
edukacyjnej? Na te i inne pytania mozna poszukiwac¢ odpowiedzi w oparciu
o rozpoznanie specyfiki dziatania teleologicznego, czemu postuzyty badania
zaprezentowane w niniejszym artykule.

Zalozenia metodologiczne, teren i przebieg badan

Celem przeprowadzonych badan stato si¢ zidentyfikowanie specyfiki
funkcjonowania dziatania teleologicznego w interakcjach uczniow i nauczy-
cieli, z perspektywy podmiotéw w nich uczestniczacych oraz podjecie proby
odpowiedzi na dwa pytania: 1) Czy i w jakim zakresie wystepuje dziatanie
teleologiczne w interakcjach ucznidéw i nauczycieli w srodowisku szkolnym?
oraz 2) Jak przejawia si¢ dziatanie teleologiczne w interakcjach uczniow
i nauczycieli w tym $rodowisku?

Przeprowadzone badania mialy charakter ilosciowy i zrealizowano je
w trzech etapach. Pierwszy stanowily badania pilotazowe, pelniace funkcje
zwiadu badawczego, w ktorym wykorzystano metode projekcyjng. Natomiast
jako technike zastosowano test zdan niedokonczonych z wykorzystaniem
kwestionariusza adresowanego do uczniow i drugiego przeznaczonego dla
nauczycieli. Oba opracowane przez badaczke z uwzglednieniem wskaz-
nikéw dziatania teleologicznego podmiotow/aktoréw uczestniczacych we
wzajemnych interakcjach. Pierwszy etap badan zostal przeprowadzony w celu
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uniknigcia arbitralnego definiowania opcji odpowiedzi w pytaniach zawar-
tych w kwestionariuszach ankiet, (wykorzystanych w badaniach wlasciwych
w trzecim etapie badan) i dookresleniu ich zgodnie z perspektywa badanych
podmiotéw. Drugi etap stanowity kolejne badania pilotazowe weryfikujace
trafnos¢ narzedzi badawczych wykorzystanych w badaniach wlasciwych.
Natomiast trzecim etapem byty badania wlasciwe z zastosowaniem ankiety
audytoryjnej i wykorzystaniem dwoch narz¢dzi badawczych — kwestionariusza
ankiety adresowanego do nauczycieli i kwestionariusza ankiety kierowanego
do uczniéw. Oba opracowane przez autorke badan i skonstruowane w opar-
ciu o zatozenia teorii dziatania komunikacyjnego odnoszace si¢ do dziatania
teleologicznego oraz z uwzglednieniem wynikow badan przeprowadzonych
w pierwszym etapie eksploracji.

W doborze probki badawczej wykorzystano zarowno w odniesieniu do
uczniow, jak i nauczycieli metod¢ doboru losowego 1 postuzono si¢ technika
losowania grupowego. Po wylosowaniu odpowiedniej (zgodnie z wyznaczo-
nym estymatorem wielkosci probki — przekraczajac jego liczbe ze wzgledow
organizacyjnych badan) liczby grup uczniow, przyporzadkowano im wtasciwe
grupy nauczycieli, czyli tych, ktoérzy ucza wylosowanych uczniow. Zatem
dobdr nauczycieli byl wtorny wzglgdem doboru uczniow.

Badania zostaty przeprowadzone w technikach znajdujacych si¢ na terenie
Bydgoszczy. Taki dobor terenu badan byt wystarczajacy (ze wzglgdu na wiel-
kos$¢ populacji tj. 14 technikow, w ktérych docelowa populacje stanowi 1153
uczniow czwartych klas technikow oraz ich 404 nauczycieli) dla uzyskania
odpowiedniej reprezentacji uczniow technikow i ich nauczycieli, ktorych inte-
rakcje staty si¢ podstawg rozpoznania funkcjonowania i okreslenia specyfiki
wystepowania dziatania normatywnego w ponadgimnazjalnych srodowiskach
szkolnych na terenie Bydgoszczy.

Badaniom poddano 331 ucznidéw, co stanowilo 29% populacji oraz ich
73 nauczycieli, czyli 18% populacji z czterech bydgoskich technikow. Nato-
miast w badaniach pilotazowych badaniom poddano uczniéow i nauczycieli
z dwoch technikow.

Przebadani nauczyciele mieli zréznicowany staz pracy od 1 roku do
40 lat. Najwigksza liczbe (20,5%) stanowili respondenci ze stazem do 20 lat
pracy. Sredni staz pracy badanych nauczycieli wyniost 17,3 lat. Zdecydowana
wickszos$¢ respondentow (79,5%) stanowily kobiety.
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Wsrdd badanych uczniow rozktad pici byt zblizony, tylko z 4 punktowsa
procentowa przewaga kobiet, ktore stanowity 52% proby. Ze wzgledu na teo-
retyczne zatozenia, wiek badanych uczniow, jako uczestnikéw czwartych klas
technikow byt bardzo zblizony. Zdecydowang wigkszos¢ stanowili 20 letni
uczniowie (92,7%), a w mniejszosci byli 21 — latkowie (7,3%).

Analiza i wnioski z badan dotyczacych specyfiki funkcjonowania
dzialania teleologicznego uczniow i nauczycieli

Na podstawie zestawienia rozktadu odpowiedzi nauczycieli i uczniow
stwierdza si¢, ze w ich interakcjach, zdecydowana wigkszo$¢ nauczycieli
(93,7%) deklaruje podejmowanie dziatanie teleologiczne i tylko 34,4% bada-
nych ucznidéw réwniez poczynito takg deklaracj¢. Ustalono réwniez, ze zalez-
nos$¢ rozktadu udzielanych odpowiedzi przez badanych nauczycieli i uczniow
jest statystycznie istotna na poziomie istotnosci p = 0,000001, a sita zwigzku
wynosi V=0,47.

Specyfika dzialania teleologicznego nauczycieli

Na podstawie rozpoznania specyfiki dziatania teleologicznego nauczycieli
ustalono, Ze nie ma istotnej statystycznie zaleznosci migdzy podejmowaniem
tego modelu dziatania przez respondentow z typem szkoty, w ktorej sa zatrud-
nieni, stazem pracy czy plcia.

Nauczyciele okreslajac swoje cele w interakcjach z uczniami, najczesciej
wskazywali przekazywanie im wiedzy i ksztattowanie ich umiejetnosci (89%)
oraz zmotywowanie mtodziezy do nauki (86,3%). Wielu sposréd badanych jako
cele, we wspomnianych interakcjach, wskazalo rowniez rozwijanie osobowosci
uczniow (53,4%). Oczywiscie nie wszystkie z zaktadanych celow udaje si¢
nauczycielom zrealizowa¢. Do najczgsciej osigganych nalezy przekazywanie
wiedzy i ksztaltowanie umiejetnosci uczniow (77%), a takze motywowanie ich
do nauki (52%), bycie szanowanym przez uczniow (32,9%) oraz rozwijanie
ich osobowos¢ (29%). Rzadziej natomiast nauczyciele nawigzuja dobre (38%)
i partnerskie (2,7%) kontakty z uczniami oraz rozumieja swoich uczniow (16%)".

12 Badani odpowiadajac na pytanie: Prosze zakre$li¢ z nizej wymienionych celow te,
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Zestawienie celow zaktadanych przez nauczycieli z tymi, ktére udaje im si¢
zrealizowa¢ w interakcjach z uczniami, wykazato duza rozbieznos¢. Najwigk-
sza roznica wystapita w przypadku zmotywowania uczniéw do nauki, nieco
mniejsza w odniesieniu do rozwijania osobowosci wychowankdw i nawiazywa-
nia z nimi dobrych kontaktéw. Szczegotowy rozktad odpowiedzi udzielanych
przez respondentow zostat przedstawiony na rycinie 1.

by¢ zmotywowanie rozwijanie  przekazywanie nawigzywanie rozumienie nawigzywanie

szanowanym  uczniéw do osobowos$¢ wiedzy i dobrych uczniow partnerskich

przez uczniow nauki uczniow ksztattowanie  kontaktow z kontaktow z
umiejetnosci uczniami uczniami

uczniéw

5]
procent nauczycieli, ktérzy zaktadajg realizacje danego celu

L]
procent nauczycieli, ktorym udaje sie zrealizowac¢ dany cel

Rycina 1.: Zestawienie celow zaktadanych przez nauczycieli w interakcjach z uczniami
z realizacjg tych celow (Zrédio: opracowanie witasne)

Przeprowadzone badania ujawnity rowniez, ze wigkszo$¢ nauczycieli
przyznata, ze uczniowie odgrywaja rolg w tym, by zatozone przez nich cele
zostaty zrealizowane i w konsekwencji angazuja wychowankoéw do ich reali-
zacji. Czynig to wobec wszystkich uczniow (46,6%) lub wobec wigkszo-
sci (50,7%). Wowczas jest dla nich istotna wspolpraca z uczniami (72,6%)
oraz ukierunkowanie ich dziatan (63%). Wielu respondentow twierdzi, ze
rola ucznidow ogranicza si¢ do bycia podmiotami ich oddzialywan (50,7%),
najmniej natomiast nauczycieli uznaje uczniow za swoich partneréw (16,4%).

By uczniowie spehili oczekiwang przez nauczycieli role niezbedna jest
ich aktywnos¢, dlatego najczesciej motywuja mtodziez do nauki (78,1%) oraz

ktore udaje si¢ Pani/Panu osiagna¢ w kontaktach z uczniami, mogli wybra¢ do 3 odpowiedzi,
w konsekwencji procenty nie sumuja si¢ do 100.
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wlaczaja ja do wspotdziatania (75,3%), a takze wyznaczaja jej zadania, ktore
shuza wyznaczonym przeze nauczycieli celom (42,5%). Niewielu badanych
natomiast traktuje uczniow jako zrédto informacji (20,5%) oraz wymaga by
uczniowie realizowali ich oczekiwania (15,1%).

Ze swojej strony natomiast nauczyciele, by zmotywowa¢ uczniow do
wspoélpracy w realizacji zaktadanych celow, najczesciej przestrzegaja zasad
ustalonych wspolnie z uczniami (63%), sa wobec nich konsekwentni (62%)
oraz stosujg rozne metody nauczania tak by zwigkszy¢ efektywnos¢ dziata-
nia (52%). Nie bez znaczenia jest rowniez dla respondentdéw rozmawianie
z uczniami po to, by pozna¢ ich sposob rozumowania (41%), wyjasnianie
przerabianego materiat tak dtugo, az zrozumieja (37%) oraz bycie dla nich
zyczliwym (30%).

Specyfika dzialania teleologicznego uczniow

Przeprowadzone badania dowiodly, ze uczniowie rdwniez podejmuja
dziatanie teleologiczne, jednak zdecydowanie rzadziej niz nauczyciele,
bowiem t¢ forme aktywnos$ci zadeklarowato zaledwie 34,4% badanych
uczniéw. Natomiast wigkszos$¢ respondentow (65,6%) stwierdzila, ze nie
zaktada zadnych celow interakcjach z nauczycielami. Ze wzgledu na tak duza
rozbiezno$¢ stanowisk badanych warto najpierw dokona¢ analizy specyfiki
funkcjonowania dziatania teleologicznego ucznidéw oraz w dalszej czgsci
artykutu podja¢ prob¢ wyjasnienia przyczyn braku tej formy aktywnosci
u wigkszosci z nich.

W przypadku podejmowania przez uczniéw dzialania teleologicznego,
najczesciej wystepuje ono w srodowisku uczniow szkoty o samochodowym
profilu ksztatcenia, najrzadziej natomiast o gastronomicznym. Zalezno$¢
ta jest statystycznie istotna na poziomie istotnosci p = 0,01 1 wspotczyn-
nika zbiezno$ci Cramera V = 0,19. Wystgpujaca rdéznice mozna wyjasnic
faktem, ze ,,kazda szkota ma swoja wtasng kulture, ktora ksztattuje klimat
budowania i przesytania waznych informacji do nauczycieli i uczniow
o tym, co jest wazne w ich srodowisku”!*. W konsekwencji uczniowie

13 Pepper, Thomas, cyt. za: Adrian B., Kultura szkoty. W poszukiwaniu nieuchwytnego,
Krakéw 2011, s. 53.
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réznych szkot funkcjonujac w réznych kulturach moga mieé nie tylko
rozne oczekiwania i cele wobec tych placowek, ale takze r6zng §wiadomos¢
wiasnych oczekiwan.

Uczniowie, ktorzy zadeklarowali podejmowanie dziatania teleologicz-
nego w interakcjach z nauczycielami, najczesciej przyznawali, Ze ich celem
jest ukonczenie szkoty (60,7%) oraz bycie szanowanym przez nauczycieli
(40,5%). Nieco mniej wybierato posiadanie satysfakcjonujacych wynikow
w nauce (39,3%). Niewielu natomiast w kontaktach z nauczycielami uznaje
za wazne wywieranie dobrego wrazenia na nauczycielach (16,9%) i uzyskanie
ulgowego traktowania (7,3%).

By zapewni¢ sobie realizacj¢ zalozonych celow, uczniowie najczesciej
sg grzeczni w stosunku do nauczycieli (61,9%) oraz starajg si¢ nawigzac
z nimi pozytywne kontakty (42%). Nie bez zaznaczenia dla mlodziezy
okazalo si¢ rowniez bycie aktywnym na lekcji (28,1%) oraz wykonywanie
dodatkowych zadan (25,4%). Cze¢s$¢ respondentdéw natomiast uznaje, ze
wystarczy im bycie sobg i nie zwracaja uwagi na to co robig w kontaktach
z nauczycielami (18,7%).

Oczywiscie podejmowane przez uczniow dziatania pozwalajg im na osia-
gniecie tylko czg$ci z zaktadanych celow i sg nimi najczesciej czynienie
postepow w posiadanej wiedzy (36%), osiagnie satysfakcjonujgcych wyni-
kéw w nauce (28,1%) oraz wywieranie dobrego wrazenia na nauczycielach
(27,8%). Rzadziej natomiast respondentom udaje si¢ uzyskac lepsze kontakty
z nauczycielami (23,9%) i uzyskaé ulgowe traktowanie (10%).

Zestawienie zaktadanych celow przez ucznidow z tymi, ktore udaje im
si¢ zrealizowa¢ w interakcjach z nauczycielami wykazato duza rozbieznos¢.
Najwicksza wystapita w stosunku do: poczynienia postepéw w posiadanej
wiedzy; bycia szanowanym przez nauczycieli. Nieco mniejsza w odniesieniu
do posiadania satysfakcjonujacych wynikow w nauce i lepszych kontaktow
z nauczycielami oraz wywierania na nich dobrego wrazenia. Szczegbtowy
rozktad odpowiedzi udzielanych przez uczniéw zostal przedstawiony na
rycinie 2.
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Rycina 2.: Zestawienie celow zaktadanych przez uczniow w interakcjach z nauczycielami
z celami zrealizowanymi w tych interakcjach (Zrodio: opracowanie wlasne)

W realizacji celéw zaktadanych przez uczniow niemal kluczowa role odgry-
waja nauczyciele. Polega ona najczg¢sciej na przygotowywaniu ich do uzyskania
wyksztalcenia (46,5%), pomocy w ukonczeniu szkoty (29,9%), mobilizowaniu
ich do nauki (27,8%) a takze uczeniu ich réznych umiejetnosci (27,2%). Co
zaskakujace zdarza si¢ zdaniem ucznidéw, ze nauczyciele utrudniajg im reali-
zacje zaktadanych celow (8,8%). Nie zmienia to jednak faktu, ze mtodziez by
sktoni¢ nauczycieli do pomocy w urzeczywistnianiu zatozonych przez siebie
celow, stara si¢ uzyskac od nauczycieli jak najwigcej wiedzy (36,3%), prosi
ich o ponowne wytlumaczenie omawianych zagadnien (32%) i/lub o pomoc
w nauce (19,9%). Nieliczni respondenci natomiast sg aktywni na lekcji, tak by
by¢ dobrze zapamigtanym (12,1%), da¢ si¢ polubi¢ by nauczyciele bardziej
ulegali ich prosbom (9,7%), zagaduja nauczycieli by nie realizowali tematu
lekcji (7,6%), zglaszajg si¢ ,,na ochotnika” by zrobi¢ dobre wrazenie (4,8%)
i poszukuja u nauczycieli specjalnych wzgledow (3,9%).

Mimo, Ze osigganie przez uczniow zatozonych celow jest determinowane
aktywnoscia nauczycieli, jedynie niespetna potowa (42,9%) z nich twierdzi,
ze podejmuje oddziatywania tylko wobec niektorych nauczycieli, by sktoni¢
ich do realizacji zalozonych przez siebie celow. Natomiast zdecydowanie
mniej przyznaje, ze podejmuje dziatania w tym kierunku wobec wigkszos$ci
i wszystkich uczacych ich nauczycieli (2,4% i 16,9%) i az 18% badanych
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twierdzi, ze nie podejmuje takiej aktywnosci. Niestety niewielu ponad polowe
(54,6%) respondentow zadeklarowata, ze ustala cele wspolnych dziatan tylko
z niektorymi nauczycielami i 24% badanych przyznato, Ze czyni to w interak-
cjach z wigkszoscia nauczycieli, a 5% uczniow, ze ze wszystkimi i az 16%
respondentow przyznalo, Ze nie ustalaja w ogole wspomnianych celow.
Przedstawione wyzej wyniki badan dotycza ucznidw, ktorzy zadeklarowali,
ze w interakcjach z nauczycielami podejmuja dziatanie teleologiczne. Natomiast
w interpretacji przeprowadzonych eksploracji nie sposob nie odnies¢ si¢ do faktu,
ze wigkszo$¢ badanych uczniéw zadeklarowata, ze go nie podejmuje. Stan ten
mozna wyjasni¢ odwotujac si¢ do roznych uzasadnien. Mozna na przyktad
zalozy¢ brak swiadomosci uczniow w zakresie wlasnych intencji wchodzenia
w interakcje nauczycielem (lecz po to by zrealizowaé oczekiwania spoleczne),
czy tez brak ich zaangazowania/sprzeciw wobec dziatania teleologicznego
nauczycieli. Warto rowniez odwota¢ si¢ do wynikow badan przeprowadzonych
przez Davida Jenkinsa, ktore ujawniajg zupehnie inne przyczyny rozpoznanego
stanu rzeczy. Autor dowiodt mianowicie, ze ,,wystepowanie lub brak celow
grupy wiaze si¢ w wigkszosci przypadkow z metodami nauczyciela, ktore moga
albo zezwoli¢ na ekspresje oczekiwan i celow indywidualnych, albo do tego
nie dopusci¢™*. Kluczowa zatem wydaje si¢ by¢ rola nauczyciela jako osoby
nie tyle ukierunkowujacej aktywno$¢ uczniow, ile stwarzajacej warunki dla
poczucia celowosci wlasnych dziatan mtodziezy. Tym bardziej, ze jak zauwaza
Jan Poplucz ,.cele poczatkowo dla ucznidéw heterogeniczne w procesie peda-
gogicznym, pod wplywem nauczycicla maja si¢ przeksztalci¢ w autonomiczne
wartosci, obejmujace wiedze, zdolnosci, motywacje, poglady, przekonania,
postepowanie”'’. Wsrod przyczyn sktaniajacych uczniow do podejmowania
dzialania teleologicznego wazne sa rowniez warunki, w ktorych urzeczywistnia
si¢ interakcja uczniow i nauczycieli. Kluczows role odgrywa tu réznica w defi-
niowaniu sytuacji przez partneréw interakcji, bowiem ,,zbiezno$¢ stanowisk
nauczyciela i uczniow w zakresie ich stosunku do funkcji wiedzy jest waznym
czynnikiem tworzenia si¢ wspolnych celéw™'® oraz jak mozna zaktadaé row-
niez indywidualnych. Nie bez znaczenia jest rowniez podejmowanie przez

4 J.C. Filloux, dz. cyt., s. 303.

15°J. Poplucz, Problem wzajemnych oczekiwan wuczniow i nauczycieli, [w:] Ruch
Pedagogiczny, nr 1-2, 1988.

16 J.C. Filloux, dz. cyt., s. 303.
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nauczycieli dzialania teleologicznego, ktore przyczynia si¢ do rozwijania przez

uczniow ,,r6znego rodzaju strategii stuzacych jedynie przetrwaniu np.: milczenie,
gderanie, narzucanie roli, przeczekiwanie, ukryty opor, stosowanie ukrytego

jezyka itd.”"7. Sg one oczywiscie dalekie od wspoldziatania z nauczycielami

na rzecz realizacji celéw o charakterze dydaktyczno — wychowawczych. Co

interesujagce mozna dostrzec tu swego rodzaju paradoks, bowiem wiasnie dla
realizacji tych celow interakcje obu podmiotéw zostaty powotane (w rozu-
mieniu interakcji w perspektywie strukturalno — funkcjonalnej) czy zaistniaty
(w rozumieniu interakcji z perspektywy interakcyjnej)'s. Mozna zatem wysnué
whniosek, ze dziatania strategiczne nauczycieli zamiast motywowac ucznidéw do

wspolpracy ograniczaja ja lub ksztattuja taka sama forme aktywnosci u uczniow,
ktora ostatecznie zmierza do realizacji zupehie innych celéw niz te, zaktadane

przez nauczycieli. Zdarza si¢ oczywiscie, ze mtodziez manifestuje wspotprace,
stwarzajac jej iluzje w mysl zasady, Ze przetrwanie w szkole ,,jest mozliwe pod

warunkiem zaakceptowania, ze nauczyciel ma zawsze racje”", bez wzgledu

czy uczniowie uznajg cele przez niego zaktadane czy nie, bowiem dzigki graniu

narzuconej roli mozliwe jest ,,bezkolizyjne” funkcjonowanie w czasie lekcji®.
Taka postawa nie wymaga od mtodziezy duzego zaangazowania i definiowania

wlasnych intencji a wrecz przeciwnie dysponuje ona ,.bardzo ograniczonym

repertuarem zachowan komunikacyjnych: udziat ucznia w lekcji sprowadzany
jest do roli «pobierajgcego nauke»™?!, czyli osoby realizujgcej zadanie wyzna-
czone przez nauczyciela, ale nie koniecznie angazujacej si¢ w nie i zaktadajacej

jakiekolwiek cele procz przetrwania.

Bierna postawa mtodziezy wobec celow zaktadanych w interakcjach

z nauczycielami moze mie¢ takze inne podloze i nie wynika¢ z determi-
nowanej personalnie niechgci uczniow wobec nauczycieli czy ich dziatan,
tudziez braku $wiadomosci celow, ktore chea/powinni zrealizowac, lecz by¢

17 R. Wawrzyniak-Beszterda, Doswiadczenia komunikacyjne uczniow w czasie lekcji,
Krakow 2002, s. 123.

18 Podobne stanowisko do przywotanej, autorki przyjat G. Tuner, ktory na podstawie
przeprowadzonych badan réwniez uznal, ze rodzaj podejmowanych przez uczniéow dziatan
teleologicznych czy strategii, zalezy od aktywnosci nauczycieli [A. Janowski, dz. cyt., s. 156].

19 R. Wawrzyniak-Beszterda, Mlodziez licealna o swoich nauczycielach. Rzecz o porozumie-
waniu si¢ nauczycieli i uczniow. [w:] Chowanna, 2006, T. 1.

2 Tamze.

2l Tamze.
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wyrazem sprzeciwu wobec ,,wysitku umystowego, rozwinietego kodu jezy-
kowego, wymaganej w szkole kultury bycia (...). Nie wynika to ze ztej woli

ucznidw, jest raczej protestem przeciw czemus, co wydaje si¢ sztuczne, zbedne

i zewnetrzne wobec wiasnej $wiadomosci”?. Jezeli dodamy do tego zoriento-
wanie nauczycieli na realizacj¢ wlasnych/partykularnych/formalnych celow,
a nie na sprostanie oczekiwaniom/potrzebom uczniéw, mamy do czynienia

z rozmaitymi strategiami przetrwania podejmowanymi przez uczniow, a nie

realizacjg osobistych zamierzen. Niestety taka aktywno$¢ mtodziezy nie sprzyja

rozwojowi ,,dojrzatych, odpowiedzialnych, podmiotowych, odniesien wobec

innych. Uczestnictwo w takich relacjach nie wspiera mtodego cztowieka w roz-
budzaniu jego kreatywnosci, nie ksztatci odwagi w podejmowaniu decyzji, nie

uczy ponoszenia odpowiedzialno$ci za trudne wybory?. Stan ten jest tym

bardziej niepokojacy, ze wielu nauczycieli deklaruje cheé uksztattowania takich

postaw u miodziezy, wobec ktorej podejmuja oddziatywania wychowawcze

i co zaskakujace ocenia je jako efektywne.

Zarysowane wyjasnienia dla niepodejmowania przez uczniéw dziata-
nia teleologicznego, co prawda umozliwiaja rozumienie tego stanu, jednak nie
sa uzasadnieniem dla zaakceptowania status quo. Nie ma bowiem watpliwosci,
ze realizowanie celow przez uczniow w interakcjach z nauczycielami wydaje
si¢ konieczne chociazby ze wzgledu na zalozenie, ze ,,nabywanie przez uczniow
podmiotowych dos§wiadczen wigze si¢ z ich uczestnictwem w ustalaniu celow
i zadan oraz odpowiedzialnoscig za podejmowane decyzje i dziatania™, ktore
sa waznym zadaniem rozwojowym mlodziezy.

Podsumowanie

Jak dowiodly rezultaty badan wiasnych podejmowanie dzialania tele-
ologicznego w interakcjach ucznidéw i nauczycieli zdecydowanie czgsciej
deklarujg nauczyciele. Wyniki przeprowadzonych eksploracji sa zgodne z prak-
tyka edukacyjng, funkcjonujaca we wspotczesnym systemie o§wiatowym,

22 M. Karkowska, Nauczyciel i uczen. Interakcje a wartosci w klasie szkolnej. Analiza
etnograficzna, Krakow 2005, s. 90.

3 Tamze.

2 B. Wojciechowska-Charlak, Uwarunkowania komunikacji podmiotowej, [w:] Procesy
komunikacyjne w szkole, red. W. Kojs, Katowice 2001, s. 94-95.
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przynajmniej w odniesieniu do formalnych regulacji umocowujacych jego
istnienie, jak i danych uzyskanych w badaniach innych autoré6w. Nauczyciele
w interakcjach z uczniami, najczesciej zaktadaja przekazywanie uczniom
wiedzy, ksztalttowanie ich umiejetno$ci i motywowanie ich do nauki oraz
rozwijanie osobowo$ci wychowankow.

By zrealizowaé zamierzone cele, nauczyciele podejmujg dziatanie norma-
tywne, wyrazajace si¢ w przestrzeganiu zasad ustalonych wspolnie z uczniami
oraz s3 konsekwentni wobec zachowan uczniow, a takze stosujg zroznicowane
metody nauczania tak, by zwickszy¢ jego efektywnos$¢. Respondenci sg zdania,
ze udaje im si¢ zrealizowaé zatozone cele, jednak skuteczno$¢ ich dziatan
w duzym stopniu jest determinowana zaangazowaniem uczniow. W konse-
kwencji by sktoni¢ mtodziez do wspoétrealizacji ich zalozen, motywuja ja do
nauki oraz wlaczaja do wykonania wyznaczonych przez siebie zadan.

Dziatanie teleologiczne w interakcjach ucznidéw i nauczycieli zdecydowanie
rzadziej wystepuje w aktywnos$ci mtodziezy. Celami, ktore sktaniajg wycho-
wankow do jego podejmowania sg najczesciej ukonczenie szkoty, posiadanie
satysfakcjonujacych wynikéw w nauce oraz bycie szanowanym przez nauczy-
cieli. By zapewni¢ sobie ich realizacj¢, uczniowie sg grzeczni w stosunku do
nauczycieli oraz staraja si¢ nawigza¢ z nimi pozytywne kontakty. Najczesciej
zdaniem uczniéw udaje im si¢ czyni¢ postepy w posiadanej wiedzy, rzadziej
natomiast osiggajg satysfakcjonujace wyniki w nauce, wywierajg dobre wra-
zenie na nauczycielach i nawiazuja z nimi lepsze kontakty od posiadanych.

W realizacji zaktadanych prze uczniow celow, wazng role odgrywaja
nauczyciele, ktora polega na przygotowywaniu ich do uzyskania wyksztal-
cenia, dzigki nabywaniu od nauczycieli wiedzy i proszeniu ich o ponowne
wytlumaczenie omawianych zagadnien. Mimo oczywistego kooperatywnego
charakteru celoéw wyznaczanych przez uczniow, jedynie potowa z nich ustala
je z nauczycielami i to tylko z niektorymi.

Analiza specyfiki dziatania teleologicznego uczniow i nauczycieli pozwala
na wysuniecie jeszcze kilku refleksji. Zauwazalny jest mianowicie w literaturze
przedmiotu, brak zgodno$ci w interpretacji faktycznych motywéw dziatan
teleologicznych nauczycieli. Dostrzega si¢ bowiem dwa skrajne stanowiska:
od uznania ich aktywnosci jako nastawionej na realizacje celow dydaktyczno

— wychowawczych, wynikajacych z formalnych regulacji uzasadniajacych
zaistnienie w ogole interakcji uczniow i nauczycieli; po interpretowanie dziatan
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nauczycieli jako tych, ktore sg zorientowane na przetrwanie w interakcjach
z uczniami, bliskie ich instrumentalizacji nadajac im wymiar sensu stricto
strategiczny. Stanowiska co prawda sg rozbiezne, jednak nie wykluczaja si¢
wzajemnie, a wreez nalezy uznaé je za komplementarne/wspotwystepujace
w oddaniu obrazu rzeczywisto$ci edukacyjne;.

Watpliwosci budzi deklarowana przez nauczycieli skutecznos¢ ich teleolo-
gicznych dziatan, biorac pod uwage brak faktycznego, a istnienie pozornego
zaangazowania w ich realizacj¢ uczniow, czyli podmiotow, na ktore dziatania
nauczycieli sa nakierowane (zwtaszcza w odniesieniu do celéw wychowaw-
czych, ktorych faktyczna, a nie deklarowang realizacje¢ trudno zweryfikowac).
Mimo, ze dla skuteczno$ci dziatania teleologicznego nauczycieli (ze wzgledu
na specyfike przyjmowanych przez nich celéw) istotna jest kooperacja part-
nerow interakcji, niewielu z nich deklaruje, ze rozumie ucznidow i uzyskuje
z nimi partnerskie relacje.

Niepokojace jest rowniez jedynie sporadycznie wystepujace wypracowy-
wanie wspolnych celow przez uczniéw i nauczycieli, oparte na wezesniejszym
wspolnym zdefiniowaniu sytuacji oraz poddawaniu pod watpliwos¢ roszczen
obu stron interakcji. Spetnienie takich warunkéw niewatpliwie sprzyjatoby
zaangazowaniu si¢ wychowankow w realizacje wspolnie okreslonych zamie-
rzen, z racji uznania ich za wlasne oraz dzigki rozumieniu przez uczniéw sensu
dziatan podejmowanych przez nauczycieli, a nie stuzytoby jedynie (jak ma to
miejsce obecnie najczesciej) realizacji zadan wyznaczanych przez nauczycieli.
Do rzadkosci naleza rowniez zamierzenia zar6wno uczniow, jak i nauczycieli
nastawione na uzyskanie wzajemnego porozumienia, ktore jest nie tylko pod-
stawa, ale i warunkiem dla faktycznego zrealizowania celow obu stron. Trudno
zaakceptowac obecny stan wzajemnej instrumentalizacji parterow interakcji,
tym bardziej, ze spetnienie wskazanych postulatow sprzyjatoby nawet nie tyle
zwickszeniu skuteczno$ci w osigganiu celow przez oba podmioty, co realizacji
tych samych, wspdlnie uzgodnionych zamierzen, stluzacych zaspokojeniu
oczekiwan obu stron.

Ponadto niestety nadal najczesciej mamy jedynie do czynienia z dagzeniem
nauczycieli do zrozumienia przez ucznidow tresci, ktore przekazuja (co moze
powodowac, ze zatozone cele przez nauczyciela i ucznidw pozostang heteroge-
niczne, dajac zaledwie pozor uzyskania wzajemnego zrozumienia), a nie z poro-
zumieniem w zakresie ogladu podejmowanych problemow w toku ich interakcji.
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Oczywiscie w realizacji postulowanych rozwigzan nalezy dostrzec obiek-
tywng przeszkode, wynikajaca z organizacji nauczania, jak na przyktad to, ze
,.hauczyciel i kazda osoba zatrudniana w o$wiacie staje si¢ wigzniem ogolnych
celéw i sposobdw funkcjonowania zatrudniajacej ich instytucji”?. Nie zmienia
to jednak faktu, ze mimo istniejacych przeszkod, warto podja¢ trud zblizania
si¢ do optimum interakcji uczniow i nauczycieli, ktore wyznaczaja wzajemne
oczekiwania ich partnerow, mozliwe do zdefiniowania/zrealizowania tylko
przez nich. Jednak pod warunkiem, Ze obie strony wykaza nie tylko gotowos¢
ale i otwarto$¢ wobec ich realizacji.

Abstract

This article presents assumptions and results of empirical research aimed
at identifying the functioning of the teleological action in students and teachers’
interaction set in school environment and seen from the perspective of the
entities involved. The theory of communicative action by Jiirgen Habermas
became the theoretical basis while the results provided answers to research
problems that took form of questions. The question was if and to what extent
there was a teleological action between students and teachers in school environ-
ment and, subsequently, how it manifested in that environment. There were
used various methods in exploration, such as the projection method with the
use of the sentence-completion method, the questionnaire method that involved
auditorium testing and, furthermore, two research instruments, namely the
questionnaires addressed both to teachers and students.

Keywords: Education, teleological action, strategic action, students, teacher interac-
tions, relationship, cells of pupils, cells of teachers
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Wstep

Szkota niedzielna, szkotka niedzielna, nabozenstwo dla dzieci — uzycie
takich nazw dla niedzielnych, dopotudniowych zaj¢¢ dla dzieci, mozna zaob-
serwowa¢ w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim w III RP'. Odbywaja si¢
one rownolegle do trwajacych nabozenstw, a ich glownym celem jest przeka-
zywanie dzieciom przestania Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu
w przystepny im sposdbZ.

Do tej pory nie zostaty przeprowadzone w Polsce zadne badania tego zja-
wiska — zaréwno jesli chodzi o stan aktualny, jak i jego histori¢. Jedne z pierw-
szych impulséw do organizowania zaj¢¢ szkoly niedzielnej w Polsce mozna
odnalez¢ na przetomie XIX i XX wieku na Slasku Cieszynskim w kontekscie
rozwijajacego si¢ wowczas ruchu przebudzeniowego®. Osobami prowadzacymi
niedzielne zajecia z dzie¢mi byli ludzie $wieccy, bez wyksztatcenia teologicznego

* Mgr Anna Olek jest studentem Studiow I1I stopnia (doktoranckich) w ChAT.

! Idea szkoty niedzielnej nie ogranicza si¢ w Polsce tylko do Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego, ale jest rowniez propagowana i rozwijana przez inne protestanckie koscioty
i denominacje. Mowa o szkotach niedzielnych w odniesieniu do calego protestantyzmu w Polsce
jest potrzebna i nawet konieczna, jednak na dzien dzisiejszy, ze wzgledu na brak danych czy
badan, jest niemozliwa. Z tego wzgledu, rozwazania niniejszego artykutu ogranicza si¢ do
niektorych jej recepcji w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim w Polsce.

% Por. A. Korczago, Wykazmy troske o nabozenstwa dla dzieci, [w:] Kalendarz Ewangelicki,
2005, Bielsko-Biata 2004, s. 158.

3 Wiadome jest, ze zalozona na poczatku XX wieku w Cieszynie Spoleczno$¢ Chrzescijanska
propagowata prace w szkotach niedzielnych. por. K. Sikora, Rola Spolecznosci Cieszynskiej
w Kosciele, [w:] Glosy Koscielne, nr 5, 1 1T 1930, s. 5.
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jak i pedagogicznego®. Jedng z form przygotowujacych pracownikéw do zaan-
gazowania w szkotach niedzielnych byly tzw. lekcje pokazowe®, odczyty®,
przygotowania dla nauczycieli’. Organizowano tez zjazdy® oraz kursy®, ktore
wydaje si¢, ze poczatkowo miaty gtéwnie zasigg lokalny (uczestniczyli w nim
ewangelicy z polskiego i czeskiego Slaska Cieszynskiego). Na uwage zastuguje
natomiast ,,Kurs dla nauczycieli szkotek niedzielnych”, zorganizowany przez
Polski Zwigzek Towarzystw i Zboréw Ewangelickich w I RP', ktory odbyt
si¢ w Ustroniu w dniach 9 do 14 lipca 1928 roku. Kurs ten byt znaczacym
wydarzeniem w historii rozwijajacego si¢ ruchu szkot niedzielnych w Kosciele
Ewangelicko-Augsburskim w Polsce!!, o czym $wiadcza szczegdtowe relacje
z jego przebiegu na tamach 6wczesnych czasopism'2.

W programie kursu wzigto udziat 70 uczestnikéw. Wérdd nich byli czton-
kowie parafii w Ustroniu i sgsiednich zbordw, goscie z czeskiej czgsci Slaska
Cieszynskiego (z Btgdowic, Czeskiego Cieszyna, Trzynca, Bystrzycy, Nawsia),
jak rowniez przyjezdni z Warszawy, Krakowa i Lodzi'?. Wyktadowcami byty
doswiadczone w pracy w szkotkach niedzielnych osoby!*. Wyktady poruszaty
nastepujace zagadnienia: material nauczania, przygotowanie nauczyciela

4 W$rdd osob zglaszajacych si¢ do pracy w szkole niedzielnej byli cztonkowie danych parafii,
nalezy jednak zaznaczy¢, ze w wigkszo$ci byly to kobiety (por. [w:] Poset Ewangelicki, nr 52, 23
XII 1916, s. 4), nastepnie cztonkowie Spotecznosci Chrzescijanskiej, czasem nauczyciele (por.
[w:] Ewangelik, nr 6, 7 II 1925, s. 4), a wraz z powstaniem Zwigzku Mtodziezy Ewangelickiej
w 1926 roku, rowniez mtodziez (por. [w:] Poset Ewangelicki, nr 37, 11 IX 1926, s. 4).

5 [w:] Poset Ewangelicki, nr 37, 14 IX 1918, s. 4.

¢ [w:] Poset Ewangelicki, nr 38, 21 IX 1918, s. 4.

7 [w:] Ewangelik, nr 48, 26 XI 1927, s. 5.

8 [w:] Poset Ewangelicki, nr 32, 10 VIII 1918, s. 3.

° Przyktadem moze by¢ ,,Zjazd Pracownikéw Szkotek Niedzielnych”, ktory odbyl sie
w Cieszynie w 1918 roku, por. tamze, s. 4.

10" Dziatalno$¢ Polskiego Zwiazku Towarzystw i Zborow Ewangelickich, zatozonego m. in.
przezks. J. Burschego, Ks. K. Michejde, Ks. F. Michejde, rozciaga si¢ na lata 1923-1929. Wérédd jego
celow znajdowato si¢ m.in. ,,poglebianie ewangelickiego zycia religijnego”, natomiast sposobami
dziatania oprocz organizacji konferencji, zjazdéw byto rowniez organizowanie kursow. Por. J. Szturc,
Stowarzyszenia spoteczno-kulturalne w polskim ewangelicyzmie, Warszawa 2006, s. 89-90.

1" Kosciot Ewangelicko-Augsburski w II RP roznit si¢ terytorialnie od jego stanu posiadania
w PRL i III RP, por. Koscioly Luteranskie na ziemiach polskich (XVI-XX wiek). W ramach
Rzeczypospolitej panstw osciennych i na emigracji, red. J. Ktaczkow, Torun 2012, s. 12.

12 [w:] Poset Ewangelicki, nr 21, 26 V 1928, s. 3.; nr 29, 21 VII 1928, s. 1; nr 30, 28 VII
1928, s. 1; [w:] Glosy Koscielne, nr 29, 28 VII 1928, s. 1; [w:] Kalendarz Ewangelicki 1929,
Cieszyn 1929,s.79199.

13 [w:] Posel Ewangelicki, nr 29, 21 VII 1928, s. 1.

14 [w:] Glosy Koscielne, nr 29, 28 VII 1928, s. 1.
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do prowadzenia zaj¢¢ z dzieé¢mi, szkotki niedzielne w Polsce i za granica
(zwlaszcza w Niemczech)'. Po kazdym wykladzie byt przeznaczony czas na
pytania i dyskusje. W ramach kursu, uczestnicy mogli zobaczy¢ rowniez lekcje
pokazowg z udziatem dzieci ze szkotki niedzielnej z Ustronia'®. Na zakonczenie
kursu kierownik — Ks. prof. J. Szeruda — dokonat jego podsumowania, podajac
glowne wytyczne pracy w szkole niedzielnej'’.

Jednym z méwcoéw byt ks. Karol Kotula, ktéry wygtosit pie¢ wyktadow
dotyczacych metodyki pracy w szkotce niedzielnej. Wyktady te zostaty wydane
zarowno w podreczniku: Metodyka pracy w szkotce niedzielnej'®, jak i na
tamach czasopisma ,,Glosy koscielne” w latach 1928-29", dzicki czemu zacho-
waly si¢ po dzien dzisiejszy. Ich tre$¢ dotyczy istotnych z punktu widzenia
pracy w szkotce niedzielnej zagadnien, ktore miaty wptyw na ksztattowanie
si¢ Owczesnego myslenia o jej istocie, jak i jej praktycznej postaci. Sam
ich autor w przedmowie do Metodyki pracy w szkolce niedzielnej pisze, ze
inspiracja w tworzeniu wyktadéw byta niemieckojezyczna pozycja Johanna
Heinricha Schiirena: Gedanken iiber den Religions-Unterricht der Christlichen
Volksschule®. Celem niniejszego artykutu jest zarysowanie koncepcji szkoty
niedzielnej wedtug ks. Kotuli na podstawie analizy jego wyktadoéw z roku
1928, odniesionych do istotnych faktéw biograficznych oraz w zestawieniu
z ideami zawartymi w ww. ksiagzce J.H. Schiirena.

Terminologia

Brak naukowej refleksji nad teorig i praktyka ruchu tzw. szkoty niedziel-
nej ma réwniez swoje odbicie w nazewnictwie. Rownolegle do trwajacego

15 [w:] Poset Ewangelicki, nr 29, 21 VII, 1928, s. 1.

1o [w:] Glosy Koscielne, nr 29, 28 VII 1928, s. 2.

17 Wérdd wytycznych okreslono m. in. sugerowany ramowy przebieg spotkan z dzie¢mi,
podano wskazowki do prowadzenia liturgii, por. tamze.

18 K. Kotula, Metodyka pracy w szkélce niedzielnej. Wyklady na kursie nauczycieli szkélek
niedzielnych w Ustroniu od 9-14 lipca 1928, Warszawa 1929, s. 3.

19 [w:] Glosy Koscielne — z roku 1928: Wyktad I: nr 36, 151X, s. 6-7; nr 37, 22 X, s. 4-5; nr
38,29 IX, s. 3-5; Wyktad II: nr 39, 06 X, s. 3-4; nr 40, 13 X, s. 3-4; nr 42, 27 X, s. 3-4; Wyktad
IIT: nr 43, 03 X1, s. 3-4; nr 44, 10 X1, s. 6-7; nr 45, 17 X1, s. 4-5; Wyktad IV: nr 47, 01 XII, s. 6;
nr 48, 08 XII, s. 5-6; nr 50, 24 XII, s. 3-4; [w:] Glosy Koscielne — z roku 1929: Dokonczenie
wyktadu IV: nr 1, 05 I, s. 4-5; Wyktad Vinr 2, 12 Is. 3-4;nr 3, 19 L, s. 1-2.

20 J.H. Schiiren, Gedanken iiber den Religions-Unterricht der Christlichen Volksschule,
wyd. 7, Giitersloh 1888.
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nabozenstwa dla dorostych, zajecia dla dzieci nazywane sa zardwno szkota,
szkolka, jak i nabozenstwem dla dzieci.
Wydaje sie, ze w praktyce przyjeto okreslenie ,,szkotka niedzielna™!.

Réwniez na tamach czasopism ewangelickich takich jak: ,,Poset Ewangelic-

923 4

ki, ,,Straznica Ewangeliczna”?, ,,Zwiastun™* czy w innych publikacjach jak

,.Kalendarz Ewangelicki”?, uzywane jest okreslenie ,,szkotka niedzielna”. Jest
to zdrobnienie terminu ,,sunday school” pochodzacego z kregdéw anglo-ame-
rykanskich, odnoszacego si¢ do ruchu religijnego nauczania organizowanego
w ramach parafii lub zbordéw, bedacego rowniez okreslanym jako ,,szkota
koscielna” (ang. Church School?®).

Biorgc pod uwage funkcje¢ zdrobnien w jezyku polskim?, stosowanie
okreslenia ,,szkotka niedzielna” mogto stuzy¢ podkresleniu roznicy pomiedzy
nig a panstwowa instytucja szkoty, przy rownoczesnym pozostaniu przy jej
szkolnym charakterze, m.in. przez to, ze w jej strukturach odbywa si¢ religijne
ksztatcenie i wychowanie dzieci.

Drugim okresleniem niedzielnych zaje¢ dla dzieci jest ,,szkota niedzielna”.

Czasem bywa ono uzywane zamiennie z terminem ,,szkétka niedzielna™,

jednak zdecydowanie czgsciej stosuje si¢ go w odniesieniu do wydarzen zwia-
zanych z ruchem szkot niedzielnych za granica®. Obecnie jednak okreslenie
to wydaje si¢ rzadziej stosowane.

2! Nazewnictwo stosowane przez Centrum Misji i Ewangelizacji Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w RP, ktore prowadzi zinstytucjonalizowana forme ksztalcenia pracownikow
szkotki niedzielnej. Patrz: http://www.cme.org.pl/index.php?D=758 (data dost¢pu: 27.08.2014).

2 Przyktadowo: [w:] Poset Ewangelicki, nr 26, 27 VIII 1914, s. 6; nr 51, 23 XII 1922, s. 3.

% Przyktadowo: [w:] Straznica Ewangeliczna, nr 5, 15 111 1947, s. 15; nr 1, 1511959, s. 15.

2 Przykladowo: [w:] Zwiastun, nr 4, 15 11 1969, s. 63; nr 5, 1-15 11982, s. 23.

% Przyktadowo: [w:] Kalendarz Ewangelicki 1973, Warszawa 1972, s. 196; [w:] Kalendarz
Ewangelicki 2000, Bielsko-Biata 1999, s. 81.

2 M. Kwiran, Religionsunterricht in USA—ein Vergleich Edukative und methodische Perspektiven
amerikanischer Religionspddagogik — ein pragmatischer Ansatz, Frankfurt am Main 1987, s. 252.

7 Stosowanie zdrobnien w jezyku stuzy m.in. pomniejszeniu znaczenia stowa w odniesieniu
do jego podstawy stowotworczej. Patrz: Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego, wersja 2 (CD),
Warszawa 2008.

2 Przyktadem moze by¢ relacja z otwarcia szkoty niedzielnej w Mikotowie w 1947 roku:
[w:] Straznica Ewangeliczna, nr 5, 15 111 1947, s. 15; badz artykut ks. J. Karpeckiego, O jednolity
typ Szkoly Niedzielnej, [w:] Kalendarz Ewangelicki 1949, nr 62, Cieszyn 1948, s. 63-66.

» Przykladem moze by¢ relacja z Konferencji Swiatowej Rady Wychowania
Chrzescijanskiego 1 Szkot Niedzielnych, [w:] Straznica Ewangeliczna, nr 13, 15 VII 1960,
s. 207; relacja z X Wszechswiatowej Konferencji Szkot Niedzielnych w Los Angeles, [w:]
Glosy Koscielne, nr 4, 26 11929, s. 4.
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Trzecim okresleniem niedzielno-dopotudniowych zaje¢¢ dla dzieci jest ,,nabo-
zenstwo dla dzieci™. Wydaje si¢, ze uzycie tego terminu ma na celu podkre$lenie
liturgicznego charakteru spotkania chrzes$cijan — w miejsce tradycyjnego uktadu
uczen-nauczyciel’!. Manfred Uglorz na famach Kalendarza Ewangelickiego
z roku 1971 postulowal wyrazniejsze rozgraniczenie pomig¢dzy szkotka nie-
dzielng a ,,lekcja nauczania koscielnego”, wskazujac, ze skoro w trakcie szkotki
ma miejsce gloszenie Stowa Bozego dzieciom, to ich spotkanie jest tak samo
wazne jak nabozenstwo dla dorostych®. Jednym z dezyderatow w sprawie badan
nad ruchem szkot niedzielnych bytoby zbadanie kwestii stosowania i oporow
wobec wprowadzenia nazwy ,,nabozenstwo dla dzieci” — pomimo bardzo solid-
nej argumentacji teologicznej, nazwa ta wydaje si¢ by¢ stosowana w praktyce
znacznie rzadziej niz termin ,,szkotka niedzielna”.

Powyzszy krotki zarys jest jedng z pierwszych prob wprowadzenia przej-
rzystos$ci terminologicznej — wskazuje on na istniejacy pluralizm stosowanych
okreslen. Z tego wzgledu okreslenia ,,szkota niedzielna”, ,,szkotka niedzielna”
i,,nabozenstwo dla dzieci” w niniejszym artykule b¢da stosowane zamiennie.

Ksiadz Karol Kotula (1884-1968)* — prekursor szkol niedziel-
nych w Polsce

Trudno wyobrazi¢ sobie badania nad historig ruchu szkoét niedzielnych
w Polsce z pominigciem ks. Kotuli, ktory dzigki swojemu wyksztalceniu
i doswiadczeniu odegrat znaczaca rolg w rozwoju tejze koscielnej formy pracy
z dzie¢mi. Stad tez, waznym jest przyjrzenie si¢ jego biografii przez pryzmat
zaangazowania w szkot¢ niedzielna.

30 Mozliwe jest, ze okreslenie ,,nabozenstwo dla dzieci” jest kalka jezykowa niemieckiego
,,Kindergottesdienst”, ktore stanowilo jedng z recepcji idei niedzielnych spotkan dla dzieci.
W Niemczech okre$lenie to funkcjonuje od 1882 roku, por. Kindergottesdienst, Sonntagschule,
G. Ruddat, [w:] Lexikon der Religionspddagogik, hrsg. N. Mette i F. Rickers, Bd. 1, Neukirchen-
Vluyn 2001, s. 1027.

31 Zwlaszcza z punktu widzenia Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego zgromadzenie
ochrzczonych wierzacych, ktorzy stuchaja Stowa Bozego w petni zastuguje na miano nabozenstwa
Stowa Bozego. Patrz Art. 7., 8., 9. Wyznanie Augsburskie (Konfesja Augsburska), przet. z taciny
J.J. Jackowski, Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luteranskiego, Bielsko-Biata 2003, s. 145.

32 M. Uglorz, Chodzi o dzieci, [w:] Kalendarz Ewangelicki 1971, Warszawa 1970, s. 81-82.

33 Patrz: Religia, Encyklopedia PWN, T. 6, T. Gadacz, B. Milerski (red.), Warszawa 2002, s. 76.
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Ks. Kotula urodzit si¢ w 1884 roku w Cierlicku na Zaolziu*. Jako dziecko
nie uczgszczal na zajecia szkoty niedzielnej, gdyz takich jeszcze nie byto®.
Gloéwna formg wychowania religijnego (oprocz lekcji religii i nauki konfirma-
cyjnej w szkole) byto wychowanie w rodzinie*. Po ukoficzeniu w 1905 roku
Polskiego Gimnazjum Macierzy Szkolnej w Cieszynie (ktore wg. K. Kotuli
ksztaltowato w mtodych ludziach ducha polskosci i patriotyzmu®’) udat si¢
na studia teologiczne do Wiednia, gdzie zaangazowat si¢ w prac¢ szkoty
niedzielnej. Szkota ta byla przeznaczona dla dzieci ewangelickich, a zajgcia
odbywaty si¢ w kilku punktach w miescie. Kazdy punkt miat swojego opiekuna,
natomiast kierownikiem byt prof. Hansa Haberla®®. Zaangazowanie ks. Kotuli
w szkole niedzielnej nie ograniczato si¢ tylko do prowadzenia zaj¢¢ z dzie¢mi,
ale jak sam pisze, bral rowniez udziat w cotygodniowych przygotowaniach
dla nauczycieli tejze szkoly. Po stosunkowo krotkim czasie, ks. Kotula prze-
jat kierownictwo nad jednym z oddziatow szkoty niedzielnej*’. W latach
1906/1907 kontynuowat swoje studnia na wydziale teologii Uniwersytetu
w Halle. Po powrocie do Polski zostat w 1910 roku ordynowany i skierowany
na stanowisko wikariusza parafii w Drogomyslu, gdzie jego stuzba trwata dwa
lata*, Nastepnie zostat skierowany jako prefekt do polskiego gimnazjum do
Orlowej, gdzie nauczyciel mial by¢ ,,przyjacielem ucznia, nie za§ surowym
przetozonym i s¢dzig™*'. Oprocz pracy w gimnazjum ks. Kotula angazowat
si¢ rOwniez w zycie parafii w Ortowej, gdzie zatozyt szkote niedzielna, ktora

3% J. Szture, Ewangelicy w Polsce, Stownik biograficzny XVI-XX wieku, Bielsko-Biata 1998,
s. 156.

3% Por. przypis nr 3.

36 Ks. Kotula zamie$cil opis zycia religijnego w swoim domu w wiasnej autobiografii
Od marzen do ich spelnienia, w ktorej wymienit czytanie Stowa Bozego, modlitwe, domowe
nabozenstwa jako wazne elementy jego rodzinnej religijnej tradycji. Por. K. Kotula, Od marzen
do ich speinienia, Bielsko-Biata 1998, s. 150.

37 K. Kotula, Lata gimnazjalne, [w:] Kalendarz Cieszynski 1996, Cieszyn 1995, s. 134.

% Hans Haberl (1868-1928) urodzony w Wiedniu, gdzie od 1893 roku (jako wikariusz
parafii ewangelicko-reformowanej) nauczat w szkole niedzielnej, jak rowniez prowadzit dla
nauczycieli przygotowania do prowadzenia zaj¢¢ z dzie¢mi. Pozniej objat tez stanowisko
nauczyciela w szkotach $rednich. Por. Biographisch-Bobliographisches Kirchenkexikon, hrsg.
F.W. Bautz, Bd. 2, Herzberg 1990, s. 418.

¥ K. Kotula, Od marzer..., dz. cyt., s. 53.

40°J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny XVI-XX w., Bielsko-Biata 1998,
s. 156.

“ M. Bogus, Kotulowie i ich dzialania na Slgsku Cieszyriskim w XIX i XX wieku, Ostrawa
2006, s. 230.
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pozniej prowadzit wraz z dwiema pomocniczkami*’. W czasie pobytu w Orlo-
wej ks. Kotula zajmowat si¢ rowniez publikowaniem artykutow do Posta
Ewangelickiego na temat religijnego wychowywania dzieci*. Po zakonczeniu
I wojny $wiatowej ks. Kotula otrzymat w 1919 roku zaproszenie na stanowisko
radcy szkolnego w Poznaniu, gdyz ,,wladze szkolne poszukiwaty cztowieka
odpowiedniego dla zorganizowania polskiego szkolnictwa ewangelickiego na
terenie wojewodztwa poznanskiego™*. Praca ta trwata do 1927 roku*’. Nastep-
nie przeniost si¢ do Lodzi, gdzie objat stanowisko duszpasterza Organizacji
Polakow Ewangelikow, ktora w 1937 roku zostata przeksztatcona w parafie®®.

Jedna z pierwszych inicjatyw w trakcie jego pracy w zborze 16dzkim —w 1927
roku — bylo zorganizowanie przez ks. Kotule szkotki niedzielnej. Ta forma pracy
z dzie¢mi nie byta mu obca, bo jak sam pisze ,,0d czasow studiow wiedenskich
zawsze i wszgdzie pracowatem w szkotkach niedzielnych™. Poczatkowo zajgcia
szkoty niedzielnej odbywaly si¢ na parafii*!. PoZniej organizowano je w kilku
punktach w miescie, gtdwnie w salach szkolnych; na nabozenstwa uczeszczato
okoto 300 dzieci, a wsrdd prowadzacych byli zaréwno nauczyciele, jak i czton-
kowie Stowarzyszenia Polskiej Mtodziezy Ewangelickiej®.

Wraz z wybuchem II wojny $wiatowej ks. Kotula opuscit £.6dz i udat si¢
w rodzinne strony do Cierlicka. Po wojnie wrécit do Lodzi, obejmujac sta-
nowisko seniora diecezji*. W 1951 roku, jako wiceprezes synodu’' wysunat

4 K. Kotula, Od marzeri..., dz. cyt., s. 86.

# Ks. Kotula podkre$la znaczenie lekcji religii, mowigc, ze musi by¢ ona brana przez
prowadzacych na powaznie i jako szansa do duchowego wspierania dziecka, do wzbudzania
w nim wiary. Akcentuje rowniez, ze lekcja religii bedzie tylko wtedy efektywna, jesli bedzie
dostosowana do poziomu rozwojowego dziecka, wzbogacona przyktadami z zycia dziecka. Por.
K. Kotula, Czy mozna religii nauczy¢?, [w:] Poset Ewangelicki, nr 4, 28 1 1911, s. 2-3.

* Na stanowisko to zostal zaproszony dzigki poleceniu generalnego superintendenta
Juliusza Burschego z Warszawy. Zaproszenie to ks. Kotula przyjat z radoscia gtownie ze
wzgledu na zmieniong na niekorzys¢ sytuacje polityczng po podbiciu Zaolzia w 1919 roku przez
Czechow. Zob. K. Kotula, Od marzer..., dz. cyt., s. 99.

4 Owocami pracy ks. Kotuli w Poznaniskiem byto m.in. zaloZenie Polskiego Towarzystwa
Ewangelickiego w Poznaniu (1919), powotanie seminarium nauczycielskiego w Ostrzeszowie.
Zob. J. Szturc, Ewangelicy w Polsce..., dz. cyt., s. 156-157.

4 Tamze, s. 157.

4 K. Kotula, Od marzen..., dz. cyt., s. 150.

“ Byla to ,,salka na pietrze nad salg misyjna parafii $w. Jana”, por. tamze, s. 151.

4 Tamze.

30 J. Szture, Ewangelicy w Polsce..., dz. cyt., s. 157.

St [w:] Straznica Ewangeliczna, nr 24, 19 XII 1951, s. 16.
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pisemny wniosek do Synodu Kosciota z wyszczegolnionymi tematami, ktore

jego zdaniem powinny zostac¢ na najblizszej sesji Synodu przedyskutowane —
jednen z przedstawionych przez niego postulatow odnosit si¢ do organizacji

szkot niedzielnych, ktdre jego zdaniem powinny by¢ urzadzane w formie

nabozenstwa dla dzieci w kazdej parafii, w mozliwie wielu punktach, a zada-
niem parafii miatoby by¢ troszczenie si¢ o pracownikow, ktorzy mogliby sie

w t¢ stuzbe zaangazowac>?. Wnioski ks. Kotuli zostaly przyjete do listy zadan

zblizajacej si¢ 111 Sesji Synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w II RP,
jako m.in.: ksztalcenie §wieckich pracownikéw koscielnych, uregulowanie

kwestii podrecznikéw do nauczania w szkotkach niedzielnych®. 11 listopada

1951 roku ks. Karol Kotula zostal wybrany na biskupa Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w RP3. Funkcje t¢ pelnit do 1959 roku®.

Przytoczenie wybranych faktéw biograficznych z zycia ks. K. Kotuli jest
dowodem na to, ze odegral on istotng rol¢ w rozwoju szkot niedzielnych,
a w momencie wygtaszania wyktadéw byt duchownym i pedagogiem z duzym
doswiadczeniem.

Okoliczno$ci na