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JAKUB SLAWIK* Rocznik Teologiczny, ChAT
LV -z.1-2/2013

Historia powstania tekstu/ow
Biblii hebrajskiej — szkic

Opracowanie ma zaprezentowa¢ ogolnie, schematycznie, jak doszlo do
powstania Biblii Hebrajskiej, a $cislej zarysowac procesy, ktore ztozyly si¢
na powstanie poszczegolnych ksiag starotestamentowych. Nie chce by¢ probg
catosciowego ukazania niezwykle ztozonej historii literatury starozytnego
Izraela. Zamiarem autora nie jest wszechstronne omoéwienie tych procesow,
wraz z ich implikacjami, lecz zarysowanie podstawowych procesoéw i etapow
powstawania ksiag biblijnych i ich tekstu az do postaci, jaka osiagnety w $re-
dniowiecznych manuskryptach, zawierajacych tzw. tekst masorecki (a stad
trafity do wspoétczesnych wydan Biblii Hebrajskiej). Przytoczono tez przy-
ktady majace je ilustrowaé. Czes¢ tych proceséw mogta na siebie nachodzic,
nie mamy wigc do czynienia z prostolinijnym ich przebiegiem, a ponadto
trzeba by je doktadniej przesledzi¢ dla poszczegdlnych ksigg. Czesto nie
mozna podaé nawet przyblizonego datowania poszczeg6lnych etapow, gdyz
jest to nie tylko kwestia bardzo sporna, ale tez wymagalaby odrgbnego roz-
wazenia dla poszczegolnych ksiag czy ich grup. To, czym w rzeczywistosci
jest literatura Biblii Hebrajskiej, ma zasadnicze znaczenie dla jej rozumienia,
a takze dla wykorzystania jej jako zrodta w pracy historyka.

1. Przekazy ustne
U podstaw przekazow starotestamentowych legly r6znego rodzaju zrodta.

Zadna ksiega ST nie powstata w krotkim okresie czasu, nie zostata napisana
przez jednego autora. Powstawanie tradycji biblijnych mogto si¢ rozpoczaé

* Dr hab Jakub Slawik jest jest dziekanem Wydziatu Teologicznego Chrzescijanskiej Aka-
demii Teologicznej, profesorem w Katedrze Wiedzy Starotestamentowej i Jezyka Hebrajskiego
Sekceji ewangelickiej.
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6 Jakub Slawik

1 z pewno$cig nieraz rozpoczgto sie od przekazoéw ustnych. Z jednej strony,
Stary Testament sam zdaje si¢ o tym od czasu do czasu informowac, przy
czym zawsze trzeba bra¢ pod uwage, ze stwierdzenia, jakoby mamy do czy-
nienia z mowg (spisang), mogg by¢ niczym innym jak konwencja czy fikcja
literacka'. Najlepszych przyktadow moga dostarczy¢ ksiegi prorokow (poz-
niejszych), wedtug ktorych prorocy mieli przemawia¢ do stuchaczy?. 1zajasz
zwraca si¢ do nich (1,10):

Stuchajcie stowa Pana, ksigzgta sodomscy,

i uwaznie przystuchuj si¢ wskazaniu naszego Boga, ludu Gomory!

Gdy Izajasz zostaje powotany, styszy gtos Pana, ktory mu nakazuje (6,9):

1dz i mow do tego ludu: ,, Stuchajcie bacznie...”

A do kroéla judzkiego Ahaza (7,13):

Wtedy rzekt Izajasz: ,, Stuchajcie, domu Dawidowy!”

Natomiast w przypadku praw mamy przypuszczalnie do czynienia z fik-
cyjnymi wskazowkami (Wj 35,1.4). Z drugiej strony, badania nad oralnoscia
uchwycily szereg cech, ktorymi charakteryzuje si¢ komunikacja oralna (cho-
dzi o oralno$¢ pierwotng)’, ktore daja si¢ odkry¢ réwniez po jej spisaniu®.
Cho¢ szereg cech pierwotnej oralno$é, tzw. residuum oralne, mozna odnalez¢

! Por. m.in. B. Ziemmer, Miindlichkeit: 1. Alttestamentlich, [W]: Lexikon der Bibelherme-
neutik. Begriffe — Methoden — Theorien — Konzepte, Berlin 2009, s. 395; H.-P. Riiger, Oral Tra-
dition in the Old Testament, [W]: Jesus and the Oral Gospel Tradition (Journal for the Study of
the New Testament, Supplementum 64), red. H. Wansbrough, Sheffield 1991, s. 107-120. Diugi
czas panowato przekonanie, ze o ,,przedliterackos$ci” mow i innych form odnajdywanych w lite-
raturze Starego Testamentu — por. O. Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testament. Entstehungs-
geschichte des Alten Testaments (Neue Theologische Grundrisse), Tiibingen #1964, s. 10-170.

2 Nie da si¢ wykluczy¢, ze prorocy przygotowywali si¢ pisemnie do wygloszenia swych
mow, piszac je, co jednak wydaje si¢ zbyt wspolczesnym, osadzonym w kulturze w peni
pismiennej sposobem myslenia. Jednoczesnie J. Schaper sadzi, ze wygnaniowy i powygnaniowy
profetyzm dowodzi znaczenia pismiennosci elit judejskich (J. Schaper (Exilic and Post-exilic
Prophecy and the Orality/Literality Problem, [w:] Vetus Testamentum, 55, 2005, s. 324-342).

3 Por. WJ. Ong, Oralnos¢ i pismiennosé. Slowo poddane technologii (Communicare),
przet. J. Japola, Warszawa 22011; J. Goody, Mit, rytuat i oralnosé¢ (Communicare), przt. O. Kaczmarek,
Warszawa 2012.

W.J. Ong wymienia: formutowo$¢ (kompozycja formularna), rytmika, addycyjne, a nie pod-
porzadkowane konstruowanie zdan, nagromadzenie zamiast analizy, powtarzanie, zachowawczo$¢
(tradycjonalizm), blisko$¢ do ludzkiego zycia, agonistycyzm, empatia i zaangazowanie zamiast
obiektywizacji, homeostatyczno$¢ (terazniejszo$¢), sytuacja zamiast abstrakcji (W.J. Ong, Oral-
nosc i pismiennosc..., dz. cyt., gtdwnie strony 69-103).

* Co pokazaty prace M. Parry’ego do lliady i Odysei (W.J. Ong, Oralnosé i pismiennosé...,
dz. cyt., s. 53-61); zob. tez E.A. Havelock, Przedmowa do Platona [Communicare], Warszawa
2007, s. 68-230.
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Historia powstania tekstu/6w Biblii hebrajskiej - szkic 7

w Biblii Hebrajskiej (addycyjne czy wspotrzedne konstruowanie zdan, powta-
rzanie, nieanalityczne podejscie, bliskos¢ ludzkiego zycia, zaangazowanie,
rzadkos¢ obiektywizacji i abstrakcji), to — o ile mi wiadomo — w szczegdtach
jak dotad kwestia ta w odniesieniu do Starego Testamentu nie zostata opra-
cowana’. Wezesniej badacze doszukiwali si¢ tradycji ustnych za przekazami,
ktére w mniej lub bardziej podobnej postaci albo w odmiennych kontekstach
spotykano przynajmniej dwukrotnie (tzw. Uberlieferungsgeschichte). W mie-
dzyczasie takie postrzeganie tekstow uleglo powaznemu przeksztalceniu
(chyba juz nikt nie doszukuje si¢ za domniemanymi zrédtami J i E wspolnego
przekazu ustnego)®. Mozna si¢ jedynie pytaé, czy na przyktad za legendami
etiologicznych miejsc kultowych, takich jak Betelu z Wj 32,1-6/1 Krl 12 nie
stajg przekazy ustne’. Na tak postawione pytanie pewniejszej odpowiedzi nie
da si¢ chyba udzieli¢. Bez wzgledu na zlozonos$¢ zagadnienia trudno byloby
mie¢ watpliwosci, ze za niektorymi tekstami Biblii Hebrajskiej kryja si¢ prze-
kazy ustne, ktore ulegly mniejszym lub wigkszym przeksztatceniom.

2. Spisanie przekazow

Wraz z powstaniem pismiennej elity nastgpito spisywanie wczesniej-
szych przekazow ustnych®. O procesie tym mowig wprost niektore teksty

> Kwestia ta byla oczywiscie nieraz podnoszona: R.C. Culley, Oral Formulaic Language
in the Biblical Psalms (Near and Middle East Series, Vol. 5), Toronto 1967, ktory na podstawie
analizy formul, tj. powtarzanych w Psalmach wyrazen, zauwaza, ze najcz¢$ciej nie pokrywaja
si¢ one z paralelizmem, tak ze zasada formutowos$ci (formularnosci) zdaje si¢ zderza¢ z zasada
nagromadzenia i powtarzania, ktore przystawatyby do paralelizmu cztonow; R.C. Culley, Oral
Tradition and the OT, [w:] Semeia, 5 (1976), s. 1-33 (wskazuje na trudnosci w tego rodzaju anali-
zie); M. O’Connor, Hebrew Verse Structure, Winona Lake 1980, s. 42-48; S. Niditch, Oral World
and Written Word. Orality and Literacy in Ancient Israel, Louisville 1996; zob. tez w odniesieniu
do Nowego Testamentu C.W. Davis, Oral Biblical Criticism. The Influence of the Principles of
Orality on Literary Structure of Pauls Epistle to the Philippians (Journal for the Study of the New
Testament, Supplementum, 172), Sheffield 1999 (zwt. s. 37-63). J. Schaper, Exilic and Post-exilic
Prophecy..., dz. cyt., na podstawie 1z 65,6; Jr 36; 51,60-64; Ez 2,1-3,10; 13,9; Ha 2,1-5; Za 5,1-4;
M1 3,16 i Pwt 4,2+13; sadzi, ze od p6zno przedwygnaiowych czasow mamy do czynienia w Judzie
z oralnos$ci wtorng (czy lektooralnoscia — por. J. Goody, Mit, rytuat..., dz. cyt., s. 227-237).

¢ Do przypuszczenia M. Notha W.H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu,
przt. P. Matthéeus, Bielsko-Biata 1997, s. 54.

7 Do tego J. Slawik, Egzegeza Starego Testamentu. Wprowadzenie do metod egzege-
tycznych, Warszawa 2004, s. 123-128. Legenda etiologiczna Betelu moze tez ukrywac si¢ za
Rdz 28,10-22/Rdz 35,9-15.

8 Nie wczesniej niz w epoce zelaza Il — moim zdaniem nalezy odrzuci¢ skrajne poglady,
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8 Jakub Slawik

starotestamentowe, ponownie s to czgsto podania legendarne czy niehisto-
ryczne (np. Wj 34,28°%). Nie jest jednak wykluczone, Ze inicjatywa spisywa-
nia stow prorokow mogta rzeczywiscie wyj$¢ od nich samych (Jr 36,24 czy
Ha 2,2n, gdzie powotano si¢ na Boze polecenie)'’. Jaka by nie byta moty-
wacja, to do naszych czasow mogty dotrwac tylko przekazy, ktore zostaty
spisane. Trudno wigc byloby przeceni¢ znaczenie utrwalenia na pi$mie
tradycji biblijnych!!. Podobnie jak ze stowami prorokéw musiato si¢ staé
z ustnymi narracjami, by¢ moze stowami medrcow (Prz 22,17), ktore byty
zbierane (Prz 25,1) i spisywane, jesli wczesniej rzeczywiscie byly ustnymi
wypowiedziami.

3. Zestawiane, uzupelniane i opracowywane tekstow

Spisanie dopiero zapoczatkowato tworczy rozwdj literatury biblijnej.
Teksty byly bowiem zestawiane, uzupelniane i opracowywane. Czasowo
byt to bardzo dtugi proces, ktérego koniec wyznaczyta dopiero kanoniza-
cja. Jego przykladow mamy wlasciwie nicograniczong ilos¢. W ksiggach
prorockich odnajdujemy dtuzsze i krotsze stowa prorockie, ktore w nie-
przypadkowy sposob zostaly uszeregowany. Na poczatku drugiej cze$ci
1z, zwanej Dtiz, znajduja si¢ stojace jedna po drugiej 4 dysputacje 40,12-
17/18-20/21-26/27-31: pierwsza przekonuje o nico$ci narodow wobec
Stworcy §wiata, druga o niemoznosci pordwnywania Boga z ulanymi przez
rzemie$lnikow batwanami, trzecia o wielkosci Boga, ktory obraca ksiazat

wedhug ktorych z poczatkami procesow literackich w starozytnym Izraelu mogliby$my mie¢ do
czynienia przed epoka krolewska lub dopiero w okresie perskim czy wrecz hellenskim.

° Chociaz dekalog uchodzi za spisany tez przez samego Boga (Wj 31,18; 32,15-16). W cza-
sie renowacji $wiatyni za Jozjasza miano w niej znalez¢ ksigge Tory (mainm nzo; 2 Krl 22,8nn).

100 wyjatkowosci umiejetnosci pisania i czytania w starozytnym Izraelu np. .M. Young,
Israelite Literacy: Interpreting the Evidence: Part I, [w:] Vetus Testamentum, 48/2 (1998),
8. 239-253 i tenze, Israelite Literacy: Interpreting the Evidence: Part II, [w:] Vetus Testamen-
tum, 48/3 (1998), s. 408-422.

' Oczywiscie nie mozna twierdzi¢, ze w kazdym przypadku na poczatku procesu przekazu
tradycji staty podania ustne, bo mogty one powsta¢ od razu jako spisane. Autorzy starotesta-
mentowi powotujg si¢ wprost na zroédta pisemne (np. kroniki krolewskie — o1 *327 9z0 w 1Kl
14,29; 5,7 itd.). Inne zrodia daja si¢ z mniejszym lub wigkszym prawdopodobienstwem rekon-
struowacé (np. podstawa historii awansu krolewskiego Dawida z 1Sm 16-2Sm 5; por. G. Braulik,
Die Theorien iiber das Deuteronomistische Geschichtswerk (»DtrG«), [w:] E. Zenger i in., Ein-
leitung in das Alte Testament, Stuttgart-Berlin-Koln #2001, s. 188).
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Historia powstania tekstu/6w Biblii hebrajskiej - szkic 9

W niwecz, a czwarta jest odpowiedzig na skarge ludu: Moja sprawa do
mojego Boga nie dochodzi! Jak wida¢, tworza przemys$lana kompozycje.
W ksiggach prorockich materiat zostat bardzo czgsto pogrupowany na stowa
przeciwko wlasnemu ludowi, przeciwko obcym narodom i stowa obietnicy
(np. w Ez 1-24/25-32/33-48), nawet jesli nigdy nie jest on w stu procen-
tach konsekwentny. Z drugiej strony, uktad fragmentow nie jest po prostu
chronologiczny, np. powotanie Izajasza umieszczono dopiero w rozdz. 6.
Ponadto, w ksiggach tych znajdujemy relacje, mogace pochodzi¢ o samego
proroka, ktory mowi o sobie w 1. os. (Oz 3; w.12: [ rzeki Pan do mnie...
Nabytem jg), podczas gdy inne opowiadaja o prorokach w 3. os. (Oz 1; w.2-
3: Pan rzekl do Ozeasza... Poszedl i pojgl za zong), co moze, ale nie musi,
pokazywaé, ze mamy do czynienia nie tylko z wtasng opowiescig proroka
o sobie i swoich dokonaniach. Ksiggi prorockie rozpoczynaja si¢ z reguty
od informacji o tym, kiedy dzialal dany prorok (moéwia o proroku w 3.
0s.) — ksigga najstarszego z pisemnych prorokdéw zaczyna si¢ tak: Stowa
Amosa, ktory byl pasterzem w Tekoa. Miat on widzenie o Izraelu w czasach
Uzjasza (Ozjasza), krola judzkiego, i w czasach Jeroboama, syna Joasza,
krola izraelskiego na dwa lata przed trzesieniem (Am 1,1). Sa to informa-
cje zbedne dla pierwszego bezposredniego odbiorcy i zdradzaja dystans
czasowy. Zatem bez wigkszego trudu dostrzezemy, ze mamy do czynienia
z kompozycjami literackimi, ktore narosty wokoét spisanych stow proroka.
Czasami dystans czasowy pomigdzy poszczegdlnymi opracowaniami jest
wreez spektakularny — klasycznym przyktadem jest Iz. Prorok zgodnie
z 6,1 zostal powolany w roku smierci krola Uzjasza (Ozjasza) i dziatat (1,1)
za krolow Uzjasza (Ozjasza), Jotama, Achaza i Hiskiasza (Ezechiasza),
czyli mniej wigcej w latach 740-700, podczas gdy w 44,28 i 45,1 mowa
jest o Cyrusie, wladcy perskim z VI w., zniszczeniu Babilonu (47,1nn),
ktory zostal zajety (a nie zburzony!) przez Cyrusa w 539 r. p.n.e., odbu-
dowie Jerozolimy (49,14nn). Z analogicznymi kompozycjami literackimi
mamy do czynienia w korpusach prawnych, narracjach (narracje i prawo
s zreszta nieraz ze soba zespolone), Psatterzu, zbiorach madrosciowych.
Nie ulega watpliwosci, ze teksty zostaly opracowane redakcyjnie, i to
w sposob, ktory nie ograniczat si¢ do tworzenia zlozonych kompozycji
w wyniku zestawiania réznych wczesniejszych przekazéw czy opatrywania
ich nagtlowkami. Znajduje to potwierdzenie nie tylko w obserwacjach krytyki
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10 Jakub Slawik

literackiej analizujacej jednolito$¢ literacka tekstu, ktora jest nieraz oskar-

zana o nadmierng subiektywno$¢, ale takze w $wiadectwach tekstowych,

dajacych empiryczny, materialny dowdd na takie redakcyjne rozszerzenia.

W opowiadaniu z Sdz 6 o powotaniu Gedeona badacze dostrzegli w tej kom-

pozycji deuteronomistycznej pozny dodatek: w.7-10. Za uznaniem tych wier-

szy za dodatek przemawia'?:

—  W.7 dubluje w.6 (mmox Sxawria pppr oraz wskazowka, ze powodem
wzywania Boga na pomoc sg Midianici):

— /6/ Zubozat tedy Izrael bardzo przez Midianitow 1 wotali synowie izra-
elscy do Pana. /7/ A gdy synowie izraelscy wotali do Pana z powodu
Midianitoéw... (w.7 tworzy zatem wyrazne wprowadzenie do nast¢puja-
cej dalej sceny).

— W.S8-10 daja wyprzedzajaca, wygloszong przez anonimowego pro-
roka odpowiedz na pytanie (retoryczne) Gedeona z w.13, ktory zgtasza
nastepujace zastrzezenie: Za pozwoleniem Panie (moj), jesli jest JHWH
z nami, to dlaczego spotkato nas to wszystko? I gdzie sq wszystkie wspa-
niale dziela jego, o ktorych opowiadali nam nasi ojcowie, mowigc: ,, Czyz
nie [= przeciez] z Egiptu wyprowadzil nas JHWH? " A teraz porzucit nas
JHWH i wydal gniewowi Midianitow. Redaktor kazat prorokowi uprze-
dzi¢ pretensj¢ Gedeona: Tak rzeki JHWH, Bog Izraela: ,,Ja wyprowadzi-
tem was z Egiptu i wywiodlem was z domu niewoli. I ocalitem was z reki
Egipcjan i z reki wszystkich ciemiezycieli waszych i wygnalem ich przed
wami, i datem wam ich ziemie. I rzeklem do was: ‘Ja jestem JHWH, Bog
wasz, nie bojcie si¢ bogow Amorejczykow (Amorytow), w ziemi ktorych
mieszkacie’. Ale nie ustuchaliscie mojego glosu”. Stowa te interpretuja
nieszczgscie Izraelitow, cierpiacych ucisk ze strony Midiantow, jako
wynik niepostuszenstwa JHWH.

— Odpowiedz proroka nie ma zadnego scenicznego zakorzenienia: po
w.10 znika on bez $ladu, a w.11nn (powotanie Gedeona) doskonale tacza
si¢ z w.1-6, w ramach typowego dla Sdz schematu: niepostuszenstwo —
wydanie Izraelitow ich wrogom, ktérzy ich ciemiezyli — zwrdcenie si¢ do

12 Za E. Blum, Notwendigkeit und Grenzen historischer Exegese. Plidoyer fiir eine altte-
stamentliche ,, Exegetik*, [w:] Theologie und Exegese des Alten Testaments/Hebrdischen Bibel.
Zwischenbilanz und Zukunfiperspektiven (Stuttgarter Bibelstudien 200), red. B. Janowski, Stut-
tgart 2005, s. 21n.
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Boga — wyzwolenie poprzez s¢dziego.
— Slowa proroka wzorowane sa na Joz 24, koncowej mowie Jozuego
w Sychem, w ktorej w.17-18 wspominajg wyprowadzenie z Egiptu
i wypedzenie Amorejczykdéw z ziemi, ktora przypadta Izraelitom, a kto-
rych bostwom Izraelici nie maja stuzy¢ (w.15). Wzmianka o Amorejczy-
kach (Amorytach) w Sdz 6 jest zaskakujgca, bo mowa jest o ucisku ze
strony Midianitéw. W Sychem lud zobowigzat si¢ stuzy¢ tylko JHWH
i stuchac jego glosu (w.24b).
— Nagte pojawienie si¢ proroka przywodzi na mysl wystapienia réznych
mezow bozych w 2Krn (11,2-4; 15,1nn; 16,7nn).
Z obserwacji tych zasadnie mozna wnioskowac, ze mamy do czynienia
z wtorng interpretacja czy odpowiedzia na skarge Gedeona, ktora interpre-
tuje opisywane wydarzenia w duchu Joz 24. Taki wniosek literackokry-
tyczny daje si¢ potwierdzi¢ ,,empirycznie”. W zwoju qumranskim 4QJudga
brakuje wtasnie w.7-10, przy czym ich brak nie wynika z uszkodzenia
zwoju. Nic nie wskazuje tez na jaki$ techniczny blad kopisty. Najprawdo-
podobniej zwdj ten jest Swiadectwem istnienia Sdz, w ktorej 6,7-10 jesz-
cze nie bylo. Za niejednolitoscig literacka tekstow ST, ktora jest wynikiem
wtornego, najczesciej wielokrotnego opracowywania, przeredagowywania
wczesniejszego przekazu, przemawiaja nie tylko mniej lub bardziej oczy-
wiste obserwacje, ale rowniez w pojedynczych przypadkach empiryczne
$wiadectwa tekstowe. Nie jest to wigc jedynie spekulacja badaczy czy — jak
czasami si¢ przypuszcza — zalozenie egzegetow postugujacych si¢ metoda
historyczno-krytyczna.

4. Kopiowane

Teksty czy ksiegi biblijne nie tylko byly uzupetniane, ale rowniez kopio-
wane. Kopiowanie wigzato si¢ z pewno$cig ze znaczeniem, jakie tym tek-
stom przypisywano (zob. kanonizacja). Poniewaz dysponujemy pewng ilo-
$cig dawnych kopii tekstu, kwestia ta jest oczywista. Notabene o kopiowaniu
mowi si¢ juz w ST (Pwt 17,18").

13 Krol, ktory zasiagdzie na tronie, ma zgodnie z Bozym poleceniem sporzadzi¢ sobie
kopig¢ Tory.
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5 Kanonizacja

Z biegiem czasu — przy czym niekoniecznie chodzi o krotki i Scisle okre-
Slony czas — poszczegoélne czesci ST lub ksiggi stawaly si¢ zamknigtymi
calosciami, ktore juz nie byty dalej literacko poszerzane. Ten etap nazywamy
kanonizacja'4, w wyniku ktorej otrzymali$my — mowiac bardzo nieprecyzyj-
nie — ,,ostateczng postac tekstu”. Od tego momentu ksiggi nie sg uaktualniane
redakcyjnie, lecz s3 komentowane (komentarze takie nie weszty w sktad tych
pism). W szczegdtach nie za wiele wiemy o przebiegu kanonizacji tekstow
(hebrajskich). Najwczes$niej zamknieta catoscig stata si¢ Tora, Pigcioksiag
Mojzesza, czego Swiadectwem jest przektad Septuaginty i Pigcioksiag Sama-
rytanski®, ktory pomijajac pewne korekty dogmatyczne i fonologiczne,
posiada zasadniczo ten sam tekst co tzw. tekst masorecki (TM). Druga czg-
$cig kanoniczng ST byli Prorocy, Newiim. Istnienie takiej wielkosci (i jej
nieco nizszy niz Tory autorytet) poswiadcza Syr, datowana na ok. 180 r. p.n.e.
W 38,34-39,1'¢ stawia si¢ na pierwszym miejscu Prawo Najwyzszego, potem
proroctwa, a na koncu przypowiesci. Jeszcze wyrazniej o takich dwoch cze-
Sciach mowi prolog tlumacza tej ksiggi, ktory miat by¢ wnukiem autora
(8-9): Dziadek moj, Jezus, kiedy oddal si¢ pelniejszemu poznaniu Prawa,
Prorokow oraz innych ksigg ojczystych... Przy okazji dowiadujemy sie, ze

4 Jak si¢ wydaje, z procesem tym mogta by¢ zwiagzana tzw. formuta kanoniczna (Pwt 4,2;
5,23, itp.): Niczego nie dodacie do tego, co ja nakazuje wam, ani niczego nie odejmiecie z tego,
przestrzegajgc przykazan JHWH, Boga waszego, ktore ja wam nakazuje. A. Aejmelaeus (Die
Septuaginta als Kanon, [w:] Kanon in Konstruktion und Dekonstruktion. Kanonisierungspro-
zesse religioser Texte von der Antike bis zur Gegenwart. Ein Handbuch, Berlin — Boston 2012,
s. 317-319) twierdzi, ze z formuta kanoniczng w sensie Scistym mamy do czynienia dopiero
w LisScie Arysteasza (s. 311), gdzie odnosi si¢ ona do uktadu stéw w greckim tekscie Tory (polski
przektad Listu M. Wojciechowskiego, zob.: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TB/pseudo
arysteasz. html#sdfootnote204sym (data dostepu: 16.06.2012)).

15 F. Criisemann uwaza, ze datowanie ,,kanonizacji” Tory nie moze opiera¢ si¢ na rozstaniu
si¢ gtdéwnego nurtu judaizmu z Samarytanami (nawet jesli na poczatku epoki helleniskiej zbudo-
wano $wiatyni¢ samarytanska na gorze Garizim, to nie wiadomo, czy w tym czasie rzeczywiscie
doszto do ostatecznego rozstania z judaizmem (F. Crisemann Die Tora. Theologie und Sozial-
geschichte des alttestamentlichen Gesetzes, Giitersloh 21997, s. 386); musiato do niego doj$¢
najpozniej po jej zburzeniu przez Jana Hyrkana w 129/8 roku p.n.e.; podobnie powstanie Pisma
samarytanskiego w czasach hasmonejskich datuje E. Tov (E. Tov, Der Text der Hebrdischen
Bibel. Handbuch der Textkritik, Stuttgart-Berlin-Ko6ln 1997 [hebrajskie wydanie 1989], s. 67n),
tak ze date¢ ad quem wyznacza G (potowa III w. p.n.e.).

16 Numeracja jak w Biblii Tysigclecia.
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poza Tora i Newiim w obiegu znajdowaly si¢ jeszcze dalsze ksiegi, ktore stu-
diowano'’. W mniej wigcej w tych samych czasach co Syr zwdj qumranski
4QMMT C 92 (Niektore z Nakazow Prawa) zaleca, zeby$ rozwazal Ksigge
Mojzesza, ksi¢gi prorokow i Dawida (= Pss)'®. Cho¢ $wiadectwa potwier-
dzaja istnienie w II w. p.n.e. dwoch jednoznacznie nazywanych czgsci ,.kano-
nicznych”, to inaczej niz w przypadku Tory, nie mozemy mowi¢ o Newiim
jako w pelnym sensie wielko$ci kanonicznej, bo ich tekst podlegat dalszemu,
literackiemu, redakcyjnemu rozszerzaniu. Sztandarowym przyktadem jest
Jr, ktora w przektadzie Septuaginty posiada tekst o 1/7 krotszy niz w TM'.
Dopiero od poczatku IT w. n.e. spoteczno$¢ zydowska postuguje si¢ praktycz-
nie jednym zbiorem ksiag $wigtych (Jozef Flawiusz, 4Ezd)*. Kanonizacja
byta wiec rowniez stopniowym i powolnym procesem?'. Sytuacje komplikuje
fakt, ze kopiowanie ksiag biblijnych, ktére — z jednej strony — po§wiadcza,

17O problematyce kanonicznosci Tory i Prorokéw (sugestie co do pism, ktére by¢ moze
Syrach zaliczal do tej grupy) w Syr zob. M. Witte, Der ‘Kanon’ heiliger Schriften des anti-
ken Judemtums im Spiegel des Buches Ben Sira/Jesus Sirach, [w:] Kanon in Konstruktion und
Dekonstruktion. Kanonisierungsprozesse religioser Texte von der Antike bis Gegenwart. Ein
Handbuch, red. E.-M. Becker, S. Scholz, Berlin-New York 2012, s. 229-255 (zwt. 237-248, do
pism prorockich s. 240-241).

8 Numeracja i przektad P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego: Qumran, Wadi
Murabba‘at, Masada, Nachel Chewer (Biblioteka zwojow. Tto Nowego Testamentu 5), Krakow
22000, s. 309.

19 Nie mozna si¢ wigc dziwi¢, ze H.-J. Fabry twierdzi, ze kanonizacja nie jest zakoncze-
niem, ukoronowaniem literackiego procesu tworzenia pism biblijnych (H.-J. Fabry, Der Text und
seine Geschichte, [w:] Zenger i in., Einleitung in das Alte Testament, dz. cyt., s. 39).

2 Flawiusz, Contra Apionem 1,8; 4Ezd 14,44-46; tez TalmudBab (BabB 14b-15a);
J. Homerski (red.), Wstep ogolny do Pisma sw., Poznan-Warszawa 1973, s. 162; O. Kaiser, Einle-
itung in das Alte Testament. Eine Einfiihrung in ihre Ergebnisse und Probleme, Giitersloh *1975,
s. 368n. Starsza literatura nietrafnie mowita o tzw. ,,synodzie w Jamni”.

2 Duzo trudniej byloby zarysowaé ksztaltowanie si¢ zbioru greckiej Septuaginty, tzw.
kanonu aleksandryjskiego”. Wigkszo$¢ ksiag przettumaczono zapewne w diasporze alek-
sandryjskiej, ale funkcjonowaly rowniez w Judei, a w judaizmie wyparte zostaty w wyniku
ujednolicania tekstu kanonicznego. Zob. A. Aejmelaeus, Die Septuaginta als Kanon..., dz.
cyt., s. 313-326; M. Rosel, Die graphe gewinnt Kontur. Die Stellung der Septuaginta in der
Theologiegeschichte des Alten Testaments, [w:] Theologische Literaturzeitung, 135, 2010,
s. 639-652; S. Kreuzer, Entstehung und Entwicklung der Septuaginta im Kontext alexandri-
nischer und friihjiidischer Kultur und Bildung, [w:] Septuaginta Deutsch. Erlduterungen und
Kommentare zum griechischen Alten Testament, red. M. Karrer, W. Kraus, Bd.1, Stuttgart 2011,
s. 3-39; M. Miiller, Die Septuaginta als Teil des christlichen Kanons, [w:] Die Septuaginta —
Texte, Kontexte, Lebenswelten (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 219),
red. M. Karrer, W. Kraus, Tiibingen 2008, s. 712-715 (tam tez o historii Septuaginty w chrzesci-
janskim kanonie i jej znaczeniu: s. 707-727).
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jaka estyma si¢ one cieszyly, a ktore — z drugiej strony — bylo niezalezne
od kanonizacji, rozpoczgto si¢, zanim proces ich redakcyjnego opracowania
zostat zakonczony. W efekcie ksiggi uznane za kanoniczne funkcjonowaty
w odmiennych postaciach, tradycjach tekstowych.

6. Ujednolicanie tradycji tekstowych

Kanonizacja i powigzane z nig czynniki historyczne — wérdd kto-
rych wymienia si¢ zagrozenia ze strony sekciarskich czy schizmatycznych
nurtdow, takich jak Samarytanie (Sam.) czy chrzes$cijanie (ktorzy de facto
przejeli Septuagintg, G), 1 niebezpieczenstwa zewngtrzne spowodowane
upadkiem powstan zydowskich, czy moze jeszcze bardziej rozwdj syna-
gog?* — spowodowatly, ze konieczne stato si¢ dokonanie wyboru sposrod
dostgpnych tradycji tekstowych, gdyz wielo$¢ stala na przeszkodzie
normatywnosci ksigg swietych. Wg E. Tova, ktory sklasyfikowal prze-
kazy zwojow qumranskich, sposréd manuskryptéw biblijnych z Qumran
ok. 40% reprezentuje pozniejszy TM, czyli zalicza si¢ to tradycji proto-
masoreckiej, 25% zawiera tekst bliski TM, ale w ortografii qumranskiej,
5% odpowiada Sam (teksty zwane presamarytanskimi), 5% Septuagincie
i az 25% to niezalezne tradycje tekstowe®. Proces ujednolicania tradycji
tekstowych ksigg trwat mniej wiecej od II do VI czy nawet VII w. n.e.?,
przy czym nie sprowadzal on si¢ do wyboru jednego typu tekstu, co$
takiego jak typy tekstu calej Biblii hebrajskiej najpewniej nie istniato®.
W jego wyniku otrzymalismy tekst spolgtoskowy pozniejszego TM. Warto
nadmieni¢, ze zbiory qumranskie ujawniaja wezesna dominacje przekazu
protomasoreckiego.

22 Na rozwoj synagog i hebraizacje diaspory jako przyczyny zintensyfikowanej pracy nad
tekstem hebrajskim w od IV w. n.e. wskazata w trakcie dyskusji (VII Sympozjum Starozytna
Palestyna/lzrael, Warszawa 2012 r.) K. Stebnicka.

% E. Tov, Der Text der Hebrdischen Bibel, dz. cyt., s. 95-97; zob. tez A.P. Kluczynski,
Dodatek I: Historia tekstu Starego Testamentu, [w:] J. Slawik, Egzegeza Starego Testamentu...,
dz. cyt., s. 175.

24 Podany przedzial czasu ma tylko schematycznie wskazywa¢ na ramy czasowe tego dtuz-
szego procesu, ktorego intensywno$¢ z pewnoscig byla bardzo rézna. K. Stebnicka w takcie
dyskusji (por. przyp. 22) podkreslita, Ze nie mozna liczy¢ si¢ z powazng praca na tekstem przed
IV w.ne.

% H.-J. Fabry, Der Text und seine Geschichte, dz. cyt., s. 65.
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7. Standaryzacja

Ostatnim krokiem dla ustabilizowania tekstu i zapewnienia mu w miarg
jednolitego odczytywania byta jego standaryzacja, przypadajaca przede
wszystkim na VIII-X w. n.e. (bywata zwana fazg masorecka) i polegajaca
na wokalizacji tekstu, dokonaniu jednoznacznego podzialu logicznego,
wprowadzeniu korekt w czytanie w postaci adnotacji gere i szeregu innych
oznaczen, majacych bardzo rézny sens (puncta extraordinalia, powick-
szone litery, nun inwersyjne, tigqune soferim itp.), oraz opracowanie
masory matej (m. parva) i masory duzej (m. magna). Przy czym konku-
rowaly ze sobg rézniace si¢ od siebie odczytywania i systemy oznaczen®.
Wszystkie te dziatania miaty na celu stworzenie jednolicie odczytywanego
tekstu standardowego.

Kompletne manuskrypty ST, na ktérych oparte sa nasze druko-
wane Biblie Hebrajskie, zawieraja tekst masorecki (oznaczenie TM jest
wigzane najczesciej z kodeksem L), ktory jest wynikiem dhugiej, w szcze-
gotach bardzo zawiklanej i czgsto bardzo niejasnej historii powstawania,
przekazywania i opracowania tekstu. Skadinad bardzo uzyteczne pojecie
»kanonicznej” czy ,,0statecznej postaci tekstu” jawi si¢ wigc co najwyzej
jako konieczny postulat egzegetycznego rozumu®’. Wprawdzie statystycz-
nie rzecz biorgc, mozna by mowic o priorytecie TM?, to jednak w kazdym
pojedynczym przypadku trzeba oceni¢ jako$¢ wariantow tekstowych?,
probowac ustali¢ ich geneze™®. Dla teologa oznacza to, Ze nie moze po pro-
stu bezkrytycznie korzysta¢ z Biblia Hebraica (Stuttgartensia), lecz musi
mie¢ $wiadomos¢ procesow, ktore zlozyty si¢ na powstanie TM. Podobnie

2 Zob. E. Tov, Der Text der Hebrdischen Bibel, dz. cyt., s. 16-62. Byt to wigc rowniez
dhugotrwaty proces, ktory miat swoje korzenie we wezesniejszych wiekach.

27 H. Utzschneider (Text — Leser — Autor. Bestandaufnahme und Prolegomena zu einer The-
orie der Exegese, [w:] Biblische Zeitschrift, 43, 1999, 228) postugujac si¢ sformutowaniem
E. Bluma (Gibt es die Endgestalt des Pentateuch, [w:] Congress Volume Leuven 1989 (Vetus
Testamentum, Supplementum 43), red. J.A. Emerton, Leiden-New York-Kebenhavn-Kéln 1991,
s. 46-57, tutaj s. 57), ktory na tytutowe pytanie odpowiada, ze istniato raczej wiele ,,ostatecznych
postaci tekstu*.

2 Co, dla tych wszystkich przypadkow, w ktorych tekst TM jest jezykowo i rzeczowo bez
zarzutu, postuluje E. Wiirthwein, Der Text des Alten Testaments. Eine Einfiihrung in die Biblia
Hebraica, Stuttgart #1973, s. 112.

2 E. Tov, Der Text der Hebrdischen Bibel, dz. cyt., s. 248.

30 A.P. Kluczynski, Dodatek I: Historia tekstu..., dz. cyt., 177.
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historyk nie moze czu¢ si¢ zwolniony z analizy zrédet, ktorymi dysponuje.
Ani teolog, ani historyk nie moze prowadzi¢ swych badan bez krytyki tek-
stu 1 krytyki literackie;j.

Summary

The paper offers an overview of the history of Hebrew text(s) of the Old
Testament from oral beginnings to medieval manuscripts (so called Maso-
retic Text). Following stages are listed: oral tradition — (first) writing down —
collecting, supplementing and editing — coping — canonizing — uniforming of
the consonantal texts — standardizing (vocalization etc.). All the stages were
long processes, partly running simultaneously and non-linearly. The paper
calls for a necessity of text criticism and literary criticism in exegetical work
of theologians and historians.
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ANDRZEJ P. KLUCZYNSKI* Rocznik Teologiczny, ChAT
LV - 2. 1-2/2013

Rozmowa Abrahama z Bogiem o Sodomie
i Gomorze (Rdz 18,16-33)
jako afirmacja Bozej sprawiedliwosci

Historia zniszczenia Sodomy i Gomory, w przeciwienstwie do wielu
innych opowiadan zawartych w Biblii, nie ma odpowiednikow w spusciznie
literackiej ludow o$ciennych'. Uwazana jest ona nierzadko za przyklad sity
modlitwy wstawienniczej, bowiem za jej pomoca Abraham miat doprowadzié¢
do zmiany Bozej decyzji i wymoc na Bogu oszczgdzenie Sodomy i Gomory
ze wzgledu na potencjalng liczbe dziesieciu zyjacych tam sprawiedliwych?,
Tymczasem niniejszy artykul ma na celu pokazanie, ze rozmowa Abrahama
z Bogiem powinna by¢ widziana przede wszystkim jako dyskusja o spra-
wiedliwosci Wszechmogacego, a nie jako przyktad skutecznosci modlitwy
prowadzacej do zmiany Bozego zdania.

Thumaczenie jednostki Rdz 18,16-33 przedstawia si¢ nastepujaco:

16. 1 powstali stamtad (owi) ludzie i spojrzeli w kierunku Sodomy,
a Abraham poszedt ich odprawi¢. 17 A JHWH powiedzial: czy zatajam ja
przed Abrahamem to, co czyni¢? 18. I Abraham z pewnoscig bgdzie narodem
wielkim 1 mocnym, i bedg blogostawione w nim wszystkie narody ziemi. 19.
Gdyz poznalem go, zeby nakazal on synom swoim i domowi swojemu po
nim i beda strzegli drogi JHWH, azeby czyni¢ sprawiedliwos¢ i prawo, azeby
przywiodt JTHWH na Abrahama wszystko, co powiedziat o nim®. 20. I powie-

* Dr hab. Andrzej P. Kluczynski jest profesorem nadzwyczajnym w Katedrze Wiedzy Sta-
rotestamentowej i Jezyka Hebrajskiego ChAT.

! Die Tora in jiidischer Auslegung. Band I Bereschit, ed. W. G. Palut, Giitersloh 1991, s. 192.

2 Uwaza tak np. G. von Rad (G. von Rad, Das Erste Buch Mose Genesis, Gottingen 1976,
s. 168n). Podobnie S. Wypych widzi w perykopie zatagodzenie Bozej sprawiedliwos$ci przez jego
mitosierdzie, dzigki wstawiennictwu Abrahama (S. Wypych, Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksiqg biblijnych 1. Pigcioksigg, Warszawa 1987, s. 74).

3 W wersecie 19. wiele ttumaczen oddaje tekst, w ktorym czasownik v w 1 os. sg perf.
kal nie posiadatby sufiksu 3. os. sg. masc. (Peszitta, Targumy, LXX, Vulgata, a takze Pig-
cioksiag Samarytanski). Zasada lectio difficilior zdaje si¢ przemawia¢ za tekstem Kodeksu
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18 Andrzej P. Kluczyriski

dziat JHWH: krzyk z powodu Sodomy i Gomory taki (jest) wielki, a grzech
ich (jest) bardzo cigzki. 21. Zstapi¢ wigc 1 zobaczg, czy wedtug krzyku,
ktory doszedt do mnie, czynili wszystko, czy nie, chce to wiedzie¢. 22.
I odwrocili si¢ stamtad ci ludzie, i poszli do Sodomy, a JHWH weciaz stat
przed Abrahamem?®. 23. I zblizyt si¢ Abraham i powiedzial: czy naprawde
zgtadzisz sprawiedliwego ze ztoczynca? 24. Moze jest pigédziesig¢ciu spra-
wiedliwych posrdd miasta, czy zgladzisz i nie darujesz temu miejscu ze
wzgledu na pigédziesigeiu sprawiedliwych, ktorzy sa w jego Srodku? 25. Nie
bytoby godne ciebie, aby uczyni¢ takg rzecz, aby usmiercié¢ sprawiedliwego
razem ze ztoczynca. I bedzie podobnie sprawiedliwy, jak i ztoczynca. Nie
bytoby to godne ciebie. Czy se¢dzia calej ziemi nie czyni (sam) prawa? 26.
I powiedzial JHWH: jesli znajd¢ w Sodomie pigédziesigciu sprawiedliwych
w $rodku miasta, to daruj¢ calemu miejscu ze wzgledu na nich. 27. I odpo-
wiedzial Abraham moéwiac: oto jeszcze pozwalam sobie mowi¢ do Pana,
a oto ja proch i popidt. 28. Moze zabraknie do pigédziesigciu sprawiedli-
wych pigciu, czy zgtadzisz z powodu pigciu cale miasto? I powiedziatl: nie
zgladzg, jesli znajde tam czterdziestu pigciu. 29. I powtornie rzekt do niego
moéwigc: moze znajdzie si¢ tam czterdziestu? I powiedzial: nie uczynig (tego)
z powodu czterdziestu. 30. I powiedzial: niech si¢ nie gniewa Pan, ze bgde
mowil. Moze znajdzie si¢ tam trzydziestu, i powiedzial: nie uczynig, jesli
znajde tam trzydziestu. 31. I powiedziat: oto jeszcze o$mielam si¢ mowic do
Pana. Moze znajdzie si¢ tam dwudziestu? [ powiedziat: nie zgtadz¢ z powodu
dwudziestu. 32. I powiedziat: niech si¢ nie gniewa Pan, ze bede mowit i tym
razem: moze znajdzie si¢ tam dziesigciu? I powiedziat: nie zgtadze z powodu
dziesieciu. 33. I poszedl JHWH, kiedy zakonczyl moéwi¢ do Abrahama,
a Abraham wrdcit na swoje miejsce.

Jednostka nie jest wyraznie oddzielona od 18,1-15. Werset 15 nie stanowi
klasycznego zakonczenia. Niekiedy werset 16 traktuje si¢ jako zakonczenie
poprzedniej sceny, jednakze w wigkszym stopniu ma on charakter wprowa-
dzajacy. Chociaz zar6wno rozmowa Abrahama z Bogiem o Sodomie, jak
i wczesniejsze ugoszczenie przez Abrahama trzech wedrowcow odbywaja

Leningradzkiego, a jego lekcja jest zrozumiata. Lekcje thumaczen moga by¢ wyjasnione pra-
gnieniem wygtadzenia tekstu.

4 W wersecie 22 zgodnie z uwaga tigqun sofrim nalezy zamieni¢ miejscami imiona ,,Abra-
ham” i, JHWH”.
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Rozmowa Abrahama z Bogiem o Sodomie i Gomorze (Rdz 18,16-33)... 19

si¢ w tym samym miejscu i stanowig czgs¢ wickszej opowiesci, to jednak
od wersetu 16 wprowadzany jest nowy temat, pozwalajacy na samodzielng
analiz¢ sporu Abrahama z Bogiem o Sodom¢ i Gomorg. Werset 16 zaczyna
si¢ od czasownika RIP, ktory podkresla przedsigwzigcie nowej aktywno-
$ci przez trzech gosci Abrahama. Rowniez w tym wersecie po raz pierwszy
wprowadzony zostaje temat Sodomy, bowiem to w jej kierunku spogladaja
goscie Abrahama. Wyznaczenie w w. 16 poczatku wigkszej czesci tekstu
potwierdzone jest przez aranzacj¢ tekstu masoreckiego, bowiem w tym miej-
scu masoreci umiejscowili poczatek paraszy stumy. Mozliwe, ze problemy
z poczatkiem perykopy da si¢ wytlumaczy¢ na etapie krytyki literackie;j.
O wiele tatwiej jest wyznaczy¢ koniec perykopy, jest nim bowiem werset 33.
Werset nastepny — 19,1 — wprowadza nam nowy temat, a mianowicie opisuje
ratunek Lota i zniszczenie grzesznych miast.

Chociaz niektorzy egzegeci optuja za jednolitoscia perykopy, ewentualnie
uwazaja, ze pozniejsze ingerencje w tekst byly minimalne, to nie da si¢ ukry¢,
ze fragment posiada wiele napi¢¢ i nierownos$ci, ktdre pozwalaja wysunaé
przypuszczenie, iz historia jego redakcji jest stosunkowo ztozona®. Po pierw-
sze werset 19 zdaje si¢ pozostawac¢ w napigciu do wersetu 18, stanowigc inne
uzasadnienie decyzji Boga o poinformowaniu Abrahama o planach wzgledem
Sodomy. Do tego, o ile w. 18 mowiac o blogostawienstwie narodow w Abra-
hamie uzasadnia plan Boga poinformowania Abrahama o Bozym postanowie-
niu, to wypowiedz wersetu 19 zdaje si¢ nie by¢ zlaczona w szczegdlny spo-
sOb z reszta opowiadania®. Werset 22 wprowadza nagle temat mezow, ktorzy
dopiero odchodzg. Nawiazuje on do w. 16 oraz taczy perykope 16-33 z pery-
kopa wczesniejsza. Nalezy tez zwrdci¢ uwage na napigcie miedzy wersetami
17 a 21. Pierwszy zdaje si¢ zaktada¢ juz Boza decyzje dotyczaca Sodomy,
natomiast werset 21 informuje czytelnika, ze Bog dopiero sprawdzi kwesti¢
grzesznosci Sodomy zgodnie z krzykiem, ktory do niego dotarl’.

Werset 21 zdaje si¢ zaprzecza¢ 19,13, w ktorym czytamy, ze Bog postat
swoich wystannikoéw, aby zniszczyli miasto. Werset 33, ktory ma typowy

> G. von Rad twierdzi (powolujac si¢ na M. Notha), ze dodatkiem moze by¢ wylacznie
werset 19. Zob. G. von Rad, Das Erste Buch Mose..., dz. cyt., s. 164; M. Noth, Uberlieferungs-
geschichte des Pentateuch, Stuttgart 1948, s. 259n.

¢ C. Westermann, Genesis. Kapitel 12-36, Neukirchen-Vluyn 1981, s. 347.

7 Tamze.
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20 Andrzej P. Kluczyriski

charakter konczacy opowiadanie, zdaje si¢ nie pasowaé¢ do wczesniejszego
dialogu Abrahama z Bogiem®. Werset ten zdaje si¢ zaktada¢ dtuzsza prze-
mowg¢ Boga do Abrahama, a nie tylko lapidarne odpowiedzi.

Biorac to wszystko pod uwage, H. Seebass proponuje nastgpujace roz-
wigzanie problemow literacko-krytycznych, uwzgledniajace takze histori¢
powstawania wczesniejszej perykopy rozdziatu 18: warstwe pierwotng sta-
nowi¢ miaty 1afB-13.15-17.19a0.20.22.33. Jest to dzielo Jahwisty, ale juz on
mial wykorzysta¢ starsze przekazy i pelni¢ funkcje redaktora®. Odpowie-
dzialny byl np. za wlaczenie sceny 9-15 we wczesniejsze opowiadanie. Dia-
log Abrahama z Bogiem 23-32 mial by¢ wlaczony podzniej, a bliski jest on
w swojej wymowie Rdz 20,4, opowiadaniu o potopie oraz Ez 14,12-20°.
Pokrewienstwo teologiczne z wypowiedzig Ezechiela sugerowatoby pocho-
dzenie z czasow bliskich niewoli babilonskiej, ale przyjecie takiego datowa-
nia nie jest konieczne, perykopa z Ksiggi Ezechiela mogla bazowaé¢ bowiem
na starszym tekscie z Rdz 18. Zapewne na tym samym etapie wlaczono wer-
set 18, ktoéry mial na celu nawigzanie do Rdz 12,2n. Werset 21 miat nato-
miast na celu ostabienie wymowy wersetu 25. H. Seebass podaje takze, ze w.
19ap-b musiat zosta¢ wlaczony do perykopy na ostatnim etapie. Jak mozna
si¢ ustosunkowaé¢ do powyzszej koncepcji? Jest ona zapewne wlasciwa,
jednakze nie wydaje si¢, aby w. 21 ostabiat w jakikolwiek sposob wymowe
wersetu 25. Nawet bez wersetu 21 wiadomo, ze Sodoma zostata zniszczona,
poniewaz nie znalazt si¢ tam nikt sprawiedliwy, a z miasta uratowany zostal
jedynie Lot. Werset 21 podkresla temat, ktory wystepuje w czgsci dialogicz-
nej, a mianowicie dbatosci Boga o sprawiedliwosé. Werset 21 nie tylko nie
stoi w napigciu do 25, nie ostabia jego znaczenia, lecz przeciwnie — podkresla
je. Zwrdcenie uwagi na sprawiedliwe postgpowanie Boga jest jak najbar-
dziej zrozumiate w przypadku Bozej krytyki niesprawiedliwego postgpowa-
nia cztowieka. Z tego powodu wydaje si¢, ze w. 21 mogt zosta¢ wlaczony
w podobnym czasie co 23-32.

Opowies¢ rozpoczyna si¢ od zwrocenia uwagi trzech gosci Abrahama na
Sodome, a co za tym idzie, od zwrdcenia na nig uwagi czytelnika (w.16)".

8 H. Seebass, Vitergeschichte I (11,27-22,24), Neukirchen-Vluyn 1997, s. 119.

® Tamze, s. 133n.

10 Tamze.

Il Biblia zna tradycj¢ o zniszczeniu nie tylko Sodomy i Gomory, ale i catego regionu,
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W wersetach 17-21 zapisany zostal monolog Boga dotyczacy tego, co zamie-
rza On uczyni¢ z Sodoma, a takze kwestia obecnosci Abrahama w owej histo-
rii 1 znajomosci przezen Bozych planéw. Bog zadaje pytanie, czy powinien
ukry¢ przed Abrahamem swoje zamiary co do grzesznego miasta. Pytanie
zadane przez Boga moze by¢ rozumiane jako skierowane do cztonkow jego
niebianskiego dworu. Uzasadnienie, ktore istniato w tekscie pierwotnie, to
Ty '3, akcentujace szczegodlng bliskos¢ Abrahama Bogu, a wige zarazem
konieczno$¢ uratowania jego bratanka Lota wraz z rodzing. Wprowadzenie
wersetu 18, a takze 19af-b, spowodowato catkowicie inne ujgcie sprawy.
Wersety te nawiazuja do Rdz 12,2n, a wigc wskazuja na dane Abrahamowi
obietnice stania si¢ wielkim narodem i btogostawienia w nim wszystkich
ludéw ziemi. W ten sposdb ukazane zostato znaczenie samego Abrahama
i Izraela dla narodow, a nie tylko dla samego Boga. Abraham ma udziat
w Bozych planach, dostep do wiedzy boskiej nie tylko dlatego, ze jest Bogu
bliski, ale 1 z tego powodu, ze rola Abrahama (a co za tym idzie i p6zniej-
szego Izraela) jest istotna gtéwnie w relacji do innych narodéw'?. Moze sie
wydawac, ze niezrozumiale brzmi kontynuacja uzasadnienia z w. 19, ponie-
waz czytamy tam o strzezeniu przez dom Abrahama i jego potomkow ,,drogi
JHWH?” i czynieniu przez nich sprawiedliwosci po to, by Bog mogt zreali-
zowa¢ swoje obietnice, jednakze jest ona jasna w kontek$cie nastgpnych
wersetow. To, co Bog zamierza zrobié, a o co bedzie si¢ ,,spiera¢” Abra-
ham z Bogiem, to kwestia sprawiedliwosci. Tak wiec ten, ktory ma uczy¢
swoich potomkow drogi JHWH 1 ktérego potomstwo ma czyni¢ sprawiedli-
wos¢, powinien wiedzie¢ jak najwigcej o Bozej sprawiedliwosci i by¢ wpro-
wadzony w jej niuanse'. Werset 19 ukazuje rowniez, na czym polega owa

w ktorym znajdowato si¢ w sumie pig¢ miast, a mianowicie: Sodoma, Gomora, Adma, Seboim
i Soar (Gn 14,2). Poza Ksigga Rodzaju teksty starotestamentowe wymieniaja inne miasta oprocz
dwoch znajdujacych sig¢ w analizowanym opowiadaniu (np. w Oz 11,8 czy Dtn 29,23). Tak wigc
wydaje si¢, ze nazwa miasta Gomory stluzy w naszym opowiadaniu okres$leniu calego regionu,
za wyjatkiem wersetu 20, gdzie taka funkcje petnia nazwy dwoch miast.

12-W podobny sposob ujmuje zagadnienie komentarz Rasziego, ktory wskazuje na doko-
nang w 17,4-5 zmiang¢ imienia Abrama na Abrahama, czyli ,,0jca wielu narodéw”. W ten sposob
Abraham musial wzia¢ odpowiedzialnos¢ ,,jako ojciec” rowniez za mieszkancow Sodomy. Zob.
Die Tora in jiidischer Auslegung..., dz. cyt., s. 193.

3 G. von Rad, Genesis. A Commentary, Philadelphia 1972, s. 210. Tu mozna zwrdci¢
uwage na fakt, ze opowies¢ o zniszczeniu Sodomy i Gomory jest najczesciej przytaczana histo-
rig z Ksiggi Rodzaju w innych ksiggach Biblii (np. Dtn 29,23; 32,32; 1z 1,9; 3,9; 13,9; Jr 23,14;
49,18; Ez 16,46n; Am 4,11; So 2,9).
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szczegolna bliskos¢ Bogu bedaca wybraniem. Otdéz ma ona prowadzi¢ do
sprawiedliwego postgpowania.

W wersecie 20 znajduje si¢ Boze stwierdzenie na temat krzyku o winie,
ktory doszedt do Boga z powodu Sodomy i Gomory. Pojecie mpyr oznacza
w tym przypadku tego rodzaju krzyk osoby krzywdzonej i doswiadczajacej
niesprawiedliwos$ci, ze Bog musi nan zareagowa¢'. G. von Rad stwierdzit
—na podstawie Jr 20,8; Hb 1,2; Hi 19,7 — Ze znamy nawet tre§¢ owego wota-
nia, a mianowicie orn'®. Za pomoca tego okrzyku, jak pisze von Rad, osoba
pokrzywdzona doprasza si¢ sprawiedliwosci i pomocy posrod wspdlnoty,
w ktorej funkcjonuje, a jezeli nie moze jej znalez¢, to wotanie dociera w spo-
sob bezposredni do Boga jako gwaranta wszelkiej sprawiedliwosci. Mozemy
wigc przypuszczaé, ze w przypadku Sodomy i Gomory chodzito o przestep-
stwa natury spotecznej, a nie seksualnej'®. W wersecie 21 Bog decyduje sie
,»Zstapi¢”, aby zbadac¢ sprawe krzyku i grzesznosci Sodomy i Gomory. Ozna-
cza to, ze nie wystepuje od samego poczatku z karaniem, ale postanawia sam
obiektywnie zbada¢ sprawe. Boze ,,zstapienie” jest tego rodzaju sprawdze-
niem sytuacji, po ktérym Bog przystepuje do dziatania'”. Po owym sprawdze-
niu decyzja zostata podjeta i mezczyzni bedacy w goscinie u Abrahama udali
si¢ w droge do Sodomy (w. 22). Znaczace jest, ze opowiadanie nie informuje
nas wcale, ze Bog oznajmit Abrahamowi o swoim postanowieniu. Brak takiej
informacji wynika¢ moze albo z historii redakcji perykopy, albo z prostego
faktu, ze Jahwista nie podaje tu zamiaru Boga poniewaz historia zniszczenia
Sodomy i Gomory byta powszechnie znana w przekazach ludowych — miasta

14 Zob. G. F. Hasel, put za‘aq, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, T. 2, ed.
G.J. Botterweck, H. Ringgren, s. 631.

5 G. von Rad, Genesis..., dz. cyt., s. 211.

16 Por. C. Westermann, Genesis 2. Teilband Genesis 12-36, Neukirchen-Vluyn 1981, s. 353.
Motyw naduzy¢ spotecznych, czyli uciskania 0sob stabszych i biedniejszych przez mieszkan-
cow Sodomy rozwinigty jest szczegdlnie w interpretacjach zydowskich, przywotujacych cytat
z Ez 16,49n. Jako ciekawostke poda¢ mozna takze, ze midrasz Pirkej d’Rabbi Eliezer 25 i Zohar
108b-109a przekazuja tradycje, wedle ktorej miasto byto bardzo bogate, a mimo to jego miesz-
kancy zalali woda doj$cia do Sodomy, aby uniknaé¢ obcych. Opowiadanie to w jeszcze wigkszym
stopniu oskarza grzesznych Sodomitow, poniewaz, gdyby byli oni biedni, ich awersja do obcych
inieche¢ do dzielenia si¢ bylyby zrozumiate. Zob. Die Tora..., s. 199. Taka interpretacja podpiera
si¢ wersetem Gn 19,9, w ktorym czytamy, ze jeden Lot (nx) przybyl, aby mieszka¢ w Sodomie.
Wedtug innych zydowskich komentarzy byt to nie krzyk z powodu Sodomy i Gomory, ale krzyk
tych miast przeciwko Bogu. Ta druga interpretacja nie odpowiada jednak intencji tekstu.

17 Por. Gn 11,5.
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te nie istniaty w czasach powstania perykopy i adresat opowiadania nie mogt
ustysze¢ innego zakonczenia jak to, ktore mowito o jego zniszczeniu. Wer-
set 22 konczy si¢ stwierdzeniem o pozostawaniu Boga blisko Abrahama,
co pozwolito temu ostatniemu zwrécic si¢ do Boga w sprawie miast zagro-
zonych zniszczeniem. Wersety 23-25 stanowia pierwsza wypowiedz Abra-
hama skierowang do Boga. Jest ona bardzo obszerna i w niej zarysowany
jest podstawowy problem perykopy, chociaz porusza ona kilka zagadnien.
Chodzi w niej przede wszystkim o sprawiedliwos¢ Boga i charakter tej spra-
wiedliwosci. Jakie zagadnienia poruszane s w wypowiedziach Abrahama?
W wersecie 23 Abraham zadaje Bogu pytanie, czy naprawde jest On w sta-
nie zgladzi¢ sprawiedliwego wraz ze ztoczynca. Oznacza to, ze Abraham,
moze nie dowierzajac, a moze wyrazajac w ten sposob swoje zdziwienie,
pyta Boga, czy dla Niego istotniejsze jest ukaranie zla, czy dobro sprawie-
dliwych. Inaczej méwiac, co motywuje Boga bardziej do dzialania: czy to,
ze Bog karze zto popelniane przez ludzi, przewaza nad jego mitosierdziem?
Czy sprawiedliwy moze zgina¢ za przyczyna Bozego dziatania, poniewaz zto
niesprawiedliwych musi by¢ ukarane?

Tu nalezy krétko wyjasnié, kim jest wedtug Starego Testamentu spra-
wiedliwy (hebr. p3), a kim ztoczynca (hebr. vum). Sprawiedliwy to nie jest
kto$, kto nigdy nie popehnit zadnego uchybienia, kto w sensie dostownym
ani razu nie popetnit ani jednego grzechu. Sprawiedliwy to ktos, kto jest
wierny Bogu, czyja postawa jest postawa lojalnosci wobec Boga i jego
wspolnoty. Postawa sprawiedliwego jest w stosunku do jego spotecznosci
korzystna, a nie szkodliwa. Bycie sprawiedliwym wyraza si¢ przede wszyst-
kim we wiasciwym dziataniu'®,

Chociaz w Biblii hebrajskiej, a szczegdlnie w Pigcioksiggu pojecie vwn
czesto uzywane jest w znaczeniu prawnym — ztoczyncg jest ten, kogo sad
oglosit w danej sprawie winnym, to bardzo wiele miejsc biblijnych, zwlasz-
cza w Psatterzu (np. Ps 7,16; 11,2; 17,9; 28,3; 55,4; 140,5.9 itp.), pokazuje, ze
niesprawiedliwy to ktos, kogo postawa charakteryzuje si¢ niewiernoscia, bra-
kiem lojalno$ci wobec Boga, a dla spotecznosci jest szkodliwa. Dlatego tez

18 B. Johnson, ps sadaq, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, T. 6, ed.
H.J. Fabry, H. Ringgren, Stuttgart-Berlin-K&ln 1989, s. 918; G. von Rad, Teologia Starego Testa-
mentu, Warszawa 1986, s. 293n.
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spoteczno$¢ powinna dla whasnego dobra pozby¢ sie niesprawiedliwego.
Znaczenie takie zdaje si¢ potwierdzac¢ przypuszczenia komentatorow, wedhug
ktorych przestepstwo mieszkancow Sodomy polegato na niesprawiedliwosci
spoteczne;j.

Czy moze by¢ tak, ze cztowieka dosiggaja Boze plagi z powodu zta innych
0sOb w jego otoczeniu? W wersecie 24 Abraham wysuwa przypuszczenie,
wedlug ktérego w miescie moze znajdowac si¢ pigcdziesigciu sprawiedli-
wych i pyta Boga, czy wowczas takze miasto zostatoby zniszczone. Trudno
rozstrzygnac, dlaczego Abraham zaczyna od tej wtasnie liczby. G. J. Wenham
powotuje si¢ na Am 5,3, w ktérym to tekScie czytamy, ze niewielkie mia-
sto moglo wystawi¢ stu zbrojnych mezczyzn, tak wige liczba pigédziesie-
ciu mogla odnosi¢ si¢ do potowy mieszkancow malego miasta bedacych
wolnymi obywatelami, nie liczac oczywiscie ich rodzin i stug?®. Tak wiec
Abraham wychodzilby od proporcji pot na pot, jesli chodzi o sprawiedli-
wych 1 ztoczyncoéw. Werset 25. jest bardzo wyrazisty w swojej wymowie.
Jest on prosba, w ktorej jako uzasadnienie Abraham stawia kwesti¢ czynienia
sprawiedliwos$ci przez Boga (,,czy s¢dzia calej ziemi nie czyni sprawiedli-
wosci?”). Zgladzenie osoby sprawiedliwej razem ze zloczyncg, nawet takim,
ktéry zastuzyl na $mier¢, byloby rzecza niesprawiedliwa. Sedziowie ziem-
scy Izraela wzywani byli do czynienia sprawiedliwosci, o ilez bardziej spra-
wiedliwie powinien postgpowaé Ten, ktory jest boskim Sedzig catej ziemi.
Abraham wskazuje tu na pewien paradoks. Bog wspomniat wczesniej, ze
powodem jego reakcji jest krzyk, ktory sie Don wznosit. Jak zostato to juz
wspomniane, 6w krzyk wywotany zostal najprawdopodobniej przez prze-
stepstwa polegajace na krzywdzeniu, uciskaniu i czynieniu niesprawiedli-
wosci innym. Oznacza to, ze Bog karzac wyrzadzanie niesprawiedliwosci
innym, nie moze czynic tego w sposob niesprawiedliwy, sam nie dbajac o los
sprawiedliwego, albowiem w ten sposob pozbawilby si¢ prawa do wyko-
nania wyroku na niegodziwcach. Abraham w w. 25 dwukrotnie powtarza
stowa ttumaczone w wigkszosci komentarzy poprzez: ,,niech to bedzie dale-
kie od Ciebie” (hebr. 75 15%m). Uzyty tam rzeczownik pochodzi od rdzenia

19 Zob. znaczenie w: H. Ringgren, vun rasa’, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament, T. 7, s. 675-684.
20 G.J. Wenham, Genesis 16-50, Dallas 1994, s. 52.
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S5m, oznaczajacego ,,zbezcze$cic”, ,.sprofanowad’™?!. Zbezczeszczone moze
by¢ przyktadowo Boze imi¢ przez niewlasciwe postgpowanie Izraelitow,
np. w stosunku do biednych wspotobywateli (Am 2,7b; Jr 34,16)%. Wyraze-
nie takie, ktore zostato dwukrotnie uzyte przez Abrahama, wystepuje najcze-
$ciej w odniesieniu do osoby wypowiadajacej si¢ jako wzdraganie si¢ przed
jakim$ zarzutem (Rdz 44,7.17; Joz 22,29; 1 Sm 2,30; 1 Sm 24,7 itp.). Jak
zauwaza W. Dommershausen, sformutowanie to nalezy rozumie¢ na podsta-
wie starotestamentowych wyobrazen dotyczacych §wigtosci. Osoba wypo-
wiadajaca te stowa niejako zaklinata si¢ ,,niechaj zostan¢ zbezczeszczony...”.
Poza Rdz 18,25 tylko jeden raz pojecie zostato uzyte w odniesieniu do Boga,
a mianowicie w Hi 34,10, gdzie Elihu odpiera zarzuty odnos$nie niespra-
wiedliwego postgpowania Boga. W tlumaczeniach zydowskich zawotania
Abrahama oddawane sa najczesciej poprzez frazg: ,,to byloby/jest niegodne
Ciebie”, co jest zapewne blizsze znaczeniu hebrajskiego wyrazenia, ponie-
waz okreslaloby co$ przeciwnego Bogu, postgpowanie, ktore jemu samemu
przynositoby ujme, bezczescitoby go i ujmowato mu czci®. Do tego zauwa-
zy¢ trzeba, ze formuta nie jest w Biblii hebrajskiej prosba. W wersecie 25 jest
ono raczej podjetg przez Abrahama proba uzasadnienia i przekonania Boga
do zaniechania zniszczenia Sodomy i Gomory.

W czgsci 25af znajduje si¢ stwierdzenie Abrahama, ze w przypadku
zniszczenia miasta ze sprawiedliwym bedzie si¢ dziac tak samo, jak z grzesz-
nikiem. Kwestia, ktora zostaje tu podniesiona, dotyczy tego, czy los spra-
wiedliwych jest tozsamy z losem ztoczyncow. Stwierdzenie Abrahama stoi
w sprzecznosci do wielu wypowiedzi madrosciowych Starego Testamentu,
wedle ktorych los obu tych grup jest catkowicie r6zny (np. Ps 1; Prz 15,6.9).
Zgoda Boga na oszczedzenie miasta ze wzgledu na 50 sprawiedliwych (w.
26.) oznacza, ze akceptuje on argumentacje Abrahama. Kolejne prosby
Bozego wybranca oraz Boza zgoda na oszczgdzenie Sodomy ze wzgledu na
coraz mniejsza liczbe sprawiedliwych mieszkancow sa tylko tego potwier-
dzeniem. H. Seebass zauwaza, ze sposob prowadzenia przez Abrahama dys-
kusji byt pod wzgledem retorycznym mistrzowski, ten bowiem nie zszedt od

21 W. Dommershausen, 55n hll, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, T. 2,
Stuttgart, Berlin — Kéln — Mainz 1977, s. 972-981.

22 Tamze, s. 972n.

% Die Tora in jiidischer Auslegung..., dz. cyt., s. 194.
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razu do liczby czterdziestu pigciu, ale wskazat na hipotetyczny brak tylko
pieciu 0sdb do piecdziesigciu, co do ktorych Bog juz wyrazit swoja zgode.
Ten sam autor twierdzi, ze sposob, w jaki Abraham zwraca si¢ do Boga okre-
$lajac si¢ mianem prochu i popiotu (w. 27), nie jest wyrazem szczeg6lnej
unizonosci, ale raczej — bioragc pod uwage starotestamentowg antropologi¢
(por. Iz 40,6) — zwykla konstatacjg rzeczywistosci. Werset 33 informuje nas,
ze Bog zakonczyt rozmowe z Abrahamem i odszedt. Trudno powiedzie¢, dla-
czego negocjacje osiagnely liczbe dziesieciu sprawiedliwych. Mozliwe, ze
chodzilo o najmniejsza grupe, ktora byta wowczas zdolna do samodzielnej
spotecznej egzystencji?®. Tekst tego nie wyjasnia. Z takiego zakonczenia nie
nalezy jednak wnosi¢, ze liczba dziesigciu jest liczba graniczng i Ze mniej-
sza grupa sprawiedliwych moze zgina¢, jezeli Bog wymierza kare grzesz-
nemu ogodtowi. Jak pokazuje nastepny rozdzial, w miescie nie znalazl si¢
po prostu nikt sprawiedliwy oprocz rodziny Lota, ktora zostata uratowana.
Krytyka literacka wyjasnia, ze werset 33 konczyt pierwotnie opowiadanie
bez czesci dialogicznej, w ktorej Abraham spiera si¢ z Bogiem o Sodome
i Gomorg. Tak wigc Bog przyznaje racj¢ argumentacji Abrahama, a zarazem
jego czyn — zniszczenie Sodomy i Gomory — nie jest traktowany przez autora
opowiadania jako dzialanie niesprawiedliwe, w miescie bowiem zniszczeni
zostali wylacznie grzesznicy. Na zadawane ustami Abrahama pytanie, czy
Bog postepuje sprawiedliwie, autor perykopy odpowiada zdecydowanie
pozytywnie. Bog jest sprawiedliwy i nie krzywdzi tych, ktérzy sa mu wierni.
Co za$ determinuje dziatanie Boga jako ,,s¢dziego calej ziemi”? Zdecydowa-
nie Boza taska i wzglad okazywany tym, ktorzy postgpuja w sposob prawy.
Jego mitosierdzie przewaza nad gniewem, a karzace dziatanie wynika przede
wszystkim z troski o pokrzywdzonych i pragnieniu potozenia kresu popel-
nianej niesprawiedliwo$ci, a nie np. z checi zemsty?. Jest ono odpowiedzig
na ,.krzyk”, ktory dociera do niego z ziemi (w. 20). Jak napisal G. von Rad:
,»po tak okazanej ze strony Boga woli przebaczenia, kazdy musi uzna¢ Bozy

wyrok za sprawiedliwy”?’.

2% H. Seebass, Vitergeschichte I (11,27-22,24), dz. cyt., s. 132.

25 Tamze, s. 133.

26 Starozytni chrzescijanscy komentatorzy (np. Jan Chryzostom) zwracaja uwage na taska-
wos¢ 1 mitosierdzie Boga. Zob. Ancient Christian Commentary on Scripture. Old Testament I1.
Genesis 12-50, ed. M. Sheridan, Downers Grove 2002, s. 71n.

7 G. von Rad, Genesis..., dz. cyt., s. 214.
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Zydowskie komentarze zwracajg uwage na sam fakt rozmowy Abra-
hama z Bogiem i jej charakter®®. Ot6z Bég nie zlekcewazyt jego argumen-
tow, nie tylko potraktowat je calkiem powaznie, ale takze przyznat Abraha-
mowi racj¢. Oznacza to, ze cztowiek zawsze moze pyta¢ o motywy Bozego
dziatania. Mimo ogromnej réznicy dzielacej cztowieka od Boga, co pod-
kre$la sam Abraham nazywajac si¢ prochem i popiotem (w. 27), cztowiek
nie jest przez Wszechmogacego traktowany jak marionetka, lecz moze sta¢
si¢ jego partnerem. G. von Rad napisal, ze chociaz opowiadanie nie ma
intencji wskazania na Abrahama jako na prorockiego wstawiennika, to jed-
nak pokazuje sile tego rodzaju modlitwy i zapewne z tego powodu autor nie
mialtby nic przeciwko odczytywaniu perykopy wiasnie z tej perspektywy?°.
Jednakze nie czytamy, aby Abraham tu do czegokolwiek Boga przekonat.
Bég w ogoéle nie zmienia zdania. Wtajemnicza On Abrahama w swoje
plany, ktorych realizacj¢ poprzedzi¢ ma doktadne zbadanie sytuacji (w. 21),
Abraham nastgpnie prosi Boga o Sodome i przedstawia argumenty, ktérym
Boég przyznaje racje oraz zadaje pytania, na ktére Bog odpowiada po jego
mysli. W perykopie nie ma zadnych stow, ktore wskazywatyby na zmiang
Bozej decyzji®. Dlatego tez w komentarzach zydowskich pojawia si¢ mysl
o roli sprawiedliwych, ktorych zastugi moga ratowac takze niesprawiedli-
wych®'. Mysl ta rozwijana byla takze w komentarzach chrzescijanskich®.
Po trzecie — jak zostato to juz wspomniane — medrcy zydowscy zwracali
uwage na grzech Sodomy, polegajacy na niesprawiedliwos$ci spoteczne;j.
Tak wigc w refleksji judaizmu komentatorzy skupiali si¢ na zagadnie-
niach niesprawiedliwo$ci spotecznej Sodomitow i dochodzili do wnio-
sku, ze ,,(...) spoleczenstwo dobrobytu bez odpowiedzialnosci spoleczne;j
jest autodestrukcyjne. Otgpia sumienie, zamiast uczy¢ skruchy. Okazuje
okrucienstwo i bezwzglednosé. Sposob, w jaki traktowane sa osoby nowe

2 Die Tora in jiidischer Auslegung..., dz. cyt., s. 197.

¥ @G. von Rad, Genesis..., dz. cyt., s. 214.

30 Jak np. mm om w przypadku wstawiennictwa proroka Amosa (Am 7,3.6) czy Mojzesza
po uczynieniu przez Izraelitow ztotego cielca (Wj 32,14).

31 Die Tora in jiidischer Auslegung..., dz. cyt., s. 197; A. Marmorstein, The Doctrine of
Merits in Old Rabbinical Literature, London 1920, s. 3-25.

32 Np. u Ambrozego (,,Dzieje Abrahama” De Abraham) czy Chryzostoma (,, Homilie do
Ksiegi Rodzaju”). Zob. Ancient Christian Commentary..., dz. cyt., s. 71.
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i obce, byt i jest wcigz lustrem sytuacji moralnej danego spoteczenstwa3,

Wedtug midraszu Genesis Rabba 50,9 wina Sodomitéow polegata nie tylko
na aktywnym czynieniu zta i krzywdzeniu innych, ale takze na biernosci jej
mieszkancow i akceptacji nieprawego postepowania niesprawiedliwych3.
Jak pokazuje rozdziat 19, nikt z mieszkancow miasta nie protestowat, kiedy
zaatakowano Lota i jego gosci. Biernos¢ i neutralno$¢ w takim przypadku
sa wspotudziatem w przestepstwie.

Autor opowiadania wystepuje zdecydowanie w obronie Bozej sprawie-
dliwosci i sprawiedliwego dziatania, wskazuje na jego mitosierdzie i fakt,
ze Bog bierze sprawiedliwo$¢ cztowieka pod uwage w o wiele wickszym
stopniu niz jego winy i grzechy. Opowiadanie na przyktadzie historii
Sodomy porusza zagadnienie sprawiedliwosci Bozej, blgdem bytoby jed-
nak wysunigcie na jego podstawie wniosku o przekonaniu autora, ze we
wszelkich katastrofach naturalnych ging tylko niesprawiedliwi. Wedtug
autora Bog nie chce, aby los sprawiedliwego byt taki sam jak ztoczyncy,
ale to nie znaczy, ze tak si¢ nie dzieje. Autorzy biblijni byli $wiadomi, ze
stwierdzenia Psalmu 1. nie odpowiadaja rzeczywistosci. Nie tylko spra-
wiedliwy ginie nierzadko z niesprawiedliwym, ale czegsto sprawiedliwy
ginie, a niesprawiedliwemu wiedzie si¢ bardzo dobrze. Psalm 73, Ksiega
Kobheleta, Ksigga Hioba, a nawet niektore wypowiedzi Ksiggi Przypowiesci
pokazuja, ze nie mozna z czyjego$ cierpienia i nieszcze$cia wnioskowac
0 jego winie. Zlo w §wiecie i nieszczgs$cia, ktore dotykaja sprawiedliwych
i niewinnych, nie maja swojego wyttumaczenia. Opowiadanie o zniszcze-
niu Sodomy i Gomory pokazuje, ze Bog jednak nie jest winny cierpie-
niu sprawiedliwych i nieszcze$ciom tego §wiata, wrecz przeciwnie — stara
si¢ nies¢ im kres (jak uczynil to ktadac kres krzywdom zadawanym przez
mieszkancow Sodomy). Nieszczescie — wedlug autora opowiadania — nie
powinno wigc by¢ powodem do odrzucenia przekonania o sprawiedliwos$ci
Boga i porzucenia postawy wiernosci Bogu.

3 Die Tora in jiidischer Auslegung..., dz. cyt., s. 199. Zob. tez: Sefer haJaszar 62. Angiel-
skie tlumaczenie midraszu dostgpne jest w Internecie pod adresem: http://qbyh.org/The%20
Scriptures/Pseudepigrapha/Seforim/ Sefer%20Ha%?20Yashar.pdf (data dostepu: 20.09.2012).

3 Die Tora in jiidischer Auslegung..., dz. cyt., s. 199.
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Summary

The history of the discussion upon Sodom and Gomorrah (Gen 18,16-33)
is very often interpreted as an example of the power of prayer. The article
shows that the story is to be understood as a praise for God’s righteousness.
God’s activity is to be determined by his mercy, and even God’s punishment
is a result of his care for oppressed and of his desire to stop the injustice being
committed. The article also presents the history of the redaction of the peri-
cope and its main Jewish and Christian interpretations.
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JERZY OSTAPCZUK* Rocznik Teologiczny, ChAT
LV -z.1-2/2013

Nieznany dotychczas grecki rekopiSmienny
fragment Ewangelii Lukasza (Gr 29(49))
z Narodowego Centrum Rekopisow w Thilisi**

Kazde panstwo cieszace si¢ wielowiekowymi tradycjami, w tym takze
rgkopiSmienng, ma wiasny osrodek naukowy. Jego glownym celem jest
gromadzenie, badanie, przechowywanie oraz konserwacja zabytkow staro-
zytnosci. W przypadku Kaukazu, jako przyktad mozna wskaza¢ ormianski
Matenadaran w Erewaniu czy Gruzinskie Narodowe Centrum Rekopiséw
w Thilisi, ktore w czerwcu 2013 roku obchodzito 55. rocznice powstania.

Oproécz przechowywanych w tym drugim osrodku prawie 9000 r¢kopi-
sow gruzinskich (z czego prawie 4000 to palimpsesty) znajduje si¢ tam takze
okoto 5000 manuskryptow zapisanych w innych jezykach, m.in. arabskim,
perskim, tureckim, facinskim, hebrajskim, ormianskim, syryjskim, etiop-
skim, mongolskim oraz greckim. Tych ostatnich — zapisanych alfabetem
greckim — Narodowe Centrum Rekopisow w Tbilisi ma 34'. Sg to manu-
skrypty zaréwno pergaminowe, jak i papierowe, rdznej tresci, datowane na
okres od V do XIX wieku?. Wérdd nich znajduja sig: traktaty teologiczne (Gr
43 Gr 17, Gr 33(48)); jeden traktat lekarski (Gr 18); Bajki Ezopa (Gr 25(51));
ksiggi hymnograficzne (Gr 1, Gr 2, Gr 3, Gr 5, Gr 9, Gr 11, Gr 12, Gr 19,
Gr 20, Gr 21, Gr 24 1 Gr 30); Euchologiony (Gr 13 i Gr 34); Zbiory Kanonow

* Jerzy Ostapczuk jest adiunktem w Katedrze Pisma Swigtego Nowego Testamentu Sekcji
prawostawnej ChAT.

** Pragne podzigkowaé dyrektorowi Narodowego Centrum Rekopisow w Tbilisi Bubie
Kudavie za pozwolenie na publikacj¢ zdj¢¢, oraz G. Parpulovovi i N. Kavrus-Hoffmann za
pomoc i wszelkie sugestie dotyczace datacji fragmentu.

! We wezesniejszych opisach inwentarzowych wymienionych bylo 51 jednostek katalogo-
wych. W 2000 roku miata miejsce reorganizacja, w wyniku ktorej cz¢$¢ zabytkow (uznanych za
dokumenty) zostata przeniesiona do archiwum.

2 Najmlodszym zabytkiem sa Bajki Ezopa, datowane na XIX wiek.

* Rekopis nosi tytul: BiBrog karoduevoc Beopla elc tov mamoudy, édoolc I, ouveydelow
pev mopd Lepopovayod Menpou. Rekopis datowany jest na XVIII wiek.
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(Gr 6-7, Gr 8 i Gr 10); Irmologiony (Gr 16); dokumenty z Gory Atos (Gr 224
i Gr 23) czy tez zbytki z tekstem Pisma Swigtego Starego (Psalterz (Gr 14))
i Nowego Testamentu (Gr 15, Gr 26, Gr 27, Gr 28, Gr 29(49), Gr 31), takze
z komentarzem (Gr 32°).

Sposrod tych ostatnich najbardziej popularnym i znanym od dawna®
w literaturze jest datowany na IX wiek Kodeks Korideti” (Gr 28). Jego tekst
zostatl opublikowany juz w 1913 roku przez G. Beermanna i C.R. Grego-
ry’ego®. Kodeks ten ma ogromne znaczenie nie tylko dla badan greckiego
tekstu Ewangelii’, ale takze i dla historii Gruzji. Znajduje si¢ w nim bowiem
wiele marginaliow, sporzadzonych alfabetem gruzinskim, zawierajacych
informacje historyczne, prawne i wlasno$ciowe z wymienionymi z imienia
ksigzat i kr6low Gruzji'®.

4 Rekopis ten zapisany grecka katarewusq zatytutowany Ilepl g kdtw kol dvw Ipnple eic
yéver zwiera opis gruzinskich krolestw, krolow i ksiazat. Rekopis zostat wystany ze §w. Gory
Atos przez L. Pantsuli¢ do Mojzesza Janaszwili, ktory otrzymat go 13 lipca 1912 1.

5 Zdjecia oraz opis rekopisu zob. Th. Otkhmezuri, K. Bezarashvili, An Unknown Fragment
of Greek Manuscript (Thilisi, gr. arm. 32) from the National Center of Manuscripts in Tbilisi,
[w:] Nea Rome, Rivista di ricerche bizantinistiche, 7 (2010), 2011, s. 123-129.

¢ Do dzi$ r¢kopis jest przedmiotem zainteresowan uczonych. Zob. T. Nicklas, Eine Skizze
Codex Coridethi (Q 038), [w:] New Testament, 42 (2000), s. 316-327; 6. 3539sdgogro, sbogro
S fIs o Jobo Jodmgaro msmgdsbo, mdogobo, 2007, s. 57-60.

7 Jego nazwa pochodzi od wsi, w ktorej byt przechowywany w okresie panowania Nice-
fora II Fokasa (963-969) — Koridethi (znajdujacej si¢ w poludniowo-zachodniej Gruzji, nie-
daleko Batumi), potozonej na prawym brzegu rzeki Murguli (doptywu Czorochu). Od wieku
XV regkopis byt przechowywany w Swanetii, we wsi Kala (w Cerkwi pw. $w. Kwiryka), gdzie
w 1853 roku zostat odkryty przez A.S. Bartholoméeusa.

8 G. Beermann, C.R. Gregory, Die Koridethi Evangelien 6 038, Leipzig 1913.

% Zostal on uwzgledniony w wazniejszych wydaniach krytycznych greckiego tekstu
Nowego Testamentu, zob. np. The Greek New Testament, 4" revised, B. Aland, K. Aland,
J. Karavidopoulos, C.M. Martini, B.M. Metzger, Stuttgart 1994, s. 11*.

10 Zob. 3. xobs3goeo, ymdowgmol mmbosgo ws Jobo Jocogamo [ famGgd0,
[w:] dggemo Logdodmggemm, @ggomobo 1909; H.A. Mapp, [ pysunckue npunucku 2peuecko2o
esaneenuss uz Kopuouu, [w:] Ussectin Wmmneparopekoit Akagemin Hayks, 4, 1911, s. 211-
240; L. goygbbodgoao, yodowgmol dgmdbzgaro  bsbsdydol Joscmmgaro  Jobsfymgdol
wsms@oydobsmgol [w:] hggbo 393bogdgds, 11-12, Hgomoabo, 1924, s. 83-86; . (gdg-
ngeo, godoegomol  byarbsfamo s dobo  Symdbaaro  Jobsfamgdo, mdognolo 1937;
L. goybhodgoeo, ymdowgmol mmbosgol dymdbgaro Jobsfamgdo (X-XIUI  bb.). [w:]
25906045, VIL, mdogobo 1967, s. 1-10; b.JI. ®onkuy, 3amemxu o 2peueckux pyKonucsx
cosemckmx xpenunuwy, 1-4, [w:] Busantniickuit Bpemennux, 36(61), 1974, s. 135-136; 3. Lognm-
3985, Jr0wgnol  bodgmydo (X-XIUI b)) (=930@580490 dgaegdo ©s bganbo-
Yaomos 065§ g@gd0, VIIL Lsdo@mnggeml olb@m@ools Fysdmgdo, 60), mdognolo 1989.

Byly one takze przedmiotem badan obronionej w 2002 roku na Wydziale Historycz-
nym Panstwowego Uniwersytetu im. W.M. Lomonosowa w Moskwie dysertacji doktorskiej
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Obok Kodeksu Korideti uwagge!! zwracano na cztery'? karty uncjalnego
palimpsestu (Gr 31 (f. 191, 198, 294 1 295)) — datowane na V wiek i zawiera-
jace fragmenty listu Apostota Pawta do Tytusa (1,5-9"%) i 1. Listu do Tymo-
teusza (6,5-6 i 8-13), ktore doczekaty si¢ odrebnej publikacji'4. Stanowig one
cze$¢ gruzinskiego papirusowo-pergaminowego'® rekopisu Triodionu prze-
chowywanego aktualnie pod sygnaturg H-2123'6.

Na uwage uczonych zastuguja takze inne greckie r¢kopisy z tekstem
Ewangelii, przechowywane w Narodowym Centrum Re¢kopisow w Tbilisi.
Takim przyktadem moze by¢ uncjalny manuskrypt Gr 27, datowany, podob-
nie jak Kodeks Koridethi, na wiek IX'7 i znany w literaturze pod numerem

Z.E. Gaiozowicz pt. Kartwelskie dziedzictwo Pontu XIII-XV w. (zob. http://www.dissercat.com/
content/kartvelskoe-naselenie-ponta-v-xiii-xv-vv (data dostepu: 21.09.2013)).

! Takze niniejszy fragment zostal uwzgledniony w wazniejszych wydaniach krytycznych
greckiego tekstu Nowego Testamentu, zob. np. The Greek New Testament, 4" revised, B. Aland,
K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B.M. Metzger, Stuttgart 1994, s. 15*.

12 We wezesniejszej literaturze wskazywano na 2 karty (B. Metzger, A Hithero Neglected
Early Fragment of the Epistle to Titus, [w:] Novum Testamentum, 1, 1956, s. 149-150; K. Aland,
Kurzgefasste liste der griechischen Handschriften des Neuen Testaments, (=Arbaiten zur Neute-
stamentlichen Textforschung, B. 1), Berlin 1963, s. 56; K. Treu, Die griechischen Handschriften
des Neuen Testaments in der UdSSR; eine systematische Ausnurtung des Texthandschriften in
Leningrad, Moskau, Kiev, Thilisi und Erevan, (=Texte und Untersuchungen 91), Berlin, 1966,
s. 353-354; P. Orsini, Manoscritti in maiuscola biblica, Materiali per un aggiornamento, Cas-
sino 2005, s. 291-292), ktore opublikowatl G. Zereteli (zob. G. Zereteli, Un palimpseste grec du
V¥ scéle sur parchemnin (Epist. Ad. Tit., 1,4-6, 7-9), [w:] Académie royale de Belgique, Bulletin
de la classe des Letters et des Sciences Morales et Politiques, 5¢ ser., 18, 11 (1932), s. 427-423).

W rekopisie znajduja si¢ jednak cztery karty greckiego palimpsestu (Z. Aleksidze,
Th. Otkhmezuri, Palimpsest Leaves of the Georgian Manuscript Thilisi, H-2123, [w:] Codices
Manuscripti, 2012, Heft 84, 7 September, s. 8).

13 Tre$¢ podawana jest jako 1,4-6 i 7-9 (G. Zereteli, Un palimpseste grec du WV scéle sur
parchemnin, dz. cyt.; K. Aland, Kurzgefasste liste der griechischen Handschriften..., dz. cyt.,
s. 56 (przypis nr 10)).

14 Z. Aleksidze, Th. Otkhmezuri, Palimpsest Leaves of the Georgian Manuscript Thilisi,
dz. cyt., s. 9-10.

W rekopisie znajduja si¢ takze dwie inne karty palimpsestu, ktore nie zostaly jeszcze zba-
dane (Z. Aleksidze, Th. Otkhmezuri, Palimpsest Leaves of the Georgian Manuscript Tbhilisi,
dz. cyt., s. 9-10).

15 Rekopis zawiera 184 karty pergaminowe oraz 129 kart papirusowych (Z. Aleksidze,
Th. Otkhmezuri, Palimpsest Leaves of the Georgian Manuscript Thilisi, dz. cyt., s. 7).

16 Jest to zbidr rekopisdw gruzifiskich dziatajacego od 1907 roku Gruzinskiego Towarzy-
stwa Historyczno-Etnograficznego, powotanego z inicjatywy Ektwime Takaiszwiliego.

7 E.D. [Ipancrep™m, [peueckue pykonucu ¢ cobpanuax Cosemckozo  Coiosa
(dononnumensuvle ceeoenus), [w:] Buzanrtuiickuii Bpemennuk, XI, 1956, s. 291; K. Aland,
Kurzgefasste liste der griechischen Handschriften..., dz. cyt., s. 54. K. Treu, Die griechischen
Handschrifien..., dz. cyt., s. 349-351.
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0211. Z tego r¢kopisu tetraewangelii, w oddzielna jednostke katalogowa
(Gr 26), zostaty wydzielone dwie karty uncjalnego lekcjonarza datowanego
na XI-XII wiek'®. Rekopis tetracwangelii Gr 27 zawiera wiec w rzeczywi-
sto$ci 253 karty, poniewaz karty 2. i 3.1, mimo ze wcigz znajduja si¢ w tym
kodeksie (kontynuujac jego paginacj¢), w przygotowywanym opisie Rekopi-
sow Greckich Narodowego Centrum Rekopisow bedg ostatecznie®® opisane
oddzielnie.

Uwaza si¢, ze do najcenniejszych greckich rgkopisow Gruzinskiego
Narodowego Centrum Rekopiséw nalezg wiasnie kodeksy Ewangelii!.

Zainteresowanie rgkopisami greckimi Nowego Testamentu jest wcigz
aktualne. Ich liczba w pracach naukowych ciagle ro$nie. Poczawszy od opu-
blikowanego w 1908 roku przez C.R. Gregoriego Spisu greckich rekopiséw
NT? i wcigz akutalizowanej* pracy K. Allanda®*. Na uwage uczonych zastu-
guje dziatajace od 2002 r. Centrum Studiow Rekopisow Nowotestamento-
wych, kierowane przez Daniela B. Wallance’a. Jednym z celow tej non-profit
instytucji jest digitalizacja i udostepnianie zdjg¢ greckich rekopisow z tek-
stem Nowego Testamentu w internecie”®. W tym celu pracownicy centrum,
wraz ze studentami i doktorantami Seminarium w Dallas, odbywaja liczne
podrdze, podczas ktorych digitalizuja znane oraz nieskatalogowane dotych-
czas r¢kopisy 1 fragmenty zawierajace grecki tekst Nowego Testamentu.
Co jaki$ czas w literaturze przedmiotu ukazujg si¢ tez informacje o odkryciu

18 Zob. o nich: E.D. I'pancrepm, [ peueckue pyxonucu..., dz. cyt., s. 291.

19 Na stronie 2. verso znajduje si¢ miniatura Ewangelisty Lukasza, za$ na karcie 3. tekst
dwoch perykop (sobotniej i niedzielnej) rozpoczynajacych okres Nowego Roku Cerkiewnego.

20 Informacje o dwoch kartach z lekcjonarza znajdujace sie na poczatku Ewangelii byty
podawane w literaturze przedmiotu, zob. K. Treu, Die griechischen Handschriften..., dz. cyt.,
s. 351.

21 E.D. I'pancrepm, [ peueckue pykonucu ..., dz. cyt., s. 291.

22 C.R. Gregory, Die Griechischen Handschriften des Neuen Testaments, Leipzig 1908.

% Aktualizacje ukazujg si¢ na stronie http://www.uni-muenster.de/INTF.

2 K. Aland, Kurzgefasste liste der griechischen Handschriften..., dz. cyt. Zob. takze
K. Aland, Die Griechischen Handschriften des Neuen Testaments. Ergdinzungen zur , Kurz-
gefafiten Liste* (Fortsetzungsliste VII), [w:] Arbeiten zur Neutestamentlichen Textforschung,
Bd. 3, Berlin 1969, s. 1-53.

Drugie wydanie ukazato si¢ w 1994 roku (K. Aland (Ed.) et al. (M. Welte, B. Koster,
K. Junack), Kurzgefasste liste der griechischen Handschriften des Neuen Testaments, Zweite,
Neubearbeitete und Erganzte Auflage, (=Arbaiten zur Neutestamentlichen Textforschung, B. 1),
Berlin — New York 1994).

% Oficjalna strona centrum: www.csntm.com (data dostgpu: 10.09.2013).
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nowych rekopiséw lub fragmentow z greckim tekstem Nowego Testamentu®,
Na poczatku 2010 roku w nauce znanych byto 127 papirusow, 320 kodek-
s6w uncjalnych i 2903 minuskutowych oraz 2445 lekcjonarzy®’. W sierpniu
2013 roku Dan Wallance miat informacje o 127 papirusach, 322 majusku-
tach 2926 minuskutach i 2462 lekcjonarzach, co dato tacznie 5838 rekopiséw
z tekstem Nowego Testamentu?.

Sposrdd szesciu greckich rekopiséw z tekstem Nowego Testamentu prze-
chowywanych w Narodowym Centrum Re¢kopisow w Tbilisi w literaturze
przedmiotu nieznany byt tylko jeden — Gr 29 (49).

Jest to jedna papierowa karta, o wymiarach 10,5-12 cm na 17 cm, bez
znakow wodnych, majaca uszkodzenia wszystkich czterech bokow. Zacho-
wany fragment poddano restauracji, podczas ktdrej zostat on ,,wklejony”
w karte papierowq.

Na stronie recto w prawym gornym rogu otéwkiem zapisano cyfre 18%.
Na stronie verso znajdujg si¢ numery: 311 (w potowie lewego marginesu)
oraz 754/4 (na matej nalepce z niebieskimi marginesami, naklejonej na
papierze podczas konserwacji).

Tekst rekopisu zostal zapisany minuskuta, ciemnobrgzowym tuszem. Na
karcie recto znajduje si¢ 15 wierszy, na verso 14. W prawym goérnym rogu
znajduje si¢ odbicie inicjatu, koloru czerwonego, z nastgpnej strony rekopisu.

W ksiedze inwentarzowej oraz roboczym opisie rekopisow greckich,
ktéry zostal przygotowany przez Tamar Otkhmezouri, fragment Gr 29(49)
datowany jest na XVI-XVII wiek. Jednak analiza pisma greckiego niniej-
szej karty wskazata na podobienstwo® do stylu okreslanego w paleografii

26 Np.: PM. Head, Fragments of Six Newly Identified Greek Bible Manuscripts in a Cam-
bridge Collection: A Preliminary Report, [w:] Textual Criticsm, A Journal of Biblical Textual
Criticism, 8 (2003) (http://www.reltech.org/TC/v08/Head2003.html (data dostepu: 12.09.2013));
N. Kavrus-Hoffmann, Y. Pyatnitsky, An Unknown Eleventh-Century Illuminated Gospel Man-
uscript Executed in Palestine, [w:] Segno e Testo, 7, 2009, s. 75-89; oraz informacje na wspo-
mnianej w poprzednim przypisie stronie Centrum Studiéw Rekopisow Nowotestamentowych,
czy na stronie www.cspmt.org (data dostepu: 10.09.2013).

27 Zob. http://www.uni-muenster.de/INTF/KgLSGII2010 02 04.pdf (data dostepu: 10.09.2013).

2 http://www.holybibleprophecy.org/2013/08/27/1atest-greek-nt-manuscripts/?doing_ wp
cron=1384612832.1 853580474853515625000 (data dostepu: 10.10.2013).

? Tamar Otkhmezouri sugeruje, Ze mozna uzna¢ ja za paginacje. Uwzgledniajac jednak
fakt, ze na stronie tej znajduje si¢ kontynuacja tekstu Ewangelii Lukasza wzgledem poprzedniej,
to nalezy ja uzna¢ za verso.

% Por. zdjecia rekopisu autorstwa Jozafata (1360-1406) z monasteru Bogurodzicy
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greckiej terminem ,,hodegetrii” (ang. hodegon style)’! — pisma wypracowa-
nego w monasterze Bogurodzicy Hodegetrii*®> w Konstantynopolu (Movr
oV ‘0dnydr, f| the Oeotdkou thg ‘OdnyMrpLag). Postugiwano sie nim
gtéwne w XIV i I pol. XV wieku. Okreslane jest ono mianem ,,minuskuty
kaligraficznej, archaizujacej, z wyrazng strukturg liter o duzych ksztaltach
i zbalansowang r6znicg miedzy wielkimi i matymi literami”**. Ten typ pisma

Hodegetrii z 1366 roku (f. 63, 101, 163): http://www.bl.uk/catalogues/illuminatedmanuscripts/record.
asp?MSID=6974& CollID=18&NStart=18 (data dostgpu: 10.09.2013).

31 W internecie dostepne sa zdjecia rekopisow zapisanych stylem hodegetrii, np.: http://www.
bl.uk/manuscripts/FullDisplay.aspx?ref=Add_MS _10375; http://www.bl.uk/catalogues/illumina-
tedmanuscripts/record.asp?MSID=6974&CollID=18&NStart=18;  http:/www.textmanuscripts.
com/manuscript_description.php?id=3082&%20cat=p3&# (data dostgpu: 10.09.2013). Zamiesz-
czano je takze w pracach naukowych, wymienionych w przypisie nr 33 i 34.

32 Monaster zostal ufundowany prawdopodobnie przez $w. Pulcherie, corke cesarza Arka-
diusza, i przebudowany przez cesarza Michata III (842-867). Znajdowal si¢ on niedaleko na
wschod od $wiatyni Madrosci Bozej. Na jego miejscu znajduje si¢ obecnie park Giilhana (daw-
niej zewnetrzny ogrod Patacu Topkapi). Wigcej o monasterze patrz: A.-M. Talbot, Hodegon
Monastery, [w:] Oxford Dictionary of Byzantium, Vol. II, Oxford Univ. Press, 1999, s. 939;
Ch. Angelidi, T. Papamastorakis, The Veneration of the Virgin Hodegetria and the Hodegon
Monastery, [w:] Mother of God: Representations of the Virgin in Bizantine Art, ed. M. Vassilaki,
Milan 2000, s. 373-385; V.M. Kmball, Liturgical Illuminations, Discovering Received Tradition
in the Eastern Orthros of Feasts of the Theotokos, 2010, s. 546-547.

Monaster byt jednym z wazniejszych centrow produkcji ksiag r¢kopismiennych w Kon-
stantynopolu okresu Paleologéw, tj. od 1355 roku do upadku Konstantynopola, a powstate
w nim r¢kopisy, gtownie na pergaminie, byty przeznaczone dla cesarzy, waznych osobistosci
oraz dla monasterow na §w. Gorze Atos (Zob. C. Hennessy, Topography of Constantinopole,
[w:] The Oxford Handbook of Byzantine Studies, red. E. Jeffreys, J. Haldon, R. Cormack,
Oxford 2008, s. 211; http:/referenceworks.brillonline.com/entries/brill-s-new-pauly/hode-
gon-style-¢12222740 (data dostepu: 10.09.2013).

3 http://referenceworks.brillonline.com/entries/brill-s-new-pauly/hodegon-style-e 12222740
(data dostepu: 10.09.2013).

N. Kavrus-Hoffmann tak opisata r¢gkopis napisany tym stylem “elegant <...> virtualy ver-
tical, formal calligraphic minuscule, which unmistakably points to the Hodegon Monastery
in Constantinopole as the place of this manuscript’s production” (N. Kavrus-Hoffmann, 7he
Scribe Gennadios of the Hodegon Monastery: A Case Study of Digraphism and Brotherly Spirit,
[w:] Segno e Testo, 10, 2012, s. 366).

Wigcej o Monasterze Hodegetrii, kopistach i wypracowanym przez nich typie pisma grec-
kiego zob.: L. Politis, Eine Schreiberschule im Kloster todv  Osnydv, [w:] Byzantinische Zeit-
schrift, 51, 1958, s. 17-36, 261-287 (z 9 tablicami); H. Hunger, O. Kresten, Archaisierende
Minuskel und Hodegonstil im 14. Jarhundert; [w:] Jahrbuch der 6sterreichischen Byzantinistik,
Bd. 29, 1980, s. 187-236; A. Bravo Garcia, 1. Pérez Martin, El Escorialensis TIII.4: un codice
con las obras de Demetrio Crisoloras copiado por Josafat de Hodegos y Esteban de Midia, [w:]
Segno e Testo, 3, 2005, s. 439-466; 1. Pérez Martin, El ,, Estilo Hodegos” y su proyeccion en las
escrituras Constantinopolitanas, [w:] Segno e Testo, 6, 2008, s. 389-458 (z 23 tablicami); I. Hut-
ter, Schreiber und Maler de Palaiologenzeit in Konstantinopel, [w:] eds. B. Atsalos, N. Tsironis,
Actes de VIe Colloque International de Paléographie Grecque, Athens, 2008, Vol. 1, s. 159-190,
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kontynuowano takze w nastepnych stuleciach®*. W zwigzku z brakiem zna-
kow wodnych na karcie, o czym wspomniano wcze$niej, niemozliwe jest
jej doktadne datowanie Gr 29(49). Wedtug G. Parpulova i N. Kavrus-Hof-
fmann niniejszg papierowa®® kartg, na podstawie podobienistwa do greckiego
pisma typu hodegetrii oraz odleglo$ci migdzy odbitymi w niej poziomymi*®
liniami sita (kresami (pontuseau)), z duzym prawdopodobienstwem mozna
datowa¢ nawet na potowe — II pot. XIV wieku. Na uwage zastuguje fakt, ze
w skryptorium monasteru Hodegetrii w XIV i nawet jeszcze XV wieku wcigz
uzywano pergaminu, podczas gdy w innych osrodkach w Konstantynopolu
wykorzystywano juz papier’’. Kodeksy pergaminowe byty przeznaczone dla
0sob niezwykle zamoznych (np. z dynastii Paleologow), za$ papierowe dla
pozostatych i bibliotek®.

Vol. 111, s. 1007-1039; N. Kavrus-Hoffmann, The Scribe Gennadios of the Hodegon Monas-
tery..., dz. cyt., s. 363-386.

3 Zob. D. Harlfinger, Zu griechischen Kopisten und Schrifistilen des 15. und 16. Jahrhun-
derts, [w:] La paléographie, Paris, 1977, s. 327-362, 332-33; L. Pollitis, Persistances byzantines
dans 1'écriture liturgique du XVlIle siécle, [w:] La paléographie grecque et Byzantine, Paris 1977,
s. 371-381; G. de Gregorio, Attivita scrittoria a Mistra nell 'ultima eta paleologa: il caso del cod.
Mut. gr. 144, [w:] Scrittura e civilta, No 18, 1994, s. 243-280, 262-266; G. Parpulov, A Catalogue
of the Greek Manuscripts at the Walters Art. Museum, [w:] The Journal of the Walters Art Museum,
A Catalogue of Greek Manuscripts at the Walters Art Museum and Essays in Honor of Gary Vikan,
Vol. 62,2004, s. 112 (W.530c), 122-126 (W533), 126-131 (W534), 168 (zdjgcie W.533 (f. 267v)),
169 (W.534 (£.32r, 144r, 158v)); R. Cormack, ...and the Word was God: Art of Orthodoxy in Late
Byzantium, [w:] Byzanitne Orthodoxies, Papers from the Thirty-sixth Spring Symposium of Byz-
antine Studies, University of Durham, 23-25 March 2002, (=Publications of the Society for the
Promotion of Byzantine studies, No 12), ed. A. Louth, A. Casiday, 2006, s. 114-115.

3 Najstarszy grecki rekopis sporzadzony na papierze datowany jest na 1042/43 rok — prze-
chowywany jest on w Monasterze Iwiron na §w. Gorze Atos (nr 258 (G. Parpulov, The Bibles
of the Christian East, [w:] The New Cambridge History of the Bible, Vol. 2 (from 600 to 1450),
ed. R. Marsden, E.A. Matter, Cambridge University Press 2012, s. 315)). Gruzinski jest o 10 lat
starszy (Monaster $w. Katarzyny na potwyspie Synajskim, Georg 78, f. 31-288), zas stowianski
pochodzi dopiero z roku 1344/45 (Panistwowe Muzeum Historyczne w Moskwie, zbior Synodalny,
nr 38); najstarszy chrzescijanski rekopis zapisany (w jezyku arabskim) na papierze datowany jest
na 909 rok (tamze, s. 314-315). Papier stat si¢ popularnym materialem pismienniczym w XII wieku
(D.C. Parker, New Testament Manuscirpts and their Texts, Cambridge University Press 2008, s. 29).

3 Na zachowanym fragmencie s to linie pionowe. O uktadzie kresow (pontuseau) i prazek
(vergeurs) w sktadanych kartach zob. A. Jl)xypoBa, Bveederue 6 ciagsiHckama KOOUKONIOUs,
Busanmuiickuam xodexc u peyenyusma my cpeo caasanume, Codust 1997, s. 80-81.

37 G. Prato, La presentazione del testo nei manoscritti tardobizantini, [w:] C. Questa,
R. Raffaelli, 1/ libro e il testo. Atti del Convegno internazionale, Urbino, 20-23 settembre 1982,
Urbino 1984, s. 74-83; N. Kavrus-Hoffmann, The Scribe Gennadios of the Hodegon Monastery...,
dz. cyt., s. 370-371.

3 N. Kavrus-Hoffmann, The Scribe Gennadios of the Hodegon Monastery..., dz. cyt., s. 371.
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Niektore wyrazy w rekopisie zostaly zapisane w formie skrotow (abre-
wiatur), np. Chrystus (v (1r9)), Jerozolima (1ivu (1r14; 1v3, 11)), Ojciec
(TTpQ (1v2)), Niebo (60vév (1v10)) i Bog (Bv (1v14)).

Spojnik ket w zdecydowanej wigkszo$ci zapisany zostat w petnej postaci
(tzn. 1r: 5', 92, 11, 15; 1v: 6, 7, 9, 10, 12, 14). Zaledwie cztery razy jego
ksztalt przypomina tacinska litere ,,s” z kreseczka (akcentem) na gorze (1752,
7,9, 12).

N

S (kal — 177)

W tekScie greckim analizowanego fragmentu znajduja si¢ takze liczne
ligatury.

2é @ ‘ff E

-EL (1r1) ey (Ivl) €€ (1v4) €€ (1v5)  eto (1v9) et (1v12)

o (173) ou (175) mo (1r14) ot (1r15) eto (1v7)
Ao (1v7) eo (1vll) eo (1v13)

Zachowany na karcie tekst zostat zaopatrzony w trzy rozne akcenty (acutus,
gravis i circumflexus) i przydechy (asper i lenis). Nad dwugloskami akcent
staby i mocny byt zapisywany nad pierwsza samogtoska. Tylko w kilku miej-
scach akcenty (amo (1714)) lub przydechy («mo (1714)) zostaty opuszczone.

Jota (1) subscriptum (podpisana) byta pomijana (té véuw (1r4); 7R tpit
Nuépa (1710-11); 1& dvopatt (1711-12); T worer (1v3); T Evdoyelr (1v8);
16 lepw (1v13)). Nie zapisywano jej jako joty adscriptum (dopisane;j).
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Na dolnym marginesie karty verso znajduje si¢ fragmentarycznie zacho-
wany tekst, zapisany atramentem koloru czarnego. Zapisano go alfabetem
gruzinskim (mkhedruli). Zachowata si¢ tylko nastepujaca cze$¢ zapisu:
B3Mbgdes d3sMogo gogs go. Mozna jg przettumaczy¢ jako: ,,myslat
ztodziej, ze...”.

Analizowany rekopi$mienny fragment zawiera tekst z Ewangelii Lukasza
(24,44-53): karta recto 24,44-29 i verso 24,49-53. Jego poréwnanie z uwaza-
nym za bizantynski typ tekstu greckiego, poswiadczony w wydaniu B. Anto-
niadesa®, M.A. Robinsona i W.G. Pierponta®, nie wskazato na istnienie mig-
dzy nimi zadnych réznic. Jednak w przypadku wykorzystania w tym celu
krytycznego wydania Brytyjskich i Zagranicznych Towarzystw Biblijnych*!
widoczne sg nastgpujace roznice tekstologiczne:

Lk 24,44 mpoc adtolg o0TOolC

Lk 24,44 ol AdyoL pou ol Ao0yoL

Lk 24,44 Mowiicénc Mawoéwc

Lk 24,44 toic mpodntaLg TpodMNTeLLS

1k 24,46 oltwg yéypantal Tabely OUTWw YEYPOTTaLL KoL OUTWG €del Ty
Lk 24,47 petavowov elg ddeoLy HetavoLay Kol dpealy

Lk 24,47 dpEdapevol dpEdpevov

1k 24,48 Upeic Vel 8¢ éote

1k 24,49 év tf) moreL év tf moAer “Tepouoadns
Lk 24,49 évdlonoBe €& Bloug ShvopuLy évdionobe SlvapLy €& Hljoug
1k 24,50 mpoc Bnbaviay ei¢ Bnbaviay

Lk 24,53 edroyodvteg aivobvrteg kal edloyodvrteg
Lk 24,53 tov Bedv TOV Bedv dunv

Z wymienionych roznic tekstologicznych, migdzy zachowanym frag-
mentem a wskazanym wydaniem, w aparacie krytycznym Greckiego Tekstu

39¢

H Kawh Awbikn, éykploer the Meyaing tod Xpiotod ‘Exkinoiec, B. Avioviadng,
&v Kovotavtivotmorer 1912, s. 208; H KAINH AIA@OHKH, To npotdtuno keipevo pe petdppoon
o1 dpotikn, Bipiun Etaupia, A6nvae 1989, s. 183.

Roéznice polegaja na opuszczeniu v w elmev i €éfyoyev oraz pisowni imienia Mojzesz
(tzn. Mwicéwe, a nie Mwoéwc).

4 The New Testament in the Original Greek, Byzantine Textform, Compiled and arranged by
M.A. Robinson and W.G. Pierpont, Southborough MA 2005, s. 191-192.

Jedynym wyjatkiem jest brak ¢ w olitw.

4 The Greek New Testament, 4" revised, dz. cyt., s. 310-311.
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Nowego Testamentu zostaty poswiadczone tylko cztery warianty — po dwa
z 1k 24,471 24,53.

Weryfikacja tekstu ewangelicznego z greckim wydaniem Nowego
Testamentu H. von Sodena*, majacym bogaty aparat krytyczny, wska-
zala, ze wszystkie wymienione wyzej warianty z niewielkiego fragmentu
Gr 29(49) poswiadczone sg przez rgkopisy zaliczone przez niego do grupy
okreslonej skrotem K(owvn)*. Na uwage zastuguje fakt, ze rekopisy greckie
zapisane pismem typu hodegetrii zawieraja wlasnie ,,zredagowany”* typ
tekstu K', znany takze jako family 35%, ktory nie zachowat si¢ w zadnym
kodeksie majuskutowym ani wczesnych minuskutach. Zdaniem H. von
Sodena, ten typ tekstu zostal wypracowany w XI-XII wieku, za§ wedlug
innych uczonych jego powstanie* nalezy wyznaczy¢ na XIV wiek*’, wska-
zujac niekiedy nawet okres od 1319 do 1453 roku*. Z powstatych w XIV
wieku re¢kopiséw ¥ z nich posiadata wlasnie ten typ tekstu®.

# H. von Soden, Die Schriften des Neuen Testaments, in ihrer dltesten erreichbaren textge-
stalt hergestellt aufgrund ihrer Textgeschichte, II Teil: Text mit apparat (Nebst Ergdnzungen zu
Teil 1), Gottingen 1913, s. 389.

# Uwaza sig, iz grecki tekst Ewangelii typu Kowwn po$wiadczony jest juz w (kilku eksklu-
zywnych) kodeksach datowanych na okres 550-600 (G. Parpulov, The Bibles of the Christian
East, dz. cyt., s. 312).

# 0O tym typie tekstu zob. H. von Soden, Die Schriften des Neuen Testaments, in ihrer
dltesten erreichbaren textgestalt hergestellt auf grund ihrer Textgeschichte, I Teil: Untersu-
chungen, Gottingen 1902-1911, s. 757-765, 799-805; D.O. Voss, Is von Soden’s K" a distinct
type of Text?, [w:] Journal of Biblical Literature, 57, 1938, s. 311-318; N.C. Grubbs, Does
a Distincitve Kr Group exist in John?, PhD dissertation, New Orleans Baptist Theological
Seminary, New Orleans, 2002.

Tekst grecki rodziny 35 zob. Byzantine Greek New Testament, Family 35 Text Form, by
CSPMT (http://www.bgnt.net/BGNT%20base%20text.pdf (data dostgpu: 10.09.2013)).

4 Wykaz kodeksow zaliczanych do tej grupy tekstologicznej zob. http://www.cspmt.org/
pdf/kr-£35/£35%20Gospel%20MSS.pdf oraz http://www.cspmt.org/pdf/kr-f35/Kr £35%20Lec-
tionary%20MSS%20with%20PA.pdf (data dostgpu: 10.09.2013).

Wydanie greckiego tekstu Nowego Testamentu Kr zob. http://www.bgnt.net/BGNT%20
base%20text.pdf (data dostgpu: 10.09.2013).

4 Bylo to spowodowane ciaglym i cz¢stym kopiowaniem mtodszych rekopisow, w prze-
ciwienstwie do starszych kodeksow, ktorych tekst byto zapewne trudniej im odczytaé (G. Par-
pulov, The Bibles of the Christian East, dz. cyt., s. 311).

47 K. Aland, B. Aland, K. Wachtel, Text und Textwert der griechischen Handschriften des
Neuen Testaments: Das Johannesevangelium, Vol. 1, s. 9%, 55; G. Parpulov, The Bibles of the
Christian East, dz. cyt., s. 311.

4 Zob. inofrmacja pod datg 2 pazdziernika 2012 r. na stronie http://cspmt.org/ (data dostepu:
09.10.2013).

4 Por. http://cspmt.org/?q=node/12 (data dostepu: 09.10.2013).
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Nieznany dotychczas grecki rekopismienny fragment Ewangelii Lukasza (Gr 29(49))... 41

Wprowadzenie do obrotu naukowego kolejnego, nieznanego wcze-
$niej, fragmentu z pdéznym typem greckiego tekstu Nowego Testamentu
wzbogaca liczbe znanych zabytkow tej najwazniejszej dla chrzescijanstwa
Ksiegi Swictej.

Summary

This article describes and analyzes one paper leaf of the Greek Gospel’s
text that was previously unknown to scholars. It is neither listed in any cata-
logue nor in the description of Greek manuscripts and doesn’t have Grego-
ry-Aland number. It is preserved at National Center of Manuscripts in Tbilisi
and bears signature Gr 29 (49). The fragment can be dated to the second half
of 14th century. It contains the end of the Gospel of Luke (24,44-53), the text
can be classified as Koine text-type.
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Gr 29(49), 1 recto
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Ewangelia Lukasza 24,44-29%
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\ e " -~ \ — \
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oLV QUoPTLOV, €L TowTe T €0vn-
Gptapevor amo LAvU. “Shueic &¢

s , 4N s
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W przedstawionej transkrypcji greckiego tekstu fragmentu Gr 29(49) zachowano,
w miar¢ mozliwosci, wszystkie znaki interpunkcyjne, akcenty (nawet ich miejsce), przydechy
oraz skroty.
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Gr 29(49), 1 verso
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Ewangelia Lukasza 24,49-53

N

b ’ \ b ’
€YW OTOOTEAAW TNV €TayYeALoy
~ .—-' b bl 3 ~ 3 -~
T00 fiPpC Hov €d  UUAC- LUELG
8¢ kabloote Ev T ToAeL LANU. €
00 évdlonobe dvvapLy € joug-
S yoyer b€ qutolg EEw- €wg, €lg
Brnfoviav. kol emepug Tog XeLpog
P s st N sy
o0TOD, €VAOYNOEY UTOUG- 'Kl EYEVETO
y s S U ,
€V TG €VAOYELY QUTOV KUTOULG, OLEDTN
b b b ~ \ ’ H
O QUTOV- Kol oVedePeTo, €Lg
\ s/ 52 \ b \ ’
TOV OLVOV- %KL QLLTOL TPOOKUVNOCY
b \ 3 ’ b ¢
Te¢ qutov, Lméotpedo € LANU,
\ ~ ’ 5‘; \ 3 \
METo Xopac HeYOANnS: kel moay S

TaVTOg €V TR lep®- dLvodvteg

\ bl ~ \ b 4
kL évioyodurteg tov B, dunv:

BaMbgos d3sMogo gozs 3o

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 45 2014-01-29 14:54:11



rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 46 2014-01-29 14:54:12



JERZY SoIKA* Rocznik Teologiczny, ChAT
LV -z.1-2/2013

Argumentacja z Pisma Swietego
i tradycji KosSciola pierwszego tysiaclecia
w ,,Wyznaniu augsburskim” (1530)

25 czerwca 1530 na sejmie Rzeszy w Augsburgu przed cesarzem Karo-
lem V zostalo odczytane wyznanie wiary stanow ewangelickich znane jako
Confessio Augustana, czyli ,,Konfesja”, badz ,,Wyznanie augsburskie”'.
Tekst ten — przygotowany przez Filipa Melanchtona (1497-1560), wspot-
pracownika Marcina Lutra (1483-1546), ktory jako banita nie mogt wzia¢
udziatu w obradach w Augsburgu — stanowit odpowiedZ na cesarska dekla-
racj¢, wyrazong w liScie zwotujacym sejm do Augsburga, ze cesarz bedzie
chciat si¢ zaja¢ kwestiami sporow religijnych w Rzeszy, jakie powstaly
w wyniku rozwijajacej si¢ reformacji: ,,by odtozy¢ niezgodg [...], i w duchu
jednosci stara¢ si¢ w naszych rozwazaniach wystuchiwa¢, rozumie¢ i roz-
waza¢ wzajemnych opinii i zdan z mitoscig i szacunkiem” oraz ,,wszystko,
co w obu czgsciach byloby niewtasciwie rozwazane czy traktowane, odrzu-
ci¢”2. Podobne deklaracje zostaty przez cesarza ztozone na otwarcie sejmu,

* Dr Jerzy Sojka jest adiunktem w Katedrze teologii systematycznej Sekcji ewangelickiej
ChAT.

! Dalej: CA. Przedstawiona nizej analiza CA dokonana zostata na podstawie: Die Augsbur-
gische Konfession. Confessio oder Bekenntnis des Glaubens etlicher Fiirsten und Stddte ube-
rantwort Kaiserlicher Majestat zu Augsburg Anno 1530. Confessio fidei exhibita invictissimo
Imperatori Carolo V. Ceasari Augusto in comitiis Augustae Anno MDXXX, Die Bekenntnis-
schriften der evangelisch-lutherischen Kirche, wyd. 6, Gottingen 1967 [dalej: BLSK], s. 31-137.
Thumaczenia polskie cytowanych fragmentéw tekstu tacinskiego pochodzg z:

Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska) z 1530 roku, przet. z taciny J.J. Jackowski,
Ksiegi Wyznaniowe KoSciola Luteranskiego, Bielsko-Biata 2003 [dalej: KWKL], s. 143-163;
a art. I-XXIT tekstu niemieckiego z: Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska) z 1530 r. Czgsé
pierwsza, przet. z niemieckiego A. Wantula, [w:] Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska)
z 1530 roku. 95 tez ks. Marcina Lutra z 1517 roku, Bielsko-Biata 1999 [dalej: BKE1], s. 25-45.

2 Des Kaisers Carl V. Ausschreiben zu dem Reischstage nach Augsburg an Kurfuerst
Johann von Sachsen, [w:] Urkundenbuch zu der Geschichte des Reichtages zu Augsburg im
Jahre 1530 nach dem Originalen und nach gleichzeitigen Handschriften, red. E. Forstemann,
t. 1, Halle 1833, s. 8.
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kiedy stwierdzit, ze jednym z jego zyczen jest ,,dotozy¢ staran, by opinie
i zdania poruszonych btedéw i podziatow takze ze wzgledu na naduzycia
[...] zarbwno po niemiecku, jak i po tacinie spisa¢ i ustosunkowac si¢ do
nich, tak by te btedy i podzialy mogty lepiej zosta¢ zrozumiane i przemy-
slane, 1 by mogly upodobnic¢ si¢ do zgodnego chrze$cijanstwa jak najszyb-
ciej, a nie jak najozdobniej™.

Strona ewangelicka, mimo niesprzyjajacych okolicznoéci na sejmie?,
starata si¢ te deklaracje wykorzysta¢ do maksimum, czemu data wyraz
w ,,Przedmowie” do CAS, i idgc przyjetym tam tropem postrzegania siebie
jako rownorzednego partnera dyskusji miedzywyznaniowej, przedstawita
dwuczgsciowe wyznanie wiary — CA. W czesci pierwszej F. Melanchton
umiescit dwadziescia jeden artykutow, ktore wyktadaty nauke ewangelicka.
Wigkszo$¢ z nich podzielona zostata na dwie czeSci: pierwsza zawierata
pozytywny wyktad nauki ewangelickiej, w drugiej przedstawiono poglady
odrzucone. Czg$¢ pierwsza CA zostala usystematyzowana wedlug porzadku
zbawienia, zaczynajac od Boga Troéjjedynego i stworzenia (CA 1), przez
upadek w grzech (CA II), osobe i dzieto Jezusa Chrystusa (CA III), uspra-
wiedliwienie, czyli zbawienie cztowieka (CA IV), dzieto Ducha Swigtego,
a zarazem shuzbe Ko$ciota w srodkach taski — Stowie i sakramencie, stuzaca
budzeniu wiary (CA V), nowe postuszenstwo wierzacych (CA VI), rozumie-
nie Kosciota (CA VII-VIII), chrztu (CA IX), Wieczerzy Panskiej (CA X),
spowiedzi (CA XI) i pokuty (CA XII), ogélnego ujecia sakramentow (CA
XIII) oraz zastrzezenia sprawowania srodkow taski dla urzedu koscielnego
(CA X1V), poprzez kwestie porzadku i obyczajow w regimencie koscielnym
(CA XV) i swieckim (CA XVI), az po ponowne przyjscie Chrystusa (CA
XVII). Czgs¢ pierwsza uzupehnity artykuly poswigcone kwestiom, ktore
zdaniem F. Melanchtona wymagaty dodatkowego wyjasnienia. Znalazty
si¢ wsrod nich: kwestia wolnosci woli (CA XVIII), przyczyny grzechu (CA

3 Vortrag, mit welchem der Kaiser Karl V. durch den Pfalzgrafen Friedrich den Reichstag
eroeffnete, [w:] Urkundenbuch..., dz. cyt., s. 309.

* L. Grane, Wyznanie augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji
luteranskiej, Bielsko-Biata 2002, s. 9-20, G. Wenz, Theologie der Bekenntnisschriften der evan-
gelisch-lutherischen Kirche. Eine historische und systematische Einfiihrung in das Konkordien-
buch, t. 1, Berlin 1996, s. 351-398.

> Zob. CA, Vorrede/Praefatio, BSLK, 44-49 (thum. polskie: Przedmowa, [w:] L. Grane,
Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 23-27).
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Argumentacja z Pisma Swigtego i tradycji Kosciota pierwszego tysigclecia... 49

XIX), wiara i dobre uczynki (CA XX) oraz oddawanie czci swigtym (CA
XXI). T¢ czgs¢ CA Melanchton podsumowat: ,,0to niemal cala nasza nauka,
z ktorej wida¢, ze nie ma w niej nic, co by si¢ nie zgadzato z Pismem lub
z Kosciolem powszechnym, albo z Ko$ciotlem rzymskim, jak dalece jest nam
znany z pisarzy. Skoro wigc tak si¢ rzeczy maja, zbyt surowo osadzaja nas
ci, ktorzy si¢ domagaja, aby naszych uznano za heretykow. Cate nieporozu-
mienie dotyczy tylko pewnych nielicznych naduzy¢, ktore si¢ wkradty do
Kosciota bez autorytatywnych podstaw™.

Intencje czeSci drugiej nawigzujacg do wniosku konczgcego czg$¢ pierw-
sza F. Melanchton przedstawia we wstepie: ,,Skoro si¢ nasze Koscioly nie
roznig od Kosciota powszechnego w zadnym artykule wiary, lecz tylko
pomijaja pewne naduzycia, ktore sg nowe i zostaty wskutek zepsucia czasow
przyjete wbrew intencjom norm kanonicznych, prosimy, aby Jego Cesar-
ska Mos¢ taskawie zechciatl wystuchaé, co zostalo zmienione i jakie byly
przyczyny zmian, aby ludzie nie byli zmuszeni zachowywac¢ tych naduzy¢
wbrew sumieniu™’. W kolejnych artykutach przedstawia i broni reform doty-
czacych przywrocenia sakramentu Eucharystii pod obiema postaciami (CA
XXII), przywrocenia mozliwosci matzenstw osob duchownych (CA XXIII),
reformy mszy (CA XXIV), spowiedzi (CA XXV), kwestii podejscia do oby-
czajow koscielnych (CA XXVI), zniesienia zakonéw (CA XXVII) oraz sta-
nowiska dotyczacego urzedu biskupiego i wiadzy koscielnej (CA XXVIII).

Ze wzgledu na wyrazny akcent kontynuacji wyrazony w podsumowaniu
czesci pierwszej 1 wstgpie do czesci drugiej CA oraz deklaracje zgodnosci
z Kosciolem powszechnym wyznawanej wiary oraz wprowadzonych reform,
celem niniejszego artykutu jest przesledzenie argumentacji zastosowanej
w obu czesciach CA pod katem odniesien do tekstow biblijnych, a takze do
tradycji niepodzielonego Kosciota pierwszego tysigclecia. Ze wzgledu na
odmienny charakter obu czesci zostang one omdéwione osobno. Obok argu-
mentow przywotujacych teksty biblijne, mozna w CA wyrézni¢ kilka typow
odniesien do tradycji Kosciota pierwszego tysiaclecia. W czgéci pierwszej sa
to: powolanie si¢ na rozstrzygnigcia dogmatyczne czterech pierwszych sobo-
réw powszechnych, odwotania do przyjetych w Kosciele zachodnim wyznan

¢ CA, Beschluf3 der 1. Teils, BSLK, s. 83¢-83d (KWKL, s. 149).
7 CA, Enleitung der 2. Teils, BSLK, s. 84 (KWKL, s. 150).
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wiary, powolanie si¢ na ojcow Kosciota i pisarzy wczesnochrzescijanskich.
Przywotaniem KoSciota pierwszego tysiaclecia jest takze w czgsci pierwszej
odrzucanie pogladow, ktore juz przez sobory i synody Kosciota starozytnego
uznane zostaly za heretyckie. W cze$ci drugiej znajdujemy odwotania do
ojcow Kosciota i pisarzy wezesnochrzescijanskich oraz norm kanonicznych,
pochodzacych zarowno z ustalen soborowych, jak i z innych zroédet. Wyrdz-
nione typy argumentacji zostang ponizej kolejno oméwione.

1. Cze$¢ I: Glowne artykuly wiary

1.1. Odniesienia do Pisma Swietego

Przywotanie tekstow biblijnych, jeszcze nie w formie cytatu, ale jako
odniesienie do fragmentow tekstu Pisma Swigtego, ktore maja potwierdza¢
przedstawione sformutowanie wiary, pojawia si¢ po raz pierwszy w CAIV —
przy wyktadzie nauki o usprawiedliwieniu. F. Melanchton przedstawia refor-
macyjng koncepcj¢ usprawiedliwienia nie w oparciu o wlasne sity, uczynki
ludzi, ale ,,darmo dla Chrystusa przez wiare, gdy wierza, ze sa przyjeci do
taski i Ze grzechy sa im odpuszczone dla Chrystusa™, ktory $miercig zadosé
uczynit za grzech. Obie wersje jezykowe CA koncza si¢ odestaniem do Rz 3
i 4 jako podstawy przedstawionych w tym artykule ustalef.

Kolejny artykut mowiacy o tym, jak czlowiek dzigki dziataniu Ducha
Swietego moze wspomniang wiare uzyskaé, odwoluje sie w wersji tacin-
skiej do bezposredniego cytatu z Ga 3,14°: ,,Aby$my obiecanego Ducha
otrzymali przez wiar¢”. Stanowi on podsumowanie czg¢sci pozytywnej arty-
kuhu, méwigcego o dziataniu Ducha Swietego jako budziciela wiary, ktory
w swoim dziele uzywa §rodkéw taski polaczonych z zewnetrznym Stowem.
F. Melanchton wskazuje tez, ze skoro wiara jest dzialaniem Ducha Swietego,
to usprawiedliwienie dokonuje si¢ rzeczywiscie propter Christum'® wzgle-
dem tych, ktorzy wierza, ze sa przyjeci do taski.

8 CATV, BSLK, s. 56 (KWKL, s. 144).

¢ Zwykle w CA F. Melanchton powoluje si¢ wylacznie na rozdziat danej ksiggi biblijnej, z ktorej
cytuje, lub ktorej fragment ma na mysli. Przedstawione ustalenia wierszy, ktore sa cytowane badz przy-
wolywane opieraja si¢ na ustaleniach edytorow BSLK. Wiersze biblijne cytowane sa w tym zakresie,
w jakim przywoluje je CA, wedtug thumaczenia: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
Nowy przeklad z jezykéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przekladu Pisma Swietego,
Warszawa 1996.

10 CAV, BSLK, s. 58 (KWKL, s. 144).
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CA VI o nowym postuszenstwie, zar6wno w wersji tacinskiej, jak i nie-
mieckiej, zawiera cytat z £k 17,10: ,,Gdy uczynicie wszystko, co wam pole-
cono, moéwcie: stugami nieuzytecznymi jeste§my”. Te stowa Chrystusa sta-
nowia argument za nowym rozumieniem poshuszenstwa, ktére stanowi owoc
wiary, a nie podstawe zastugi skutkujacej usprawiedliwieniem.

Takze artykuty o Kosciele powotuja si¢ na cytaty z Pisma Swietego. CA
VII wienczy tekst Ef 5,6 ,,Jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bdog i Ojciec
wszystkich”, ktory ma potwierdza¢, ze dochowywanie wszgdzie jednako-
wych tradycji czy ceremonii ludzkich nie jest rzecza konieczng dla jedno-
$ci Kosciota. Natomiast kolejny artykut, skierowany przeciw kwestionowa-
niu skuteczno$ci sakramentoéw udzielanych przez osoby niegodne, ilustruje
sytuacj¢ Kosciota, w ktorym takze obtudnicy tu, na ziemi, petnig urzedy
koscielne, stowami Chrystusa z Mt 23,2: ., Na mdéwnicy Mojzeszowej zasie-
dli uczeni w Pismie i faryzeusze”. Jednak sam ten fakt — zapowiedziany
przez Chrystusa — nie uniewaznia sakramentow, ktorych skuteczno$é wynika
z Chrystusowego ustanowienia.

Kolejny artykut czesci pierwszej, ktory odwotuje sie do tekstu Pisma Swie-
tego, to CA XI ,,0 spowiedzi”. Zachowanie rozgrzeszenia prywatnego, bez
warunku wymienienia wszystkich grzechdw, poparte jest tekstem Ps 19,13:
,Uchybienia — kt6z zna¢ moze?”.

Po kolejnych kilku artykutach, ktore nie zawierajg odniesien do tekstu
biblijnego, ten rodzaj argumentacji powraca w CA X VI, gdzie rozwazane sg
zagadnienia dotyczace panstwa i wladzy §wieckiej. Konczaca artykut kwestia
granic postuszenstwa wiladzy panstwowej, jest rozstrzygnigta nastepujaco:
»Dlatego chrzescijanie powinni koniecznie by¢ postuszni swym wladcom
i prawom, o ile nie nakazuja grzeszy¢, natenczas bowiem powinni bardziej
stucha¢ Boga niz ludzi”. Ostatnie stowa to prawie dostowny cytat z klasycz-
nej w tym kontekscie tzw. clausula Petri zawartej w Dz 5,29, co potwierdza
odnosnik do Dz 5, zawarty na koncu artykutu.

Argumentacja oparta o Pismo Swiete jest takze uzyta w CA XVII. Tekst
z 1 Kor 2,14: ,,Ale cztowiek zmystowy nie przyjmuje tych rzeczy, ktére sa
z Ducha Bozego” stanowi argument za antropologicznym rozréznieniem
i okresleniem granic mozliwos$ci cztowieka. Mimo pewnej swobody do spet-
niania sprawiedliwo$ci cywilnej, nie jest on zdolny do wypelniania sprawie-
dliwosci Bozej. Do tego potrzebna jest moc Ducha Bozego.
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Takze w kolejnym artykule, poswigconym przyczynie grzechu, zawarto
biblijny cytat. Tekst J 8,44 — [ Diabet] Gdy méwi klamstwo, mowi od siebie”
— ma potwierdza¢ zasadnicze stwierdzenie artykutu, ze przyczyna grzechu
lezy po stronie woli ztych: diabta i niepoboznych ludzi.

CA XX jest na tle pierwszej czeSci CA artykutlem specyficznym.
F. Melanchton dostrzegajac kontrowersyjnos¢ problematyki wiary i uczyn-
kéw w nauczaniu reformatoréw, przedstawia na ten temat szeroki wywaod,
powotujac si¢ obficie na teksty biblijne. Teksty z Ef 2,8.9 oraz Rz 5,1 stano-
wig argument za tym, ze jedynie wiara stanowi podstawg usprawiedliwienia.
W tekscie tacinskim potwierdzone to zostaje dodatkowo cytatem z J 14,6: ,,Ja
jestem droga i prawda, i zywot”, ktory ma podkresla¢ wytacznos¢ Chrystusa
jako tego, ktory doprowadza do Boga. W tym kontekscie zaufanie wlasnym
uczynkom przedstawione jest jako negowanie dzieta Chrystusa. Powotanie
si¢ na tekst z Hbr 11,1 (odnos$nik zostat przywolany jedynie w tekscie nie-
mieckim, tekst tacinski powotuje sie w tym miejscu ogdlnie na Pismo Swicte)
pozwala F. Melanchtonowi zdefiniowa¢ wiar¢ rowniez jako zaufanie, a nie
tylko jako, wedlug tekstu niemieckiego — ,,znajomos¢ opowiadan [histo-
rii]”" lub, zgodnie z tekstem tacinskim — ,,wiedz¢”'2. Ten obszerny artykut
F. Melanchton podsumowuje przywotaniem tekstu z J 15,5: ,beze mnie nic
uczyni¢ nie mozecie” jako potwierdzenie, ze warunkiem petnienia dobrych
uczynkow jest wiara w Chrystusa, gdyz bez pomocy Ducha Swigtego ludzkie
usitlowania czynienia dobra musza spetznaé na niczym, a zwyci¢zaja zadze
i ludzkie zamysty.

Ostatni artykut czesci pierwszej, oprocz przywotania konkretnych tek-
stow biblijnych, powotuje si¢ tez na przyktad konkretnej postaci biblijnej
— krola Dawida. Jego postgpowanie moze by¢ wzorem dla krolow, ktorzy sa
w takiej samej jak on sytuacji. Oprocz tego odrzucony zostaje kult $wietych
w oparciu o tekst z 1 J 2,1: ,,jesliby kto zgrzeszyt, mamy or¢downika u Ojca,
Jezusa Chrystusa, ktory jest sprawiedliwy”, ktory ma stanowié potwierdzenie
faktu, ze jedynie Chrystus jest Posrednikiem migdzy Bogiem a cztowiekiem.
Wersja niemiecka, ktéra przytacza powyzszy tekst w catosci (wersja lacin-
ska ogranicza si¢ do stow ,,jesliby kto zgrzeszyt, mamy orgdownika u Ojca”

" CAXX, BSLK, s. 80 (BKE!, s. 40).
2 CA XX, BSLK, s. 79 (KWKL, s. 148).
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zakonczonych ,,etc.”), cytuje jeszcze w tym kontekscie 1 Tm 2,5: ,,Albowiem
jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek Chry-
stus Jezus”, oraz przywotuje Rz 8,34 jako potwierdzenie wstawienniczej
dziatalno$ci Jezusa przed Bogiem.

1.2. Odniesienia do soboréw powszechnych

Pierwsze odniesienie do nauczania soborowego pojawia si¢ w CA 1,
gdzie wyraznie nastgpuje przywotanie — jako prawdziwych i godnych wiary
— uchwat soboru nicejskiego ,,0 jednosci istoty boskiej i trzech Jej osobach”.
Stanowilo to juz na wstepie wyznania deklaracje wierno$ci symbolowi
koscielnej ortodoksji'. Ze wzgledu na jednoznaczne wymienienie w dalszej
czesci trzech 0s6b boskich: Ojca, Syna i Ducha Swietego, nalezy stwierdzié,
ze dla F. Melanchtona pod okresleniem ,,uchwaty soboru nicejskiego”, kryja
si¢ zarowno uchwatly soboru w Nicei (325), jak i soboru w Konstantynopolu
(381)™". Brak jednak bezposrednich cytatdéw z symbolu nicejsko-konstanty-
nopolitanskiego. Jego budowa nie jest takze punktem odniesienia przy kon-
strukcji tresci artykutu'. Skojarzenia z nim wywotuje jedynie okre$lenie
Boga jako Stworcy, ktore jednak zostato opatrzone uzupetnieniem, Ze jest on
takze Zachowawca.

Drugim miejscem w CA, w ktérym F. Melanchton korzysta z dogmatycz-
nego dorobku soboréw powszechnych, jest CAIII ,,0 Synu Bozym”. Podobnie
jak w CA I, brak w nim doktadnych cytatéw z dorobku soborowego, w tym
przypadku z dokumentéw soboru chalcedonskiego (451). Tym razem brak jest
takze deklaracji zgodnos$ci z jego uchwatami. CA III zawiera jednak krotki
wyktad klasycznej nauki o dwdch naturach w Chrystusie. W wersji lacinskiej
CA 1II deklaruje, ze wraz z wcieleniem w Jezusie Chrystusie ,,dwie natury:
boska i ludzka sg ztaczone nierozdzielnie w jednosci osoby™'®, co zostaje nieco

13 L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 30; rozwoj tekstu prowadzacy do pow-
stania CA T zob. W. Maurer, Historischer Kommentar zur Confessio Augustana, t. 2, Giitersloh
1978, s. 11-21.

4 Por. Sobor nicejski I (325) i Wyznanie wiary 318 Ojcow, [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych. Tekst grecki, lacinski, polskie, uktad i opr. A. Baron, H. Pietras, t. I, Krakow
2005, s. 24n; Sobor konstantynopolitanski I (381) i Wyznanie wiary 150 Ojcow, [w:] Dokumenty
soborow..., dz. cyt., s. 68n.

5 L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 30, zob. 1.3. niniejszego artykutu.

16 CATIL, BSLK, s. 54 (KWKL, s. 143).
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rozszerzone w wersji niemieckiej: ,,dwie natury: boska i ludzka, zjednoczone
w jednej osobie zupehie nierozdzielnie, stanowig jednego Chrystusa, ktory jest
prawdziwym Bogiem i cztowiekiem™”. CA Il zawiera takze czg$¢ poswiecona
osobie Ducha Swietego, w ktorej przypisane mu zostajg dwa atrybuty zaczerp-
ni¢te z wyznania nicejsko-konstantynopolitanskiego” ,,Pan i Ozywiciel”'®, jed-
nak nie w formie tytutéw, ale w formie czynnosci, ktore Duch Swiety wyko-
nuje: ,,...Duch Swiety, ktory rzadzi [...] i ozywia™".

1.3. Odniesienia do Apostolicum i Athanasianum

CA, jak juz wyzej stwierdzono, nie cytuje bezposrednio ,,Nicejsko-kon-
stantynopolitanskiego Wyznania Wiary”, na ktore si¢ powotuje. Styl opisu
trzech Os6b w ramach jednej istoty boskiej blizszy jest Athanasianum,
szczegblnie w niemieckiej wersji tekstu®. Jednak takze w przypadku Atha-
nasianum nie mamy do czynienia z doktadnymi cytatami, a raczej z wyko-
rzystaniem schematu, w ktorym wyliczane i omawiane sg cechy Boze, ktore
przypisuje si¢ jednoczesnie kazdej z trzech Osob Tréjcy Swictej. CA I nie
pozwala sobie na tak obszerny opis, jednak wyraznie zaznacza, ze wymie-
niane cechy i atrybuty Boze przynaleza kazdej z trzech Osob boskich.

Athanasianum wskazywane jest takze jako inspiracja stojaca za sformuto-
waniem CA III: ,,Stowo, to jest Syn bozy, przyj¢to nature ludzka™*'. Zasadni-
czym jednak odniesieniem dla tresci CA 111 jest Apostolicum. Z 11 artykutu?
tego Credo zaczerpnigto elementy opisu dzieta Chrystusa i ich kolejno$¢.
W CA 1II pominig¢to wyraznie zaznaczone w Apostolicum poczgcie z Ducha
Swietego i fakt, ze meka odbyta sie pod Poncjuszem Pitatem. W innych nato-
miast miejscach dokonano uzupehien. Wskazano, ze celem meki i Smierci

7 CATIL BSLK, s. 54 (BKE!, s. 28).

18 Por. Sobor nicejski I (325) i Wyznanie wiary 318 Ojcow w Dokumenty soboréw..., dz.
cyt., s. 24

19 CATIL BSLK, s. 54 (KWKL, s. 144).

2 Na temat historii tekstu CA I — zob. wyzej: przyp. 13.

21 CA 111, BSLK, s. 54 (KWKL, s. 143), por. Athansianum 33, BSLK, s. 30 (KWKL,
s. 530); zob. L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 46.

22 Wg podziatu M. Lutra zastosowanego w ,,Matym” i ,,Duzym Katechizmie”, por.: Der
kleine Katechismus D. Mart. Lutheri fiir die gemeine Pfarrherrn und Prediger, cz. 11, BSLK,
8. 510-512, (thum. polskie: Maly katechizm z 1529 roku, przet. A. Wantuta, KWKL, s. 45n); Der
grofie Katechismus deutsch Dokt. Mart. Luther, cz. 11, BLSK, s. 646-662, (ttum. polskie: Duzy
katechizm, przet. A. Wantuta, KWKL, s. 95-102).
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Chrystusa byla ofiara zaréwno za grzech pierworodny, jak i za wszystkie
inne grzechy, a tekst niemiecki dodatkowo doprecyzowuje, ze odbylo sig to,
by przejedna¢ Bozy gniew. Podkre$lono, ze zmartwychwstanie dokonato
si¢ prawdziwie, a takze ze wstapienie Chrystusa na prawic¢ Ojca wigze si¢
z Jego panowaniem nad wszystkimi stworzeniami oraz aktywnoscia zbawcza
wobec ludzi przez Ducha Swictego. Catos¢ artykutu zamyka bezposrednie
odwotanie do Apostolicum.

1.4. Odniesienia do ojcow KoSciola
i pisarzy wczesnochrzes$cijanskich

Ojcowie Ko$ciota® pojawiaja si¢ w argumentacji uzytej w CA po raz
pierwszy juz w CA I; brakuje jednak sprecyzowania, o poglady ktoérego
z nich chodzi. F. Melanchton odwotuje si¢ tutaj nie do poszczegdlnych auto-
réw, ale do zachodzacego migdzy nimi konsensusu odnosnie do wyktadni
dogmatu trynitanrnego, kiedy pisze, ze ewangelicy rozumieja uzyty w opisie
Troéjcy termin persona (osoba) tak samo, jak w tym kontekscie rozumieli go
ojcowie Kosciota.

Bezposredni cytat z ojca Kosciota pojawia si¢ w CA VI. Na potwier-
dzenie stojacego za nim zatozenia, ze podstawg zbawienia jest wiara, a nie
uczynki, przywolany zostat cytat* z ,,Komentarza do I Listu do Koryntian”
Ambrozjastera®, przy czym przypisany jest on Ambrozemu.

W nieco innej roli w CA XVIII przywotano cytat z przypisywanego

26, ktory ma za zadanie nie tylko poprze¢ przed-

Augustynowi Hypognistocon
stawiong koncepcje dotyczaca mozliwosci wolnej woli cztowieka ograniczo-
nej do dzialania w sferze sprawiedliwosci cywilnej, ale takze blizej objasnié
rozumienie zakresu wolnosci woli cztowieka.

Augustyn jest tez punktem odniesienia argumentacji w CA XX na rzecz

tezy o usprawiedliwieniu z wiary, a nie z uczynkoéw zgodnie z przywotanym

2 Umiejscowienie cytatow z ojcéw Ko$ciota podaje wedlug wydan: Patrologia cursus
completus. Series Graeca I-CLXI, Indices I-IV, wyd. J.P. Migne, Paris 1857-66 [dalej: PG] oraz
Patrologia cursus completus. Series Latina I-CCXXVII, Indices I-1V, wyd. J.P. Migne, Paris
1878-90 [dalej: PL].

24 Identyfikacje zrodet cytatow podaje za BSLK.

3 Por. In epistoli B. Pauli ad Corinthios Primam 1,4, PL 17,195; BLSK, s. 60, przyp. 4;
zob. takze L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 76.

% Por. Hypomnesticon contra Pelagianom er Coelestinianos 111, 4,5, PL 45, 1623.
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cytatem z Ef 2,8.9. Przywolany jest tutaj nie tyle konkretny cytat z Augu-
styna, co — w wersji lacifiskiej stwierdzenie ,,wiele z jego dziel”, a w wersji
niemieckiej — konkretny tytut De spiritu et litera®’. Blizej nieokreslone pisma
Augustyna sg przywolywane rowniez na potwierdzenie interpretacji wiary
jako ufnosci wywiedzione Hbr 11,1. Oprocz tego cytowane jest przypisy-
wane Ambrozemu dzieto De vocationem gentium. Pierwszy® z cytatdw ma
potwierdza¢, ze usprawiedliwienie na podstawie zastug podwazaloby war-
to$¢ odkupienia krwig Chrystusa. Drugi®® za$ teze¢, ze wiara jest warunkiem
spetniania dobrych uczynkow.

1.5. Odrzucenie blednych nauk

Niektore artykuty czgsci pierwszej zawierajag—obok pozytywnego wyktadu
nauki — takze wyszczegolnienia pogladéw odrzuconych. Oprocz aktualnych
polemik XVI-wiecznych, jak np. odrzucenie pogladéw nowochrzczencow
w CAYV, IX 1 XVI, czy tez stanowiska zwolennikéw Zwingliego (bez wymie-
niania ich z nazwy) w CA X, w katalogach pogladéw odrzuconych znalazty
si¢ btedy doktrynalne potgpione juz przez starozytny Kosciok.

Szczegoblnie obszerng liste zawiera CA 1,,0 Bogu”, gdzie wsrod pogla-
dow odrzuconych znalazly si¢ tezy manichejczykow, walentynian, arian,
eunomian oraz samostatian. Starokos$cielne okreslenia btedow antytrynitar-
nych zostaly takze uzyte na okreslenie wspotczesnych F. Melanchtonowi ich
zwolennikdéw. Pod wymienionymi w CA I nowymi samostatianami kryli si¢
najprawdopodobniej zwolennicy pogladow Johanna Campanusa, ktory nego-
wal osobowos¢ Ducha Swictego i homouzje Syna®. W kontekscie potwier-
dzania wierno$ci rozstrzygnigciom soborowym poprzez wyszczeg6lnienie
odrzuconych btedow nalezy odnotowaé, ze listy odrzuconych pogladéw
nie zawiera CA III, ktéry odwotuje si¢ do ustalen soboru w Chalcedonie.
Czynnikiem decydujacym o tak mocnym zaakcentowaniu zgodnosci pogla-
dow zwolennikow reformacji z ustaleniami Kosciota starozytnego mogly
by¢ tutaj okolicznosci historyczne. Tuz przed sejmem w Augsburgu bowiem
pojawity si¢ oskarzenia wobec strony reformacyjnej, ze w swoich pismach

27 Por. De spiritu et littera, PL 44, 199-246.

2 Por. De vocatione omnium gentium 1, 17, ML 51, 670c.
Por. De vocatione omnium gentium 1, 23, ML 51, 676.
L. Grane, Wyznanie augsburskie..., dz. cyt., s. 36.

29

30
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neguje dogmat trynitarny. Dogmat chrystologiczny w wyktadni reformato-
réw nie budzit takich kontrowersji®'.

Obok btedow trynitarnych wsréd pogladow, ktére za starozytnym
Kosciotem potepia CA, znalazty si¢ takze btedy z zakresu soteriologii. W CA
IT wsréd pogladéw odrzuconych znalazly si¢ tezy pelagian, gdyz — wedhug
wersji tacinskiej — ,,[pelagianie] przecza temu, ze owo przyrodzone skazenie
jest grzechem, i przyémiewaja chwale zastugi oraz dobrodziejstw Chrystusa,
utrzymujac, iz cztowiek moze osiagna¢ usprawiedliwienie przed Bogiem
wilasng mocg i rozumem”2,

Do pogladéw odrzuconych przez starozytny Kosciot F. Melanchton
sigga takze w kontekscie rozwazan o eklezjologii i sakramentologii. W CA
VIII wyraznie odrzucono ,,donatystow i im podobnych™ za uzaleznianie
skutecznosci sakramentu od godnosci szafarza. Natomiast w CA XII odrzu-
cony zostat poglad zwolennikow Nowacjana, ktorzy negowali mozliwos¢
pokuty po Chrzcie.

2. Czes¢ II: Artykuly rozpatrujace zniesione naduzycia

2.1. Odniesienia do Pisma Swietego

W pierwszym z artykutow czgscei drugiej — CA XXII ,,0 obu postaciach”
— jako punkt wyj$ciowy do dalszej argumentacji przyj¢to, ze odnosnie do
Eucharystii nakaz Chrystusa obejmowat takze zacytowane w tym artykule
stowa ,,Pijcie z niego wszyscy” z Mt 26,27. Oprocz tego F. Melanchton
podaje przyktad zboru w Koryncie, w ktorym, jak poswiadcza 1 Kor 11,
udzielany byt sakrament pod obiema postaciami.

W kolejnym artykule poswigconym matzenstwu kaptanéw argumentacja
biblijna przywotywana jest w czterech kwestiach. Po pierwsze, teksty Pawla
z 1 Kor 7,2: ,,Jednak ze wzgledu na niebezpieczenstwo wszeteczenstwa, nie-
chaj kazdy ma swoja zon¢” 1 7,9 ,.lepiej jest wstapi¢ w stan matzenski, niz
gorze¢” uzyte sa jako potwierdzenie tezy, ze matzenstwo shuzy uniknigciu
publicznego zgorszenia zwigzanego z pozadaniem seksualnym, od ktérego
nie s3 wolni kaptani, ktorym narzucono celibat. Jako dodatkowy argument
przywolany zostaje tekst z Mt 19,11 ,,Nie wszyscy pojmuja t¢ sprawg, tylko

31 Tamze, s. 31-33.
2 CATL BSLK, s. 53 (KWKL, s. 143).
3 CA VIIL BSLK, s. 62 (KWKL, s. 145).
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ci, ktorym jest dane”, przy czym tutaj F. Melanchton wyjasnia, ze stowa te
odnosily si¢ do braku powszechnej zdolnosci do zycia w celibacie. Po drugie,
przywolujac w tekscie tacinskim odniesienie, a w tekscie niemieckim cytat
z Rdz 1,27 ,,[Bég] Jako mezczyzne i niewiastg stworzyt ich”, F. Melanchton
wskazuje, ze wolg Boza przy stworzeniu $wiata byto, by si¢ rozmnazali, co
rowniez skutkuje tym, ze celibat, sprzeczny z tym zamierzeniem boskim,
wymaga szczegolnego daru. Po trzecie, w odwotaniu do 1 Tm 3,2: ,,Biskup
za$ ma by¢ nienaganny, maz jednej zony”, ktory zostat ponownie zacytowany
tylko w tekscie niemieckim, F. Melanchton przywotuje wymagania wobec
biskupow jako dowdd, ze Biblia mowi o ich matzenstwach. Po czwarte,
F. Melanchton wskazuje na apostota Pawla, odwotujac si¢ do tekstu z 1 Tm
4,1.3. Tekst stanowi argument, aby uzna¢ nauke zabraniajgca matzenstwa za
diabelska. F. Melanchton daje przy tym do zrozumienia, ze taka diagnoza jest
szczegolnie czytelna w kontekscie cigzkich kar, jakie grozity za naruszenie
celibatu. W tek$cie niemieckim w tym fragmencie, jako dodatkowy argument
potwierdzajacy powyzsze rozumowanie, uzyte zostato stwierdzenie z J 8,44
o diable jako ,,me¢zobdjcy od poczatku”.

W CA XXIV ,,0 mszy” teksty biblijne przywotywane sa w kilku kon-
tekstach. Po pierwsze, odwotanie do 1 Kor 14,9nn stanowi argument za
wprowadzeniem jezyka narodowego do liturgii jako elementu nauczaja-
cego nieswiadomy lud. Po drugie, w polemice z praktyka mszy prywatnych
traktowanie ich jako zrédla zysku uznane jest za niegodne obchodzenie
z sakramentem, ktore potgpia apostot Pawet w 1 Kor 11,7: ,,Przeto, ktokol-
wiek by jadt chleb i pit z kielicha Panskiego niegodnie, winien bedzie ciata
i krwi Panskiej”. F. Melanchton rozwaza tez, czy takie naduzywanie mszy
nie $ciggneto na swiat Bozej kary odwotujac si¢ do tekstu zaczerpnigtego
z Wj 20,7: ,,Pan nie zostawi bez kary tego, ktory naduzywa imienia jego”.
Po trzecie, argumentacja biblijna uzyta zostaje przeciw uznawaniu mszy za
ofiar¢ za codzienne grzechy. F. Melanchton uwaza, ze jest to umniejsza-
nie me¢ki Chrystusa, ktory zado$cuczynit nie tylko za grzech pierworodny,
ale i wszystkie codzienne grzechy swoja ofiarg krzyzowa, a potwierdzaja to
teksty z Hbr 10,10 ,,...jesteSmy uswigceni przez ofiarowanie ciata Jezusa
Chrystusa raz na zawsze” 1 10,14 ,,Albowiem jedng ofiarg uczynit na zawsze
doskonatymi tych, ktérzy sa u§wigceni”. Po czwarte, bez podania konkret-
nych miejsc biblijnych, przywolywany jest autorytet Pisma Swietego (tekst
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lacinski), albo konkretniej — nauczanie apostola Pawta (tekst niemiecki)
jako argument przeciw rozumieniu mszy w kategoriach dobrego uczynku
badz zastugi dla zbawienia. Jest to sprzeczne z fundamentalng dla CA teza,
ze taska otrzymywana jest przez wiarg a nie przez uczynki. Ostatnig kwe-
stig poruszang w CA XXIV w oparciu o tekst biblijny jest kwestia rezygna-
cji z mszy prywatnych na rzecz ogolnych. Tekst tacinski powotuje si¢ tutaj
ogolnie na apostola Pawla, a tekst niemiecki konkretnie na 1 Kor 11, gdzie
zostalo napisane, jak nalezy przystgpowa¢ do sakramentu. Argument ten
umieszczony jest w kontekscie stwierdzenia, ze praktyka mszy prywatnych
nie jest poswiadczona w Pismie Swigtym.

Artykut XXV ,,0 spowiedzi” powtarza argumentacj¢ biblijna uzyta
w czesdei pierwszej w CA XI. Sprzeciwiajac si¢ wymogowi wyliczania
wszystkich grzechow podczas spowiedzi, powotano si¢ na Ps 19,13, popie-
rajac ten tekst dodatkowo wyjatkiem z Jr 17,9: , Podstgpne jest serce, bar-
dziej niz wszystko inne, i zepsute, ktdz moze je poznac¢?”’. W artykule tym
pojawia si¢ tez cytat biblijny z Ps 36,5: ,,Powierz Panu droge swoja™** jako
cze$¢ szerzej cytowanej wypowiedzi Jana Chryzostoma®, ktora poswigcona
jest sposobowi spowiedzi.

W CA XXVI F. Melanchton podkresla, bez konkretnych odniesien do tek-
stow apostota, Pawlowy nacisk na zniesienie praw i tradycji ludzkich, ktory
ma zobrazowac fakt, ze sprawiedliwo$¢ chrzescijanska nie jest uczynkiem,
ale wiarg. Jako wystgpujace przeciw tej nauce, ocenione zostaly wszelkie
ludzkie wymagania dotyczace tradycji odnos$nie do pokarmoéw. W dalszej
czeséci artykulu F. Melanchton przedstawia cala seri¢ tekstow biblijnych,
ktére majg potwierdzi¢, ze podstawag zbawienia nie moze by¢ stosowanie si¢
do wymogow i przepisow dotyczacych pokarmoéw czy innych zwyczajow.
Wisrdd cytowanych tekstow znalazty sig: Mt 15,9; Mt 15,11; Rz 14,17; Kol
2,16; Dz 15,10n. T¢ argumentacje podsumowuje przywotanie 1 Tm 2,1.3,
zgodnie z ktorym ustanawianie tego typu zakazow odnoszacych si¢ do pokar-
moéw, czy szerzej sfery uczynkowosci, czy poboznosci, jako podstawy zastu-
zenia na laske, stanowi nauke diabelska. Powyzsze nie zwalnia chrzescijan

3* W obu tekstach CA cytowane tlumaczenia postuguja si¢ forma czasownika wyjawié
(offenbar/revela); por.: CA XXV, BSLK, s. 99 (KWKL, s. 153).

3 Por. In epistolam ad Ephesios Commentarius, Homilia 3, PG 62, 29; In epistolam ad
Hebraeos, Homilia 17, PG 63,132.
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z karno$ci cielesnej, ktora ma ich odwodzi¢ od grzechu. Karno$¢ ta jednak
nie stanowi podstawy dla odpuszczenia grzechow. Za nakazem takiej karno-
Sci stoja dla F. Melanchtona stowa Chrystusa z Lk 21,34: ,,Baczcie na sie-
bie, aby serca wasze nie byly oci¢zale wskutek obzarstwa i opilstwa” oraz
Mk 9,29: ,, Ten rodzaj w zaden inny sposob wyjs¢ nie moze, jak tylko przez
modlitwe”, a takze wypowiedz Pawta z 1 Kor 9,27: ,,Ale umartwiam ciato
moje i ujarzmiam”.

Argumentacja biblijna w CA XXVII ,,0 $lubach zakonnych” powraca
do tematu poruszanego juz w CA XXIII, a mianowicie, ze wszyscy — poza
tymi, ktorzy posiadaja szczegolny dar zycia w celibacie — winni wstgpowaé
w zwigzki malzenskie. Ponownie w tym konteks$cie zacytowany zostat 1 Kor
7,2 1 odwotano si¢ do relacji o stworzeniu z Ksiegi Rodzaju. Tym razem
F. Melanchton opart si¢ na fragmencie Rdz 2,18: ,,Niedobrze jest czlowie-
kowi, gdy jest sam”. Przeciw $lubom zakonnym zostaje sformutowany nie
tylko zarzut, ze staja one na przeszkodzie matzenstwu, ale rowniez — w opar-
ciu o Mt 15,9 ,Daremnie mi jednak cze$¢ oddaja, gloszac nauki, ktére sa
nakazami ludzkimi”, ze s daremna praktyka, ktora nie opiera si¢ na ustano-
wieniu Chrystusa, a co za tym idzie, nie przynosi Mu chwaty. W tym kon-
tekscie, bez blizszego doprecyzowania, przywotane zostaje takze nauczanie
Pawla o tym, by nie szuka¢ usprawiedliwienia w nabozenstwach i prakty-
kach wymyslonych przez ludzi. Stan zakonny chwalony jest przez tych, kto-
rzy w takich préznych ceremoniach szukaja usprawiedliwienia, a wigc stali
si¢ tymi, ktorych Pawet opisal w Ga 5,4: ,,Odlaczyliscie si¢ od Chrystusa wy,
ktérzy w zakonie szukacie usprawiedliwienia; wypadliscie z taski”.

W CA XXVIII F. Melanchton omawiajac wtadze biskupow, wychodzi od
zdefiniowania wtadzy kluczy w oparciu o J 20,21-23 ,,Jak Ojciec mnie postal,
tak i Ja was posytam. [...] Wezmijcie Ducha Swigtego. Ktorymkolwiek grze-
chy odpuscicie, sg im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg zatrzymane”
w polaczeniu z Mk 16,15: ,,I rzekt im: Idac na caty $wiat, gltoscie ewangeli¢
wszystkiemu stworzeniu”. Definicja ta zostaje rozwinigta omowieniem tego,
czego udziela Ewangelia: ,,sprawiedliwosci wickuistej, Ducha Swictego,
zywota wiecznego”. Sa one dostgpne wylacznie przez postugiwanie Stowem
i sakramentami, co oparte zostalo o stowa Rz 1,16: , Ewangelia Chrystu-
sowa [...], jest ona bowiem mocg Boza ku zbawieniu kazdego, kto wierzy”
oraz Ps 119,50: ,,Ze obietnica twoja mnie ozywia”. Nastepnie w oparciu
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o cytowane teksty z J 18,36, Lk 12,14; Flp 3,20 oraz 2 Kor 10,4 F. Melanchton
argumentuje na rzecz rozumienia wtadzy biskupow jako wiadzy duchowne;j
i wyraznie odroznia ja od wladzy $§wieckiej. Kolejnym zagadnieniem opa-
trzonym w CA XXVIII argumentacja biblijng jest kwestia poshuszenstwa
wladzy biskupiej. Jego podstawa jest dla F. Melanchtona tekst z £k 10,16:
,»A kto was stucha, mnie stucha, a kto wami gardzi, mng gardzi. A kto mna
gardzi, gardzi tym, ktory mnie postat”. Postuszenstwu temu od razu jednak
postawione zostaty wyrazne granice za pomoca Mt 7,15; Ga 1,8; 2 Kor 13,8
oraz 13,10. Granicg tg stanowi wierno$¢ Ewangelii ze strony biskupow.

W CA XXVIII cytowania tekstu biblijnego pojawiaja si¢ nie tylko jako
argument za nauka ewangelicka, ale tez przy powolywaniu si¢ na argu-
menty przeciwnikow. Taka role petnia teksty z J 16,12-13 oraz przyktad
apostolskiego nakazu z Dz 15,20.29 powstrzymywania si¢ od dtawionego.
Te fragmenty stanowi¢ majg uzasadnienie prawa biskupéw do ustanawia-
nia nowych ceremonii i obyczajow koscielnych. Dodatkowym $wiadectwem
jest zastgpienie przez Koscidt szabatu niedziela, co interpretowano jako
prawo Kosciota do zmiany przykazan Bozych. F. Melanchton stwierdza,
ze na gruncie Pisma Swietego, rowniez w $wietle tego, na co wskazywat
W wyzej przytoczonych cytatach, nie ma mozliwosci, by biskupom przystu-
giwato prawo ustanawiania nakazow sprzecznych z Ewangelia o usprawie-
dliwieniu z taski przez wiar¢. Powoluje si¢ przy tym — jednak bez podania
konkretnych lokalizacji w Biblii — na wypowiedzi Piotra, by nie naklada¢
uczniom jarzma (por. Dz 15,10) oraz na wypowiedzi Pawta o mocy do
budowania, a nie ku burzeniu (por. 2 Kor 10,8). Nastepnie rozwija t¢ mysl,
odwotujac si¢ do kolejnych tekstow: Kol 2,16 i 2,20-23, a takze Tt 1,14.
Tych za$, ktorzy zadaja przestrzegania tradycji, okresla stowami Chrystusa
z Mt 15,14: , Zostawcie ich! Slepi sa przewodnikami §lepych” oraz 15,13:
,»Wszelka roslina, ktérej nie zasadzit Ojciec niebieski, wykorzeniona zosta-
nie”. W kontekscie wszelkich obrzedow, ktorych dopethienie miatoby rze-
komo zapewni¢ zbawienie, F. Melanchton, opierajac si¢ na Ga 5,1: ,,nie pod-
dawajcie si¢ znowu pod jarzmo niewoli”, konkluduje, ze w Ko$ciele musi
zosta¢ zachowana wolnos$¢ chrzescijanska. A tego typu ustalenia, jak przy-
wotywane wczesniej ustanowienie niedzieli, jest przejawem rozstrzygnieé
dotyczacych porzadku w Kosciele, podobnych do tych, jakie Pawel przed-
stawia na przyktad w 1 Kor 11,5. Zastapienie przez Kosciot szabatu niedziela
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jest w istocie wynikiem decyzji wynikajacej z samego Pisma Swietego,
ktore objawiajac Ewangeli¢, pozwalato na pomini¢cie wszelkich obrzedow
Mojzeszowych. W ogole myslenie o obrzedach w kategoriach elementow
koniecznych do zbawienia jest przez F. Melanchtona uznane za bledne, za
przejaw myslenia, jakoby w Kosciele konieczne byty jakies formy poboz-
nosci podobne lewickim. Reformator wskazuje przy tym, ze jest to zrodtem
licznych nieporozumien i przedmiotem ciaglych zmian, co poswiadcza brak
przestrzegania apostolskiego nakazu powstrzymywania si¢ od krwi zawar-
tego w Dz 15,20.29. W sytuacji, kiedy jednak wtadza koscielna nie pozwala
ztagodzi¢ tego typu niekoniecznych do zbawienia rozstrzygni¢¢, obowiazuje
chrzescijan, podobnie jak w przypadku posluszenstwa wtadzy s$wieckiej
(por. CA XVI), tzw. clausula Petri z Dz 5,29. Przy czym nalezy pamigtac, ze
Piotr nie pozwolil biskupom niewoli¢ Kosciota (1 P 5,2n). Ten nakaz apostol-
ski jest granicg rozumienia urz¢du biskupiego. Nie chodzi o pozbawienie go
wiladzy, ale o sprzeciw wobec narzucania praktyk sprzecznych z Ewangelig.

2.2. Odniesienia do ojcéw Kosciola
i pisarzy wczesnochrze$cijanskich

Argumentacja oparta o cytaty z ojcow Kosciota znalazta si¢ w czesci dru-
giej CA, juz w pierwszym jej artykule — CA XXII. F. Melanchton przytacza
dowody pism z ojcow Kos$ciota, aby uasadni¢ udzielanie Sakramentu Ottarza
pod dwiema postaciami. Powoluje si¢ przy tym na pisma Cypriana, bez poda-
nia szczego6lowych cytatow, a takze na cytat z komentarza do Ksiggi Sofo-
niasza Hieronima®*. Przywotuje takze za posrednictwem zbioru prawa kano-
nicznego Decretum Gratiani®’ nakaz papieza Gelazjusza ,,by nie dzielono
sakramentu™®. Decretum Gratiani jest przywotany raz jeszcze, by potwier-
dzi¢ autorytetem cytatu przypisywanego Augustynowi* teze, ze nie nalezy
uznawac¢ zwyczaju wprowadzonego wbrew nakazom Bozym.

W kolejnym artykule pojawia si¢ odwotanie do listow Cypriana®. Przyta-
czana w nim tres¢ dotyczy kobiet, ktore nie mogg zachowac czystosci, wigc

3¢ Commentariorium in Sophoniam Prophetam, 3, PL 25, 1375.

37 Decretum magistri Gratiani, p. 111, dist. 2, c. 2, [w:] Corpus Iuris Canonici, red. A. Fried-
berg, Lipsk 1879, szp. 1314n.

% CAXXII, BSLK, s. 85 (KWKL, s. 150).

3 Decretum magistri Gratiani, p. 1, dist. 8, c. 4 [w:] Corpus luris Canonici, dz. cyt., szp. 14.

4 Epistel LXIII, 2, PL 4, s. 366n.
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zaleca si¢ im malzenstwo. Cytat ten ma umies$ci¢ w szerszym kontekscie
i poprzec tezg, ze zadne $lubowanie, w tym sluby celibatu, nie jest w stanie
zanegowac nakazu Bozego, zgodnie z ktorym matzenstwo ustanowione jest,
,,aby bylo lekarstwem na ludzkie stabosci™!.

W CA XXIV ,,0 mszy” F. Melanchton powotuje si¢ w wersji tacinskiej na
cytat przypisywany Ambrozemu, ktory méwi o konieczno$ci przyjmowania
lekarstwa ze wzgledu na ciagla chorobe grzechu. Tym lekarstwem jest sakra-
ment Eucharystii. Ma to potwierdza¢ cel sprawowania Eucharystii zdefinio-
wany w CA. W dalszej cz¢sci tego artykutu autorytet starozytnych pisarzy ma
poprze¢ rezygnacje z mszy prywatnych na rzecz mszy ogoélnej, w ktdrej, tym,
ktorzy chca, sakrament jest udzielany. W wersji tacinskiej przywotany jest
papiez Grzegorz, nie podano jednak konkretnego cytatu, za to stwierdzono,
7e nie ma w jego pismach mowy o mszach prywatnych, wiele za§ napisane
jest o publicznych. W obu wersjach jezykowych CA przytoczono takze
wolny cytat z homilii Jana Chryzostoma*’, majacy potwierdzaé¢, ze Komunia
Swigta byta codziennie udzielana uczestnikom nabozenstw. Na koniec tego
artykutu przywolany zostaje cytat z Historia Tripartita®, potwierdzajacy, ze
w Aleksandrii w niektore dni nie sprawowano Eucharystii. Ma to poprzeé
reformacyjna praktyke rezygnacji z niej w dni powszednie.

W kolejnym artykule ponownie cytowany jest — za Decretum Gratiani*
— Jan Chryzostom, aby potwierdzi¢, ze wyliczanie grzechow przy spowiedzi
nie jest konieczne. Cytat ten zawiera takze odniesienie do tekstu Ps 36,5.

CA XXV ,,0 rozroznianiu pokarmoéow” powotuje si¢, bez podania kon-
kretnego cytatu, na Augustyna i jego zalecenia w licie do Januariusza®,
w ktorym biskup Hippony zabrania przestrzegaé obcigzajacych sumie-
nie praktyk wymyslonych przez ludzi i uznaje je za rzeczy oboj¢tne. Na
zakonczenie artykutu w konteks$cie rozbieznosci co do dat obchodzenia
Wielkanocy na Wschodzie i Zachodzie przywolywana jest, za ,,Historia

4 CAXXIII, BSLK, s. 91 (KWKL, s. 151).

2 In epistolam ad Ephesios Commentarius, Homilia 3, PG 62, 29; In epistolam ad
Hebraeos, Homilia 17, PG 63,132.

 Historia Tripartita, IX, PL 69, 1155.

* Decretum magistri Gratiani, p. 11, c. 33, qu. 3 Tractatus de Penitencia, d. 1, c. 87,4,
[w:] Corpus Iuris Canonici, dz. cyt., szpszp. 1185n; por.: Joannis Chrysostomi, /n epistolam ad
Hebraeos, Homilia 31, PL 63,216.

4 Por. Ad inquisitions Januarii, Epistola LIV, 2, PL 33,200.
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Koscielng” Euzebiusza, opinia Ireneusza, ze niezgodnos¢ co do postow nie
rozbija jedno$ci wiary*’, a za posrednictwem Decretum Gratiani — stwier-
dzenie papieza Grzegorza®’, ze takie réznice nie moga sta¢ si¢ przyczyna
podzialu Kos$ciota. Te argumentacj¢ zamyka stwierdzenie, ze Historia
Tripartita® najpierw daje przyklady réznic w obrzgdach koscielnych,
a nastgpnie podsumowuje je w ten sposob, ze intencjg apostotéw nie byto
ustanawianie dni §wiagtecznych, ale gloszenie dobrego wspotzycia ludzi
migdzy sobg i poboznosci.

W CA XXVII,,O slubach mniszych” ponownie przywotywany jest Augu-
styn. Za pierwszym razem w stwierdzeniu, ze za jego czasOw zakony miaty
charakter wolnych bractw. W tym konteksécie nie podano jednak zadnych
konkretnych odniesien do jego pism. Za drugim za$ F. Melanchton powo-
tat si¢ na opini¢ Augustyna przytoczong za ,,Decretum Gratiani®, w ktorej
Augustyn zaprzeczal, ze konieczne jest zerwanie maltzenstwa osob, ktore
zawierajac je, ztamaty $luby zakonne.

F. Melanchton uzywa takze autorytetu Augustyna, by wzmocni¢ swoja
argumentacje w ostatnim artykule CA, po$wigconym prawie do sprze-
ciwu wobec biskupdw, ktorzy nauczajg, badz ustanawiaja co$ niezgodnego
z Ewangelia. Przywoluje w tym celu list przeciw Petilaniowi; w rzeczywi-
stosci jest to jednak fragment pisma ,,0 jednosci Kosciota” (De unitate ecc-
lesiae)™. Cytat ten zawiera stwierdzenie, ze nie nalezy sie zgadzaé z kato-
lickimi biskupami, ktorzy si¢ myla, badz utrzymuja co$ przeciwnego wobec
kanonicznych pism Bozych.

2.3. Normy kanoniczne

F. Melanchton nie tylko cytuje ojcow Kosciota i pisarzy starokoscielnych
za posrednictwem zbioru prawa kanonicznego Decretum Gratiani, ale tez
wielokrotnie, praktycznie w kazdym artykule czesci drugiej CA, powotuje
si¢ na normy prawa kanonicznego, a w CA XXVII na reguty zycia mniszego.

4 Eusebius, Kirchengeschichte V, 24, 13, [w]: Eusebius, Kirchengeschichte, red. A. GloB,
Stuttgart 1839, s. 187.

47 Decretum magistri Gratiani, p. 1, d. 12, ¢. 10, [w:] Corpus luris Canonici, dz. cyt., szp. 29.

* Historia Tripartita, IX, PL 69, 1154.

¥ Decretum magistri Gratiani, p. 11, ¢. 27, qu. 1, c. 41, [w:] Corpus Iuris Canonici, dz. cyt.,
szp. 1060n; por. De bono viduitatis, 9, PL 40, 437n.

30 Por. De unitate ecclesiae 11, 28, PL 43, 410n.
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Przy czym w zadnym z tych miejsc nie podaje, o jakg konkretng norme prawa
kanonicznego chodzi.

Wyjatkiem jest odwotanie do kanonow soboru w Nicei, ktore zawarte
zostato w CA XXIV ,,0 mszy”, w ktorym mowa jest o tym, ze diakoni winni
przyjmowaé Komuni¢ Swieta po prezbiterach. Ma to uzupehié obraz praktyki
starozytnego Kosciota zarysowany juz na podstawie cytatu z Jana Chryzostoma.
Cytat ten i kanon soboru nicejskiego ma potwierdzac, ze w starozytnosci prezbi-
terzy nie mieli obowiagzku codziennie sprawowac¢ Eucharystii, 1 zdarzato si¢, ze
przystepowali do Komunii Swigtej, ktorg sprawowat kto$ inny®'. To wszystko
miato uzasadnia¢ reformacyjng praktyke zniesienia mszy prywatnych.

3. Podsumowanie

Podsumowujac powyzsze zestawienie poszczegolnych typow odniesien do
Biblii i spuscizny Kosciota pierwszego tysiaclecia stosowanych przez F. Melan-
chtona w ,,Wyznaniu augsburskim”, trzeba zauwazy¢ po pierwsze, ze najob-
szerniej F. Melanchton sigga do Pisma Swietego jako zrodta argumentow. Wia-
Sciwie za wyjatkiem CA 11 111, gdzie ,,Wyznanie augsburskie” przyznaje si¢ do
dogmatu trynitanrego i chrystologicznego, odniesienia do pozostatych zrodet
z czasOw pierwszego tysiaclecia Kosciota stanowia uzupetnienie i wzmocnie-
nie argumentacji opartej na Pismie Swietym. Wyjatkiem od tej reguty jest takze
CA XII ,,0 pokucie”, w ktorym jednak nawigzanie do Kosciota pierwszego
tysiaclecia pojawia si¢ wylacznie w formie odrzucenia nowacjan.

Odnosnie do roli Pisma Swietego w CA nalezy takze odnotowaé, ze
kluczowe w wykladzie wiary (cz. 1) przy konfrontacji zwolennikow CA
z Kosciotem rzymskim artykuty, takie jak w pierwszym rzgdzie soteriolo-
giczny CA 1V ,,0 usprawiedliwieniu”, ale takze eklezjologiczny CA VII,
odwotuja si¢ wylacznie do Pisma Swigtego®2. Przy czym CA IV robi to szcze-
gdlnie obszernie, przywotujac cate rozdziaty z Listu do Rzymian.

Jednocze$nie w drugiej czgsci CA daje si¢ obserwowac, ze F. Melanchton
przy obronie wprowadzonych w zreformowanych zborach praktyk stara si¢
siega¢ jak najszerzej do roznych zrédet argumentacji. Powoluje si¢ zaréwno

1 Por.: Sobor nicejski 1 (325), Kanon XVIII, [w:] Dokumenty soboréw..., dz. cyt., s. 42-45.
2 Por. reakcja ,,Konfutacji” na wymienione artykuly: Die Confutatio der Confessio Augus-
tana vom 3. August 1530, opr. H. Immenkétter, Miinster 1979, s. 84-87.94-97.
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na teksty biblijne, jak i ojcéw Kosciota oraz starozytnych pisarzy, a takze,
czesto blizej niesprecyzowane, normy kanoniczne.

Powyzsze obserwacje dotyczace roli i znaczenia Pisma Swictego w CA
wydajg si¢ szczegoblnie istotne w Swietle faktu, ze wyznanie to nie zawiera
artykutu definiujacego rol¢ Biblii w argumentacji teologicznej. Wyrazona
expressis verbis definicje normatywnej roli Pisma Swictego w ,Ksiedze
Zgody” zawiera dopiero ,,Formuta Zgody”*.

Na zakonczenie nalezy zauwazy¢, Ze niniejszy artykut miat na celu jedy-
nie zaprezentowanie réznych typéw odniesien do Pisma Swictego i spadku
Kosciota pierwszego tysiaclecia. Ze wzgledu na tak zarysowany ograniczony
cel nalezy niniejsze podsumowanie ujetych w nim wynikow zamkna¢, przed-
stawiajac dwa postulaty dla dalszych badan: 1. nalezatoby podjac analiz¢ przy-
toczonych w CA argumentow biblijnych w $wietle najnowszych osiagni¢é¢
egzegezy biblijnej; 2. argumenty z ojcow Kos$ciola i pisarzy wczesnochrzesci-
janskich nalezatoby skonfrontowac po pierwsze — z bezposrednim kontekstem,
z jakiego pochodza, po drugie — z calo$ciowa wymowa dziel, z ktérych zostaty
wzicte, po trzecie — z catoSciowo ujetg mysla teologiczng ich autorow.

Summary

The article presents and analyses the argumentation used by Philip Mel-
anchthon in Confessio Augustana. Description of the arguments from its
first part were ordered according to the argumentation categories referring to
1. The Holy Scripture; 2. Ecumenical councils; 3. Symbolicum Apostolicum
and Athanasianum; 4. Church Fathers and early Christian writers; 5. rejection
of erroneous teachings. Among the arguments from the second part, one can
distinguish those referring to: 1. The Holy Scripture; 2. Church Fathers and
early Christian writers; 3. norms of canonical Law. The analysis has shown the
first and foremost, and in some cases exclusive significance of argumentation
from the Scripture, while in the second part of the Confession one can observe
an aspiration to use various types of argumentation as widely as possible.

3 Zob. Formula Concordiae, De compendiaria regula atque norma, BLSK, s. 766-769, 833-842
(ttum. polskie: Formuta zgody z 1577 roku, przet. J. Pospiech, KWKL, s. 397n, 428-432).
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hymnografii

Angelologia prawostawia jest zasadniczo angelologia biblijng i patry-
styczng. Nalezy bra¢ pod uwagg fakt okreslania przez Pismo terminem qx5n
(mal’ach), &yyehog roznych desygnatow. Nasze starostowianskie ttumacze-
nia albo zachowuja zapozyczenie ,aniol”, albo tez tlhumacza na ,,wyslan-
nik”(cs. gkersnnkn) — mamy wige z jednej strony Aniota jako nazwa samego
Jahwe (Rdz 16, 7-13;48,16), Aniota Przymierza na okreslenie Mesjasza
(M1 3,1)!, nazwanie aniotem Mojzesza (Lb 20,16) oraz aniotéw Kosciolow
(Ap 1,20; 2,1.8.12.18; 3,1.7.14), ale z drugiej strony mamy wyslannikow,
wystancow, postancow, postow czy zwiastundow na oznaczenie prorokdéw
(Ag 3,13, 1z 33, 7), kaptanow (M1 2,7), Jana Chrzciciela (Mt 11,10) lub jego
uczniow (Lk 7,24), apostotow (Lk 9,52) czy aniotow kleski (Ps 78/77,49)
i in. Ale podstawowe znaczenie tego stowa to, oczywiscie, byty duchowe,
nie posiadajace ciala, ré6zne od bytéw materialnych. Sg to rozumne i niema-
terialne duchy stuzebne. Ich istnienie jest osobowe i oczywiste. Szczegolnie
dobitnie podkresla ich status Pan Jezus, gdy poucza sadyceuszy (Mt 22,30),
kwestionujacych rzeczywiste istnienie aniotow (Dz 23,8). Totez nazwanie
Boga Ojca Stworzycielem wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych
jednoznacznie przywoluje takze akt stworzenia anioldow, ktorych Ksigga
Nehemiasza (9,6, por. Lk 2,13) nazywa wojskiem niebios, a Ksigga Hioba
(1,6; 38,7) synami Bozymi. Co do czasu pojawienia si¢ aniolow egzegeci
uwazaja, ze poniewaz caly $wiat duchowy wyprzedzil swym istnieniem

* Prof. dr hab. Aleksander Naumow jest pracownikiem Uniwersytetu Ca’ Foscari w Wenecji.

! Zob. odpowiedni ekskurs ks. M. Petera w tomie Ksiggi prorokéw mniejszych — Nahuma
— Habakuka — Sofoniasza — Aggeusza — Zachariasza — Malachiasza. Wstep — przeklad z orygi-
nafu — komentarz (= Pismo Swif;te Starego Testamentu, red. S. Lach, t. XII, cz. 2), Poznan 1968,
s. 502-505.
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$wiat materialny, to zostali oni powotani do istnienia aktem stworzenia nieba,
a wigc ich zaistnienie rozpoczyna dzieje bytow poza-boskich. Dobitnie pod-
kreslit to $w. Grzegorz z Nazjanzu, moéwigc, ze boska Dobroé najpierw
wymyslita moce anielskie i niebieskie, a ta mysl stala sie czynem, spetnionym
przez Stowo i wykoniczonym przez Ducha?.

Rozwazajac natur¢ anioldw teologowie prawostawni podkreslaja ich
duchowos¢, bezcielesno$¢ oraz fakt, ze sa oni doskonalsi od duszy ludzkiej,
lecz jednocze$nie w swej doskonatosci ograniczeni — Psalmista podkresla
bowiem, ze cztowiek zostal uczyniony niewiele mniejszym od istot niebie-
skich (Ps 8,6), a Zbawiciel zaznaczyl, ze aniotlowie nie wiedza nic o Dniu
Sadu (Mk 13,32). W kontekscie ograniczonosci aniotow przywoluje si¢
takze cytaty biblijne z listow $w. Piotra (1 Ptr 1,12), $w. Pawta (1 Kor 2,11;
Hbr 17,9; Ef 2,10) i inne, ukazujace, ze aniolowie nie majg petnej wiedzy
o Bogu, gdyz dzigki transcendencji istoty Bozej dostep do niej jest niemoz-
liwy takze dla nich; nie wiedzg wszystkiego o sercu (wnetrzu) cztowieka,
nie znajg przysztosci, nie rozumiejg tajemnicy zbawienia i sami z siebie nie
potrafig czyni¢ rzeczy cudownych, nie moga by¢ jednoczesnie w réznych
miejscach’. Mimo ich bezcielesnosci cztowiek postrzega je w formie, przez
cielesne obrazy*, ktore sa obrazami nie posiadajgcymi wymiaréw, poniewaz
aniol nawet postrzegany, nie zajmuje miejsca i nie moze zosta¢ ogarnigty.
Porozumiewajg si¢ ze sobg samg mysla, ale uzywaja jezyka (jezykow) i stu-
chu, a takze muzyki ($§piewu), mimo ze nieustanny $piew chwaty wydobywa
si¢ z ich bezcielesnych warg i duchowych ust. Zasadniczym zadaniem Mocy
Niebianskich jest oddawanie chwaty Bogu (ogladajg Oblicze Boga) i posred-
niczenie migdzy Bogiem i czlowiekiem (czy szerzej — §wiatem materialnym).
Patrystyka i korzystajaca z niej hymnografia i homiletyka podkreslajg ich
uczestnictwo w $wiatlosci 1 energii Bozej, nazywajac je za §w. Grzegorzem
z Nazjanzu i Pseudo-Dionizym Areopagita swiattami drugimi, ktére §wieca
bezposrednio, przyjawszy boskie energie i t¢ uzyskang §wiatlo$¢ przeka-
zuja bytom materialnym, zwlaszcza wiernym. Jak zobaczymy dalej, hymny

2 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967: Mowa 45 (Il na Swicto
Paschy), 5, s. 533.

3 Makapuj, [Ipasociasno doemamuuno 6o2ociosuje, Ipsu neo, ITo 3. uzn. [lpeseo u raerme
nonynuo nporocuthen Murpodan lesuh, Hosu Cax 1895, §§ 46-50, c. 192-205; Bennamun
(MunoB), Umenus no aumypeuueckomy 6oeocnosuro, Bruxelles 1977, s. 21-24 i in.

4 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Mowa 28 (teologiczna II), 31, dz. cyt., s. 309.
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cerkiewne nazywaja je zwierciadlami Swiatla, jego (od)blaskiem, weglami
rozzarzonymi przez zorze boskosci, plomieniami roznoszacymi ogien bosko-
sci, blyskawicami itp. W ten sposob aniotowie pilnujg wszystkich krancow
ziemi, opiekuja si¢ pojedynczymi wiernymi, ich zgromadzeniami, narodami,
panstwami, s3 umocnieniem Kosciota i jednoczesnie wzorem dla ludzi, by
wyzbywali si¢ cielesnosci 1 wznosili duchem/umystem ku niebu.

Liczba mocy anielskich jest ogromna (Dn 7,10; Ap 5,11). Patrystyka
i liturgika, a takze biblistyka prawostawna, opierajac si¢ glownie na listach
$w. Pawla do Kolosan (1,16) i Efezjan (1,20) oraz $w. Piotra (1 Ptr 3,22),
zgodnie przyjmuja istnienie dziewigciu chéréw anielskich i ich podziat
na trzy triady. W tekstach zrodtowych istnieje spora réoznorodnos¢ nazw
i podziatu, cho¢ za Pseudo-Dionizym Areopagita katechetycznie przyjeto, ze
pierwsza, najwyzsza triada to Serafini, Cherubini i Trony, druga to Panowa-
nia, Moce i Potegi (Wtadze), za$ trzecia to Zwierzchnosci, Archaniolowie
i Aniotowie. Ten dziewigciocztonowy podziat jest odwzorowywany przez
Cerkwie stowianskie (poza Bulgarska) i Rumunska podczas proskomidii,
kiedy to z trzeciej prosfory sa wyjmowane czasteczki za 9 kategorii (chorow)
swigtych (Jan Chrzciciel, prorocy, apostotowie; biskupi, megczennicy, mnisi;
cudotworcy, Joachim i Anna oraz autor odprawianej mszy, tj. Jan Chryzo-
stom lub Bazyli Wielki), jednakze bez wspominania mocy anielskich. W tym
samym momencie w Kosciele Greckim wspomina si¢ powszechnych przy-
wodcow i Archaniotow Michala i Gabriela oraz wszystkie moce niebieskie,
a w Kosciele unickim — czcigodne bezcielesne moce niebieskie’.

W liturgii wschodniej wielokrotnie daje si¢ wyraz przekonaniu, ze Anio-
lowie i ludzie tworza jeden Kos$ciot i ze Bég w jednakowym stopniu odbiera
chwalg od jednych i od drugich. Najwyrazniej wida¢ to podczas sprawowania
Liturgii, ktora nie bez kozery okresla si¢ jako kosmiczng lub niebo na ziemi
(zob. modlitwy kaptanskie Matego wejscia, podczas §piewania Trisagionu,
po Wielkim wejsciu; hymn $piewany na liturgii uprzednio po$wigconych
daréw przy przenoszeniu Najswictszego Sakramentu, hymn, przewidziany

5 Sw. Jan Chryzostom, Wybér pism. Modlitwy liturgiczne. Pisma o charakterze wychowaw-
czym. Tham. H. Paprocki, W. Kania. Wstep i oprac. H. Paprocki i A. Stomczynska (=Pisma Sta-
rochrzescijanskich Pisarzy t. XII1), Warszawa 1974, s. 49. Problem jest glgboki, dotyczy bowiem
pytania, czy Ofiara Pana Jezusa objeta takze twory bezcielesne, zob. np. ABkceHTuii (apxum.),
Jlumypeuka, 4. 1, [Tnosaus 2006, s. 267.
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zamiast pie$ni cheruwimskiej na Wielka Sobote, modlitwy tuz przed kano-
nem eucharystycznym i in.).

Praktycznie kazde nabozenstwo publiczne zawiera elementy angelolo-
giczne, takze tam, gdzie taczy si¢ ono z poboznoscia prywatng. Tu naleza
glownie codzienna modlitwa do mocy niebieskich (pochodzaca z wielkiego
powieczerija). Wszystkie Moce Niebianskie, Swigeci Aniotowie i Archaniolo-
wie modicie sie za nas, grzesznych 1 modlitwy do Aniota Stréza — poranna
Swiety Aniele, opickunie niegodnej mojej duszy... oraz wieczorna Aniele
Chrystusowy, strozu moj swiety, obronco duszy i ciala mego...

Do tej grupy zaliczy¢ tez nalezy modlitwy do wszystkich mocy niebie-
skich, do archaniotow na kazdy dzien tygodnia, do Aniota Stroza i inne, wérod
ktorych znajduje si¢ znaczna ilos¢ modlitw prywatnych i niekanonicznych,
na czele z popularng (a przypisywana Iwanowi IV) modlitwa apokryficzna
do Archaniola Michala, groznego wojewody Mocy Niebieskich... Osobnym
zagadnieniem jest tez cerkiewnostowianska tworczo$¢ akatystowa, poswie-
cona aniotom, ktora pozostaje w tej chwili poza naszym zainteresowaniem®.

W niniejszym opracowaniu omawiamy wylacznie kanoniczne utwory
hymnograficzne poswigcone mocom bezcielesnym i ich wodzowi — Micha-
lowi, umieszczone w oktoichu (osmoglasniku, paraklityku), w triodach
i minejach, a takze zwigzane z postugami i nabozefnstwami prywatnymi,
zwracajgc uwage na utwory, powstate wsrod Stowian’.

¢ Posiadamy bizantynski Akatyst do archaniola Michala, napisany w latach 40. XIV w.
przez patr. Konstantynopola Izydora (Buchirasa). Jego cerkiewnostowianski przektad pojawit
si¢ niebawem i znajdujemy go juz w rekopisach z konca tego samego stulecia. Okoto 1522 roku
Akatyst wydat drukiem w Wilnie wybitny ruski biblista i hymnograf — Franciszek Skoryna,
dodajac do przetozonego tekstu swoje piec stichir oraz dwie modlitwy: Modlitwe nabozng do
Swigtego Aniota, Stroza swego (po akatyscie) i Modlitwe do Archaniotow, méwiona po kano-
nie; zob. Franciszek Skoryna z Polocka. Zycie i pisma. Wybor tekstow, przektad i opracowanie
M. Walczak-Mikotajczakowa i A. Naumow, (=Biblioteka Duchowosci Europejskiej, 3), Gnie-
zno 2007, s. 165-170. Kolejne cerkiewnostowianskie wydania wprowadzaja do tekstu akatystu
dos¢ daleko idace zmiany, zwlaszcza w $rodowisku unickim, a zostat on poddany gruntownej
przerobee przez Innocentego (Borysowa), arcybpa chersonskiego (wyd. 1855). Pojawit si¢ tez
Akatyst do Aniota Stroza o. Filumena (1864), przeklad tzw. atoskiego Akatystu do archaniotow
Michata i Gabriela, a niedawno napisano takze akatysty do Archaniota Gabriela oraz Rafa-
ela. Chilandarska kopi¢ akatystu do Arch. Michata z trzeciej ¢wierci XVII w. (r¢kopis nr 96,
k. 394-403") wraz z kanonem w tonie 6smym publikuje w swej cennej monografii M. Skowro-
nek, , Swiat caly ma Cie za obrovice”: Michal Archaniol w kulturze Stowian prawostawnych na
Batkanach, £.6dz 2008, s. 214-225.

7 Zob.waznaprace Smiljki Gabeli¢: C.T'abemuh, Ljurnyc apxanhenay suzanmujcroj ymemnocmii,
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1. Nabozenstwa cyklu tygodniowego (oktoichowe)

Oktoich nalezy do podstawowych ksigg liturgicznych Kosciota wschod-
niego, a jego stopniowe ksztattowanie od VIII do XII wieku odzwierciedla
dzieje bizantynskiej i cerkiewnostowianskiej (a czgsciowo takze gruzinskiej)
poezji hymnicznej®. Wedlug najnowszych badan, wskazujagcych na powazny
wklad oryginalnej tworczosci staroslowianskiej w pierwotnym wariancie
oktoicha, przyjmuje si¢, ze pierwotny stowianski oktoich powstat w Bulgarii
w kregu uczniéw $w. $w. Konstantyna-Cyryla i Metodego w ostatnich latach
IX wieku. Pierwsze istotne zmiany w strukturze ksiggi wprowadzono w XI w.
w Kijowie, zas wiek XIV oraz teologiczne ozywienie na Athosie i w jego bal-
kanskich ekspozyturach przyniosto zasadniczg zmiang, wprowadzajac nowa,
znacznie stabilniejszg redakcje ksiegi. Rekopisy potudniowo- i wschodniosto-
wianskie wykazuja znaczne réznice zarowno wzgledem siebie jak i wewnatrz
grup, mozna nawet powiedzie¢, ze do czasu pierwszych drukowanych wydan’
trudno znalez¢ dwa identyczne pod wzgledem tresci kodeksy.

Juznanajstarszym — palestynskim —etapie formowania ksiegi, w VI wieku,
hymnograficzny materiat nabozenstw niedzielnych byt rozszerzany o mate-
riat poszczegdlnych dni tygodnia. Wynikato to z koniecznosci rozwoju
nowotestamentowej tematyki w nabozenstwach, by zbalansowaé, a z czasem
i zdominowa¢ starotestamentowa psalmodi¢ (psalmy i kantyki). Poczatkowo
w powstajacej hymnografii na poniedziatek i wtorek dominowata tematyka
pokutna, na $rod¢ — Krzyz, na czwartek — apostotowie, glownie Piotr i Pawel,
na pigtek — Matka Boska, a na sobote — me¢czennicy i1 prorocy. W pierwszej

Beorpan 1991. Polskie przektady tekstow liturgicznych, dokonane przez ks. H. Paprockiego, mozna
znalez¢ na stronie http://www.liturgia.cerkiew.pl (data dostgpu: 10.11.2013).

8 Literatura przedmiotu jest ogromna, warto odesta¢ tu do monografii Marii Jowczewe;j
(M. Hosuesa, Conynckusm Oxmoux 6 konmexcma na iovcnociassuckume okmoucu 00 XIV
6., (= Kupuno-MeronueBcku cryauu kH. 16), Codpus 2004). Por. tez J. Szovérfty, A Guide to
Byzantine Hymnography, 1-2, (=Medieval Classics: Text and Studies, 11-12), Mass. and Ley-
den, 1978-1979; H. IllenamanoBa, Cragsno-pycckuti okmoux (Henomupogannwiil) XII-XIV 6.,
[w:] Memoouueckue pexomendayuu no onucanuto ciassaHopycckux pykonuceti 0isi C800H020
kamanoea pykonucet, xpansawuxcs 6 CCCP. Bein. 2, Y. 2, Mocksa 1976, s. 340-379.

° Koniecznie dodajmy, ze Oktoich jest jednym z czterech inkunabutow wytloczonych
w Krakowie przez Szwajpolta Fiola (ok. 1491), a takze zostat wydany na Cetinju w Czarnogo-
rze, w 1494 r.; zob. np. E.Jb. Hemuposcku, [loueyu wmamnapcmea y Lipnoj Topu (1492-1496),
Lerume 1996, s. 235-380. Na terytorium Rusi Moskiewskiej mozna mowi¢ o normalizacji tek-
stu dopiero w drugiej potowie XVII w. po reformach patr. Nikona.
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polowie IX w. w Konstantynopolu (dzialalnos$¢ studytow, Jozefa Hymno-
grafa i in.) do pierwotnych tematéw dochodza nowe, i tak jako druga war-
stwa pojawiajg si¢ motywy, znane wczesniej z monastycznych nabozenstw
nocnych, poswiadczonych tez w ksiedze, zwanej paraklityk: w poniedzia-
ek aniotowie, we wtorek Jan Chrzciciel, w czwartek $w. Mikotaj, w sobote
wszyscy zmarli, podczas gdy hymnografia srody i pigtku rozwijata tema-
tyke pasyjna i maryjna, czgsto misternie przepleciong. Drugie tematy maja
mniejszg ilo§¢ hymnow niz pierwsze, chociaz w niektorych wypadkach one
zaczynaja dominowag, tak stato si¢ przede wszystkim z czwartkiem (Mikotaj
wysunat si¢ przed Piotra i Pawta), ale rowniez w poniedziatkowych i wtorko-
wych nabozenstwach nowe tematy znalazly si¢ na planie pierwszym'.

Hymny poswigcone bezcielesnym mocom wystepuja wigc w o$miu tek-
stowych blokach, przeznaczonych na kazdy z o§miu muzykalno-rytmicznych
tonéw. Poniewaz doba liturgiczna zaczyna si¢ wieczorem, teksty sg przewi-
dziane na niedzielny wieczor (wieczerni¢/nieszpory) i poniedziatkowy pora-
nek (utreni¢/jutrzni¢) i przedpotudnie (Liturgie swigta).

W czgsci nieszporowe] znajdujemy zatem grupe hymnow (stichiry)
dedykowanych aniotom, po trzy na kazdy ton, zamknieta hymnem do Matki
Boskiej!!. W czgsci porannej znajduje si¢ kanon — mozaikowa kompozy-
cja, ztozona z o$miu 6d (1 i od 3 do 9), z ktérych kazda zawiera dwa lub
trzy tropariony, po$wiecone aniotom i finalng strofe maryjng'2. W grec-
kim teks$cie pierwsze litery poszczegélnych strof uktadajg si¢ w informa-
cj¢ o kolejnym numerze kanonu, a w pierwszym kanonie jest takze ukryte
imi¢ Teofanes. Strofy maryjne w grupie stichir i w odach kanonu z reguty
sa zwiazane z tematyka anielska, najczesciej odnosza si¢ do Zwiastowania.
Na liturgii $w., w czasie $piewania blogostawienstw, wérod wstawianych
szesciu lub siedmiu troparionéw jeden w kazdym tonie jest po$wigcony
aniotfom. W poniedziatkowym cyklu oktoicha znajduje si¢ zatem okolo

10°Zob. tu prace O. Kraszeninnikowej (O. Kpamenunuukosa, Oxmoux u [apaxaum, [w:]
Tepmenesmura Opesuepyccroti aumepamypst, CO. 6, 4. 2, Mocksa 1992, s. 398-406; oraz
K ucmopuu popmuposanusn ceomuunvix namsmeti Oxkmouxa, [w:] borocioBckue Tpyabl, 32,
Mockga 1996, s. 260-268 czy najnowsza ksiazke: CB. Kytommkuesa, Pannume 0CMOIACHUYU.
H3zeopu, bococnysicenue u nesuecku penepmoap (Ilo pvronucu do XIII sex), Codus 2013 i in.

' Dalej w pracy podaje skrot stich. i arabski numer oznaczajacy kolejny ton.

12 Skracam podajac przed literg K numer porzadkowy kanonu, a po literze K numer ody
i kolejny troprarion w odzie (np. 3K4.1 znaczy kanon 3. tonu, oda 4, troparion 1).
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pottorasta hymnéw poswieconych bezposrednio aniotom. W tradycji bizan-
tynskiej 1 italo-greckiej sa takze inne hymny, ktore nie weszty do stowian-
skiej liturgii i nowszych ksiag liturgicznych; lecz mozna zauwazy¢, ze pod
wzgledem idei i obrazowania nie wnosza one zadnych nowosci w porow-
naniu z hymnami, znajdujacymi si¢ w oficjalnym obiegu'®. Warto dodac,
ze w rgkopisach stowianskich trafiajg si¢ tez hymny bez wzorca greckiego,
przynajmniej niektore z nich sg dzietem starostowianskich tworcow, w tym
na pewno $w. Klimenta Ochrydzkiego'*.

Roéwniez biblijne czytania poniedziatkowej liturgii s3 zwigzane z anio-
fami. Przed czytaniem Listu $w. Pawla i przed Komunig §w. wyglasza si¢
stych psalmowy 103/104,4: Czynisz z aniolow twoich wichry', a ze stug two-
ich ogien palgcy'®. Jako pierwsze czytanie jest przewidziany chrystologicz-
no-angelologiczny fragment z Listu do Hebrajczykéw 2,2-10. Przed Ewan-
gelig stychy na alleluja: Chwalcie go, wszyscy aniotowie jego! oraz Chwalcie
go, wszystkie wojska'” jego! (Ps 148,2). Lekcja Ewangelii — przypowies¢
o kakolu i aniotach jako zencach, wedlug §w. Mateusza 13,24-30 i 36-43,
moze tez by¢ wg $w. Lukasza 10,16-20, o spadajacym z nieba szatanie.

Stosunkowo powszechnie si¢ przyjmuje, ze autorem kanonow poswig-
conych aniotom jest Teofan(es) zwany Graptos, co znaczy napictnowany,
naznaczony, poniewaz — podobnie jak jego starszy brat Teodor — na czole
mial wytatuowany przez ikonoklastow obrazliwy wiersz szydzacy z obrazoéw
$wietych i ich zwolennikéw!'®. Pochodzili oni z Palestyny, §luby zakonne zto-
zyli w Lawrze $w. Sawy Uswieconego i zostali wystani przez patr. Jerozo-
limskiego Tomasza I do cesarza Leona V, by powstrzymaé usankcjonowane
ponownie w 815 r. niszczenie ikon. W Konstantynopolu bracia byli wiezieni

3 Tu wchodzi cykl o$miu kanonéw autorstwa §w. Jozefa Sycylijezyka (Hymnografa),
zachowany w greckich kodeksach w podrzymskim opactwie Grottaferrata, zob. M. Mosuesa,
Conynckusim Oxkmoux..., dz. cyt., s. 116.

4 . Nobpes, Kiumenmosomo xumnozpagpcro meopuecmeo u Oxmouxvm, [w:] 1080 2oounu
om cmvpmma na c6. Haym Oxpuocku, Codus 1993, s. 107-123; M. Vosuesa, Conyuckusm
Oxkmoux..., dz. cyt., s. 23-26.

15 Po cs: myxu, duchy.

16 Tak u ks. Wujka, i tak tez w Hbr 1,6. Tekst hebrajski i nowsze idace za nim przektady
odwracajg znaczenie — to z duchéw/wichrow Pan czyni anioty, a z ognia/btyskawic swoje shugi.

17 Po cs: cuiel, moce.

¥ Nie nalezy go myli¢ z Teofanesem Wyznawcg, rowniez wi¢zionym, torturowanym
i zestanym przez ikonoklastycznego cesarza Leona V Armenskiego. Zmart on 12 marca 818 r.,
jest autorem stynnej kroniki Chronographia, obejmujacej lata 284-813.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 73 2014-01-29 14:54:14



74 Aleksander Naumow

i torturowani, wreszcie zestani. Teodor zmarl na wygnaniu 27 grudnia 840 r.,
natomiast Teofan powrocit w 842 z wygnania, doczekat przywrocenia w dniu
11 marca 843 r. kultu obrazéw i wkrotce zostat biskupem nicejskim. Zmart
11 pazdziernika 847 roku, pozostawiwszy po sobie bogata tworczo$¢, przede
wszystkim hymnograficzng — przypisuje mu si¢ okoto 145 kanonow. Praw-
dopodobnie tez pozostate hymny (na wieczerni i na liturgii $w.) sa jego autor-
stwa, chociaz absolutnej pewnosci by¢ w tym wypadku nie moze. Na pewno
jednak wszystkie one powstalty w pierwszej polowie IX wieku, w okresie
ksztattowania si¢ podstawowych bizantynskich ksiag liturgicznych, noszac
pewne slady kontrowersji teologicznych tej epoki.

Stworzenie anioléw

Zostaly one stworzone z niebytu umystem boskim (ton 3, stichira 1, 1K)
przed stworzeniem $wiata widzialnego. Zycie czerpig od Pierwszego Zycia,
uczestniczg w Pigknie 1 Dobru, sg $wiadkami odwiecznej chwaty i madrosci.
Bog je pomyslat jako naczynia, w ktorych umieszcza swoja nieskonczong
dobro¢ i chwale, jako zwierciadta, odbijajace Jego chwale. Pozostaja one
w bezposrednim kontakcie ze Zrodtem, strzega Tajemnicy Boskosci, same
jej jednak nie znajac.

Natura aniolow

Sa bezcielesne i niedmiertelne, bezksztattne (amorficzne) i niematerialne,
nie podlegaja zepsuciu. Przyjmujac ksztalt widzialny zachowuja czystos¢
i nie zmieniajg natury. Stoja stale przed tronem Bozym, opromieniane stam-
tad §wiattoscig, wiecznie ja w sobie i ze soba noszac. Sa, zgodnie z twier-
dzeniami Pseudo-Dionizego, $wiattami drugimi, zwierciadtem Swiattosci
(1K), jej (od)blaskiem, weglami rozzarzonymi przez zorz¢ bosko$ci, nasy-
cane $wiatloscia w bezposrednim kontakcie, ptomieniami roznoszacymi
ogien boskosci, blyskawicami, Swietlistymi obtokami, ktore przejmujg troj-
stoneczny blask boskosci. Tak ta §wiatlos¢ Boza, ktora jest skryta w nie-
poznawalnej naturze Boga, objawia si¢ za posrednictwem anioldw; sa one
strugami 1 potokami Laski, §wiattami, ktore, zgodnie z wizja proroka Eze-
chiela, ,,nie odwracaly si¢, gdy chodzity, ale kazde przed obliczem swoim
chodzito” (Ez 1, 9; cBemsr coobpamatomisisics: K3). Wiez mitosci miedzy
aniotami stuzy takze przelewaniu blasku boskiego z jednych na drugie. Sg tez
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wzorem pokory i wszechoddania. Uzyskuja podobienstwo do odwiecznego
Dobra, bowiem Stworca udziela im boskich cnét. Duch Swicty, wychodzac
od Ojca, buduje i umacnia anioty niezmiennymi taskami boskosci i kieruje
nimi. Dzigki stalemu dziataniu Ducha anioly s3 stateczne, niewzruszone,
tj. niepodatne na pokusy i zto.

Druga obok uczestnictwa w $wiattosci charakterystyka aniotéw jest kontem-
placja umystowa i postrzeganie niematerialnym wzrokiem Pierwszego Umystu.

Wizje i objawienia
W kanonie széstym hymnograf powotuje si¢ na biblijne objawienia

1 wizje anielskie:

— Izajasza — dotyczy ona przede wszystkim serafindw i trdjswigtego hymnu
oraz oczyszczenia ust rozzarzonym weglem (Iz 6,1-8), ale takze tronu
cherubinéw (37,16);

— Daniela — mndstwo aniotow przed Starowiecznym': |, Tysigc tysiecy stu-
zyto Mu, a po dziesig¢ tysiecy kro¢ sto tysigcy stato przed Nim” (Dn 7,10);

— Jakuba — zawierajaca opis $nionej przez praojca drabiny, po ktorej wste-
powaly i zstepowaly anioty Boze (Rdz 28,12)%;

— Elizeusza — do$¢ rzadki i specyficzny obraz, kiedy prorok, zeby unik-
na¢ pojmania przez syryjskich wystannikow zostaje otoczony konmi
i wozami ognistymi (4/2 Krl 6,17) i zostaje w ten sposob uratowany;
miejsce to od dawna posiada interpretacje angelologiczng; tu konkretnie
bizantynski hymnograf prosi Boga, by ochronit Kosciot w ten sam sposob
jak Elizeusza;

— Dawida — jest to wizja Aniola $mierci, karzacego mieczem Panskim
i morem Izraela (1 Krn 21, 12-30).

Funkcje
Anioly przenosza Swiatto$é, Dobro, spetniaja Stowo i Wole Boga, obcu-
jac z Jego Chwalg i stuzac Jej. Nieustannie zanoszg Mu bezcielesnymi glosy

19" Starowieczny z wizji Daniela jest jednym z nielicznych obrazéw Boga Ojca dopuszcza-
nych w prawostawiu, nawet w ikonografii.

2 Drabina Jakubowa jest jednym z najwazniejszych symboli maryjnych, dotyczacych
Wecielenia, przeto obeco$¢ aniotow w Jakubowej wizji implikuje znaczenie aniotow przy kolej-
nych etapach zbawczego dziatania Boga.
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i ognistymi jezykami §piew chwalebny.

Hymnograficzny cykl wskazuje kilka innych momentow:

— Zdziwienie aniotéw, ze Chrystus Zyje na ziemi razem ze $miertelnymi
ludzmi i w ludzkiej postaci;

— Whniebowstapienie: anioty otwieraja bramy nieba dla wstepujacego Jezusa
(2K7.2), natomiast swietlista biel szat aniotow zestanych do apostotow
(Dz 1,10-11) zapowiada paruzje¢ — ponowne przyjscie Jezusa Chrystusa?';

— Zmartwychwstanie: szaty aniotdéw? gloszacych radosng nowing niewia-
stom odbijaja blask niestworzonej chwaty i boskosci (4K5.2);

— Paruzja: gdy Jezus ,,przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych i umartych” to
ukaze si¢ w otoczeniu aniotow.

Anioly a ludzie

Rodzaj Iudzki jest zbawiany przez Boga dzigki asyscie i kierownictwu
(cs. npucrasienie) aniotdw. One sg najlepszymi posrednikami migedzy ludzmi
i Panem Bogiem, sg straznikami zbawienia dla prawowiernych (xpanurernie
cniaceHis OmarouectuBbixb — 3K4.2). Obchodza caly okrag ziemi, wszgdzie
roznosza i pielegnuja taski udzielane przez Boga. Otrzymane od Trojcy Sw.
swiatto anioty przekazuja ludziom wedlug zastug czystosci serca. Ta prze-
kazana z gory $wiatlo$¢ jest jedyna szansa na uniknigcie (pozbycie si¢)
mroku nieumiejetnosci i tylko ona moze doprowadzi¢ do wiecznej $wiatto-
$ci i pozwoli¢ ludziom, w towarzystwie aniotéw, na ostateczng przemiang
natury na $wietlista (ton 2, stichiry 1-3). Anioty odpedzaja mroczng ciemnos$é¢
biesow 1 odstaniajg perspektywe zbawcza, dlatego sa pomoca w walce ze
ztem/Ztym i gwarantami zbawienia. Ludzie sa wezwani do ich nasladowania.
Megczennicy i pustelnicy sg juz do aniotow podobni.

Anioly a Ko$ciél
Bog stworzyt Kosciot na wzor nieba: tak jak ono (Mipb oymHBII) jest 0zdo-
bione aniotami, tak Ko$ciot jest zorganizowany i ozdobiony na jego wzor.

2l Tematyka angelologiczna w liturgii Wniebowstapienia zastuguje na doglebnag analizg, tu
tylko wskazemy fundamentalne znaczenie Ps 23/24,7-10, Ps 46/47,6-10; por. tez 1z 62,10-63,9.

2 Liturgia wschodnia bazuje zardbwno na przekazie Mateusza (28,2-7) i Marka (16, 5-7)
o jednym aniele, jak i Lukasza (24,4-8) o dwoch aniotach przy pustym juz grobie Zmartwych-
wstatego. Rola aniotow przy Zmartwychwstaniu zastuguje na osobne studium.
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Koscidt prosi Boga o postanie aniota pokoju, ktory przyniesie stodycz
niebianskiej §wiattosci, ochroni trzodg, pozwoli zachowaé madra wiarg i zli-
kwidowac¢ wszystkie herezje (1K9.2). W innym miejscu (4K) do zbawie-
nia Kosciota Bég ma posta¢ hufy aniotéw, one sa jego umocnieniem i spra-
wuja nad nim nieustanng opieke: ,,Do chorow bezcielesnych Kosciot Twoj
upodobniony przez nasladowanie cnoét pokaz teraz, o Chryste, otaczajac
aniotami trzode swoja” (8K9.1). One sg w stanie ukroci¢ pyche bezboznych
pogan i przynies¢ pokoj $wiatu i Kosciotowi.

Poszczegoblne chory anielskie

Wielookie serafiny sg ,,organami madrosci boskiej”, objawiaja najczyst-
sza tajemnicg teologii 1 nauczajg prawidtowej interpretacji idei trynitarnej
(ton 1, stichira 3; 1K4.2; 3K5.3).

Szescioskrzydte cherubiny zakrywaja $wigtymi i jasniejacymi skrzydtami
swoje oczy, nie $migc patrze¢ wprost na boskie oblicze (7K).

Michal i Gabriel

Z imienia sg wymienieni tylko w 5K9.1 oraz w kanonie 8, jako naczelna
para, strzegaca wszystkich krancéw ziemi. Arch. Gabriel pojawia si¢ kilka-
krotnie w hymnach maryjnych, zamykajacych kazda odg, glownie w zwiazku
ze Zwiastowaniem. To jednak Maryja jest wyzsza nad serafiny, to Ona cuda
czyni na ziemi swa ,,dziewiczg $wiattoscig”, jest pickniejsza niz krasne
anioly, ktore Jej stuza i opiewaja Ja. Przytoczmy tu optymistyczny hymn
z oktoichu (ton 3, stichira 2):

Wielka jest Twoich aniotéw sita, o Chryste,/ bezcielesnymi bedac obie-
gaja wszak ziemie,/ ochraniajac Koscioty moca otrzymana, Panie, od Ciebie/
i do Ciebie si¢ modlg za $wiat caty.

2. Nabozenstwa cyklu wielkopostno-paschalnego (triodnego)
Na okres przygotowania do Wielkiego Postu, samego Wielkiego Postu,
Wielkiego Tygodnia, Wielkanocy i okresu po Passze w liturgii wschodniej

stosuje si¢ ksiegi, zwane u Stowian ,.triod”, postny i kwietny, podczas gdy
Grecy termin ‘triod’ rezerwuja na okres postu, zas teksty paschalne gromadza
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w ksiedze zwanej Pentekostarion. R6znica wystepuje takze w podziale mate-
riatu, Stowianie triod postny koncza 40. dnia postu, w piatek szostego tygo-
dnia, a Sobote Lazarza, Niedziele Palmowg (inaczej Kwietna, i stad nazwa??)
i Wielki Tydzien wlaczaja do tomu paschalnego, Grecy tom paschalny zaczy-
naja na sama Wielkanoc.

W dziejach formowania triodow wyrdznia sie trzy etapy®*: pierwszy od
V w. do poczatku wieku IX, z dominacjg twdrczosci palestynskiej, syryj-
skiej; drugi obejmuje IX wiek, kiedy to w konstantynopolitanskim klasz-
torze Studion w kregu Teodora Studyty ksigga przyjmuje swoj zasadniczy
ksztatt i trzeci, od X do XV w., kiedy powszechnym staje si¢ podzial na dwie
czesci, wypracowana forma si¢ umacnia, ulegajac niewielkim juz tylko uzu-
petnieniom i nastgpuje jej stopniowa petryfikacja, do ktérej przyczynita si¢
dominacja typikonu jerozolimskiego, a z czasem takze wydania drukowane,
poczynajac od krakowskich drukéw Sz. Fiola®.

Stowianski przektad powstat zapewne jeszcze w koncu IX w., wzboga-
cony o liczne utwory oryginalne, na czele z imponujacym cyklem 35 kano-
now Konstantyna Prestawskiego.

Anioty pojawiaja si¢ w licznych hymnach na Zmartwychwstanie i na
Whniebowstapienie, skad przenikaja takze do liturgii niedziel zwyklych,
pozostajacej w paschalnym kregu semantycznym. Z wazniejszych uzy¢
wymieni¢ mozna potwierdzong biblijnie obecnos$¢ (arch)aniota (Gabriela)
w Ogrodzie Getsemani, aniol(y) przy pustym Grobie, anioty podczas Wnie-
bowstapienia, a takze w scenie Zstapienia do otchtani. Podnosi si¢ tez role
(arch)aniota (Michata) w hymnach Niedzieli o paralityku, jako tego aniota,

% Coraz czesciej uzywa sie okreslenia ,.kwiecisty”. Chodzi o balkanski zwyczaj noszenia
kwiatdow w procesji tego dnia. Poniewaz na péinocy kwiaty byly o tej porze roku rzadkoscia,
powstata Niedziela Wierzbna czy Wierzbowa. W polskiej slawistyce dominuje nazwa ,,triod”
w rodzaju meskim, pod wptywem jezyka butgarskiego i serbskiego, ale dopuszcza si¢ tez termin
w rodzaju zenskim, jak w jezykach wschodniostowianskich.

2% Najwazniejsze prace to: V. Kapabunos, Ilocmuas mpuoos. Hemopuueckuii 0630p es
nIaHa, cocmaesa, pedaKyutl u ciassiHckux nepeeodos, Cankr-IlerepOypr 1910; M. MowmuHa,
Iocmuas u LJeemnas mpuoow, [w:] Memoouueckue pexomeHoayuu no ONUCAHUIO CABIHO-PYC-
ckux pykonuceti 011 C600nozo kamanoea pykonucet xpanawuxcs ¢ CCCP, Bbin. 2, 4. 2, MockBa
1976, s. 389-419; I. Tlonios, Tpuoonu npoussedenus ha Koncmanmun Ipecnascku, Codus 1985
(=Kupuno-Meroauescku ctynuu 2).

3 Zob. M. Wronkowska-Dimitrowa, Triod kwietny z krakowskiej oficyny Szwajpolta Fiola
(1491 r.: studium filologiczno-jezykowe pierwszego cyrylickiego triodu drukowanego), Byd-
goszcz 2010.
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ktory schodzil do Sadzawki Oweczej. Problematyka ta wymaga jednak
osobnego studium.

3. Nabozenstwa cyklu rocznego (minejnego)

Historia powstania minei jest na grecko-stowianskim Wschodzie nieco
podobna do poprzednich dwoch ksiag. Formuje si¢ stopniowo od VI wieku,
pierwsza bardziej skodyfikowana redakcja powstaje pod wplywem rytu
studyjskiego, druga dostosowuje si¢ do pdzniejszych nieco liturgicznych
dyspozycji palestynskich, cho¢ mozna nawet w tradycji stowianskiej, nie
mowiac juz o starszych, odnalez¢ $lady redakcji przedstudyjskich. Czgscia
sktadowa tych ksiag sa oficja (stuzby), ktore stanowig formularz nabozenstw
na kazdy dzien $wigta czy wspomnienia. Podstawowym wariantem minei
jest tom poswigcony poszczegdlnemu miesigcowi, ale sg tez antologie, tzw.
mineje Swigteczne, gdzie znajdujg si¢ wybrane oficja*. Sg rowniez formula-
rze ogolne dla poszczegodlnych typow swigtych (mineja ogolna), zblizajace
si¢ poziomem ogolnosci do hymnow oktoicha. Nalezy pamietac, ze oprocz
osobnych czterech dni, poswigconych archaniotom Michatowi i Gabrielowi
motywika anielska ma istotne znaczenie w nabozenstwach na Boze Narodze-
nie i Chrzest Panski (takze w utworach pisanych na te swigta przez Klimenta
Ochrydzkiego), na Zwiastowanie, na Poczecie 1 Zasnigcie NMP, na Naro-
dziny Jana Chrzciciela i in.

Nas tu interesuja przede wszystkim nabozenstwa na 8 listopada (arch.
Michata i wszystkich mocy niebianskich) i na 6 wrzesnia (wspomnienie
cudownej interwencji arch. Michata w miejscowosci Chony koto Hieropolis

2 Zob. np. C. Koxxyxapos, Muneii, [w:] Kupuno-MeroaueBcka eHUukIoneaus, . 2, s. 679-
681 i podana tam najwazniejsza literatura. Badania nad minejami, nad ksztattowaniem si¢ typow
tej ksiegi w Bizancjum, przenikaniem do Stowian, wkladem oryginalnych utworéw Stowian
jeszeze od czaséw $w. Metodego naleza do najwazniejszych w paleoslawistyce i liturgice histo-
rycznej. Zob. tez podsumowujacy ostatnie dziesigciolecia badan i odkry¢ tom referatow, przy-
gotowany przez K. Stanczewa i M. Jowczewa z wyczerpujaca bibliografia: La poesia liturgica
slava antica/llpesnecnassanckas aumypeuueckas nos3sus, X111 Congresso Internazionale degli
Slavisti (Lubiana, 15-21 Agosto 2003). Blocco tematico 14. Relazioni, AIS: Roma-Sofia 2003,
a przede wszystkim fundamentalne studium K. Stanczewa [Tossus 6 opesneciassanckom nume-
pamypnom npocmparcmee, [w:] K. Cranues, Hccrnedosanus 6 obnacmu cpeoneekosoll iume-
pamypbl npasociasrnozo crassinemsa, (=Krakowsko-Wilenskie Studia Slawistyczne 7), Krakow
2012, s. 83-140.
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oraz na 26 marca i 13 lipca (ku czci arch. Gabriela, zasadniczo takie samo
w oba te dni).

Michat

a) 8 listopada

Swieto zostato ustanowione w IV wieku i przypada na dziewiaty mie-
sigc marcowego roku, by w ten sposéb uczci¢ wszystkie dziewigé choréw
anielskich?’. Mimo ze imi¢ arch. Michala znajduje si¢ w nazwie $wigta®®,
dzien jest poswigcony wszystkim mocom bezcielesnym i jest okres$lany jako
synaksa, zgromadzenie, (CbHBMB, COHM, CHEM; CBOOPB, cobop). U podstaw
tego rozumienia jest przekonanie egzegetow, ze ,,hetman wojska Panskiego”,
ktory objawit si¢ Jozuemu pod Jerychem (Joz 5,13-16)*° to witasnie Michat,
ktérego imi¢ jako opiekuna ludu izraelskiego pojawia si¢ w Ksiedze Daniela
(10,13.21; zob. tez peilne eschatologicznego sensu Dn 12,1n.). W praktyce
egzegetycznej 1 homiletycznej przyjeto si¢ zreszta nazywanie niemal kaz-
dego bezimiennego aniota, wystepujacego na kartach Pisma Swigtego imie-
niem Michata®.

Bizantynskie oficjum na to §wigto nalezy do najstarszej warstwy minei.
Stary stowianski przektad jest zachowany w XI-wiecznym re¢kopisie’!,
co wskazuje, ze oficjum to sigga korzeniami poczatkéw formowania si¢
obchodu $wieta. Z czasem, wraz ze zmianami praktyki liturgicznej na

27 Nalezy pamigta¢, ze niektore sekty gnostyckie czynity z kultu aniotow swoista kon-
kurencje¢ dla kultow chrzescijanskich, wystarczy przypomnie¢ Kol 2,18 i 35 kanon synodu
laodycyjskiego.

2 W licznych tekstach rekopismiennych obok Michala wystepuje tez Gabriel, tak jest
np. w niektorych zywotach krotkich, tak zwanych prologowych i niektorych minejach.

2 Jest jedno z trzech starotestamentowych czytan na nabozenstwie wieczornym ku czci
aniotow, np. 8 listopada.

30 M.in uratowanie Hagar na pustyni, ofiara Izaaka, epizod z Balaamem i o$lica, pomoc
Gedeonowi przy zrzuceniu jarzma Madianitow, zapowiedz narodzin Samsona, pomoc Elia-
szowi, uratowanie mtodziencoéw w piecu babilonskim, przeniesienie Habakuka z positkiem do
Daniela w jaskini lwow i wiele innych.

31 LB. Srud, Cryorcebnbvls muneu 3a CeHmaopb, OKMAOPs U HOSOPb 8 YEPKOGHOCIABIHCKOM
nepegode no pycckum pykonucsam 1095-1097 2., Canxr-IletepOypr 1886, s. 321-329. Rekopis
z 1097 r. znajduje si¢ w Rosyjskim Panstwowym Archiwum Akt Dawnych w Moskwie (zbior
nr 381, sygnatura nr 91). Grecki tekst [w:] Analecta hymnica graeca e codicibus eruta Italiae
inferioris. 1.Schiro consilio et ductu edita. Vol. 3. Canones Novembris. A. Kominis collegit et
instruxit, Roma 1972, s. 208-219. Zob. tez H. Rothe, Incipitarium liturgischer Hymnen in ost-
slavischen Handschriften des 11. bis 13. Jahrhunderts, t. 1. Paderborn 2008, s. 331, nr 3570.
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Wschodzie, oficjum uleglo rozszerzeniu i zgodnie z przepisami typikonu
jerozolimskiego mtodszego sktada si¢ z dwoch wieczerni i jutrzni*?, Mata
wieczernia wykorzystuje trzy stichiry z oktoicha (ton 1), dodaje jednak
jedna (na Chwata), skierowang bezposrednio do Michata, tradycyjnie
nazywajac go w niej wodzem mocy niebieskich, stojacym u tronu Bozego
i o$wiecanego Swiattem nieustannie stamtad bijacym, z blaganiem o ura-
towanie nas z mgly namigtnosci i o o$wiecenie. Inne stichiry tej czesci
oficjum (tzw. na stichownie) podkreslaja wstawiennictwo i opiek¢ aniotow
nad ludzmi, wskazujac na ich amorficznos$¢ i niematerialno$¢. Wielka wie-
czernia zawiera kilkanascie nowych hymnoéw, z ktorych czesé jest poswie-
cona Mocom w ogéle, ale kilka dotyczy osobno Michata i osobno Gabricela.
Przy Michale, oprocz zwyktych informacji o przewodzeniu wojsku nie-
bianskiemu, $§piewaniu trdjswictej pie$ni i bezgranicznym poddaniu woli
Bozej, znajdujemy informacje o ognistym ksztalcie, o pigknym wygladzie
i 0 uzdrowieniach dokonywanych w $wiatyni (Swiatyniach), jemu dedy-
kowanych. Ta uzdrowicielska funkcja Michata stanowi okreslone novum
w jego odbiorze, zblizajac go do kultéw lekarskich (anargirow), jak Kosma
i Damian, Zenobiusz i Zenobia, Cyr i Jan oraz inni**. Wazne jest trzecie czy-
tanie starotestamentowe (Iz 14,7-20) o zwycieskim zstgpieniu do otchlani
i 0 zwycig¢zeniu Lucyfera. Na jutrzni stichiry — i te ogdlne, i te po§wigcone
Archaniotowi, autorstwa réznych bizantynskich tworcow — nie wnoszg
nowych elementow, podkreslajac stworzenie ognistych bytow anielskich
Stowem Bozym i ich udziat pod wodza Michata w wiecznej adoracji, przyj-
mowanie §wietlistej energii, wstawiennictwo u Boga za powierzonych im
ludzi, takze w godzinie $mierci, oraz pewng ochron¢ przed ztymi mocami.
Zasadnicza cz¢$¢ porannej kompozycji zajmuja dwa kanony, oba w tonie
6smym; pierwszy, palestynskiego hymnografa z VIII w. Jana Mnicha ma
w greckim oryginale wbudowany akrostych, drugi, cho¢ u Stowian przy-
pisywany temuz Janowi, jest autorstwa Klemensa Studyty z IX w. Ponad
piec¢dziesiagt tropariondow poswigconych jest réznym aspektom mocy nie-
bieskich, znaczna cze¢$¢ mowi o Gabrielu, cze$¢ o Michale, niektore

32 Np. Munes nosibpw, 4. 1, Uznanne Mockosckoit [larpuapxuu, Mocksa 1980, s. 213-236.

3 Uzdrowicielskie funkcje arch. Michata uwypuklaty juz liczne fundacje $w. Konstantyna
Wielkiego w Konstantynopolu i okolicy, ale takze we Frygii i w Bitynii. Zwigzane byty one
z uzdrowieniami w Sadzawce Owczej po zstgpowaniu do niej aniota wg Jn 5.4.
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o obu archaniotach. Z biblijnego materialu wspomina si¢ tu zjawienie si¢
Michata Jozuemu i Gabriela Zachariaszowi, za§ Aniot zatrzymujacy Bala-
ama, wyzwalajacy Piotra z wigzienia, Anioly, ktore zjawity si¢ u Abrahama
i u Lota, u Tobiasza i w piecu ognistym pozostaly bez imienia. Przywotat
tez hymnograf wizje anielskie u Ezechiela i u Daniela. Nowym elementem
jest rozszerzenie pomocy Michala i Gabriela na podrdzujacych i potrzebu-
jacych pomocy, w czym upodobniaja si¢ do kultow wspomozycieli, takich
jak $w. Mikotaj i inni.
Michat — hetman wielki mocy niebianskich,/ pierwszy posroéd chorow

shug boskich,/ dzi$§ nas na $wigto przyzywa,/ a zawsze nam towarzyszy/

i chroni przed wszelkg pokusg diabelska...>*

Podobnie jak w przypadku pozostatych typow ksiag liturgicznych row-
niez tutaj na samym poczatku formowania minei w ostatnich dziesi¢ciole-
ciach IX i na samym poczatku X wieku do materiatu bizantynskiego doda-
wano nowe utwory stowianskie.

Jaki§ anonimowy hymnograf ulozyl wtedy osobne nabozenstwo na dzien
8 listopada, poswigcajac je niemal wylacznie Michalowi. Utwor ten wprowadzit
do obiegu naukowego E. Wiereszczagin®, cieszy sie on wielkim zainteresowa-
niem uczonych*®®. Nabozenstwo zachowato si¢ w kilku minejach, przy czym
najpetniejszy z nich znajduje si¢ na kartach 34'-45 w tzw. Skop(ij)skiej minei

3 Poczatek drugiej stichiry na litii, piora Arseniusza.

3 E.M. Bepewarus, Apxucmpamuea nobk cebmeno... [peenetiwas cuyxcoa apxam-
eeny Muxauny, [w:] Folia Slavistica. Pare Muxaiinosne Lleiimaun, pen. I'B. BeHnenukros,
A.®. Kypasnes, B.C. Epumora, Mocksa 2000, s. 13-29. Przy tej okazji zwraca si¢ uwage, ze
prawdopodobnie $w. Metody na chrzcie $w. otrzymat modne wowczas imi¢ Michat.

36 Zob. przede wszystkim M. Skowronek, ,, Swiat caly ma Cie za obronice”..., dz. cyt.,
s. 106-110, 209-213 (publikacja tekstu); M. Yosuesa, Anonumnusm Kanon 3a Apxanzen
Muxaun ¢ npeononazaem nenpegoden npouszxoo, [w:] Lipksene cryauje. l'ogummax Lentpa
3a upBeHe cryauje, VI, Hum 2009, s. 203-214; JI. Mareiiko, K sonpocy 06 obpaszye kanona
ce. apxaneeny Muxauny Kowcmanmuna Ilpecnasckoeo, [w:] [IBHHE mano [eopeuro.
Chopnux 6 wecm na 65-co0uwnunama na npog. ogu I'eopeu ITonos, pen. M. Hopuesa,
. No6pes, A. Typuios, E. Tpaitues, Codus 2010, c. 67-74; A.M IlenTroBCcKkuit, K ucmopuu
CIABAHCKO20 OO20CIYHCEHUS BU3AHMUNICKO20 00psA0a 8 HAYANbHbLIL nepuood (KoH. IX—Hau.
X 8.): 08a Opesnux cnasanckux kamona apxaueeny Muxauny, [w:] borocnoBckue Tpynusl,
43-44, Mocksa 2012, s. 401-442. E. Wiereszczagin dopuszcza autorstwo $w. Konstantyna
Cyryla; M. Jowczewa, idac za pomystem Kozucharowa, sktania si¢ ku autorstwu $§w. Nauma;
A. Pientkowskij twierdzi, ze kanon w tonie drugim wyszed!l spod pidra $w. Klimenta,
a kanon Konstantyna w tonie 6smym jest wzorowany na nim, za$ oba powstaty na odnowie-
nie cerkwi Arch. Michata w klasztorze Nauma na brzegu Ochrydu migdzy 905 a 916 rokiem.
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z XIII w.¥. Kanon, sktadajacy si¢ z o$miu piesni, zawiera po trzy (IX piesn
nawet cztery) tropariony, strof¢ trynitarna i strof¢ maryjna w kazdej, a po kano-
nie odestanie do trzech stichir oktoicha, trzy stichiry wlasne 1 jeden sedalen.
M. Jowczewa wskazuje ponadto, ze utwor znajduje si¢ nie tylko w minejach,
lecz czgs¢ hymnow wystepuje takze w oktoichu (np. w. w rekopisie z Biblio-
tece Narodowej im. $w.§w. Cyryla i Metodego w Sofii, nr 172 z XIV w.). Wiele
uwagi badaczy przyciagnat skrécony wariant kanonu, odkryty w staroruskim
rekopisie z XI/XII wieku, zwanym Ksiegqg 1lii, bedacym odpisem potudnio-
woslowianskiego protografu, gdzie znajdujemy po dwa tropariony w kazdej
piesni®®. Dla kanonu i konicowych strof kompozycji nie znaleziono greckich
odpowiednikow, wigc ich stowianskie pochodzenie jest niemal pewne.

W tej samej Skop(ij)skiej minei, przepleciony z powyzszym, znajduje
si¢ jeszcze jeden oryginalny utwor stowianski ku czci archaniota Michata
na dzien 8 listopada, ktorego autorem jest Konstantyn, utozsamiany z pierw-
szym stowianskim biskupem stolecznego Prestawia®. Wprowadzit on do
swego utworu biegnacy przez wszystkie strofy akrostych: Opiewac sie godzi
archistratega, Konstantyn. Ten utwor jest przeznaczony na ton 6smy i ma
tradycyjng budowe osmiu (I, III-IX) 6d, po trzy*® tropariony i finalnej strofie
maryjnej w kazdej z piesni. Z wyjatkiem sze$ciu strof, skierowanych bez-
posrednio do Pana Boga, ale pozostajacych w zwiazku z aniotami, prawie
wszystkie pozostate tropariony sg poswigcone arch. Michatowi; trzy razy jest
wspomniany obok Michata takze arch. Gabriel (V1.2; VIL.2; VIIL.3). Z mate-
riatu biblijnego znajdujemy tu w 1.3 aluzj¢ do 4/2 Krl 19,35-36 (por. paralelny
tekst u Iz 37,36), w V.1 i VI.1 odwotanie do eschatologicznej wizji Daniela
z rzekg ognistg i mnoéstwem stuzacych archaniotow (7,10), w V.2 — do sporu

37 Reprodukeja: http://193.200.14.178/DW WebClient/IntegrationViewer.aspx?DW Sub-
Session=994&v=1579 (data dostgpu: 10.11.2013).

% Wydanie: B.b. Kpsicbko, Anvuna xnuea. Pykonucs PIAJJA, Tun. 131, Mocksa 2005.
Nabozenstwo znajduje si¢ w rekopisie na kartach 37-42Y, a w wydaniu na stronach 186-205.
Warianty tekstu sa tu przytoczone za serbskimi minejami $wigtecznymi z kolekcji A.I. Chtudowa
z Panstwowego Muzeum Historycznego nr 164 (z lat 1371-1385) i nr 163 z pot. XIV w.

3 Zostal on odkryty w 70. latach ubieglego stulecia przez Stefana Kozucharowa, ktory
nie zwrocit jednak uwagi na polaczony z nim drugi utwor stowianski, myslac, ze jest on prze-
thumaczony. Analiza i publikacja utworu w po$miertnym tomie: Ct. Koxyxapos, IIpoonemu Ha
cmapobvacapckama noesus, pen. AHr. Mundesa, Cs. Hukonoga, I'. ITonos, 1. 1, Codust 2004,
s. 45-59.

40 Tylko piesn IX ma budowe 4+1.
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Michata z diabtem o cialo Mojzesza (Jd 9), a w VI.1 — oprdécz Daniela —
wskazanie na wizj¢ Izajasza (6,1-4).

Poréwnanie kanonu Konstantyna w tonie 6smym z anonimowym kanonem
w tonie drugim pokazuje szereg zalezno$ci ideowych, a nawet tekstologicz-
nych*!' Obraz zbudowany przez stowianskich hymnografow jest w petni kano-
niczny. Archaniot Michat, tak jak i pozostate moce bezcielesne, jest w poblizu
tronu Bozej chwatly, wznoszac hymn Troéjcy, przyjmujac od Niej swiattos¢
i moc, ktore nastgpnie przekazuje wiernym. Jest wige swiattem drugim promie-
niejacej chwaty Panskiej, jasniejagcym i kierujagcym na stuszng drogg. Jest ogni-
stym postancem, ktory nie parzy czy spopiela ludzi, lecz ich o$wieca i uczy,
jak nalezy adorowac Boga. Jest wyznaczony do opieki nad ludem Bozym. Jest
pomocnikiem i wspomozycielem ludzi, uzdrawia, zwlaszcza tych, ktorzy znaj-
duja si¢ w jego domu. Jest obroncg przed napasciami bezboznych pohancow.*?

b) 6 wrze$nia

Stowianski przektad tego oficjum w poczatkowym, nierozbudowanym
jeszcze przez pozniejsze dodatki, ksztalcie rowniez znajdujemy w wydaniu
Jagicia®. Lezaca w potudniowo-zachodniej Frygii, niedaleko miejscowos$ci
Kolossy, ulokowana na stromym zboczu $wiatynia w Chonach, dedykowana
Archaniotowi Michatowi, stynac z uzdrowien, stanowita wzorzec ,,popraw-
nego” chrzescijanskiego kultu anielskiego. Stad przenidst si¢ on do Bitynii,
gdzie istniaty cudowne zrodha, poswigcone Michatowi. Swieto to upamiet-
nia uratowanie przez Michata $wiatyni przed zatopieniem przez pogan, co
prawdopodobnie miato miejsce w IV wieku. Przyjmuje si¢, ze na obszarze
Cesarstwa uzyskato wigksza popularno$¢ za panowania Manuela I Komnena,
a wigc w drugiej potowie XII w., by¢ moze w zwiazku z walkami o odzyska-
nie opanowanej przez Seldzukow Frygii*.

4 AM IlentkoBckuid, K ucmopuu ciaganckoeo 6oeocyscenus..., dz. cyt., s. 409-411.

# Na powigzania kultu Archaniofa Michata z ideologia pierwszego Carstwa Butgarskiego
zwraca uwage D. Czeszmedzijew: [|. Yemmemkues, Koy evnpoca 3a Kynma Ha ce. Apxaueen
Muxaun 6 cpeonosexosna bvicapus, [w:] Palacobulgarica, XX/1996, 1, s. 52-61. Zob. tez T. Cy6o-
tus-Tonyoosuh, Kyim apxanhena Muxauna y cpeorwoserosroj Cpouju, [w:] Kyim ceemux na Ban-
kany, 11, ypen. H. Tacuh, M. lerenuh, (=JTuneym 7), Kparyjesai 2002, s. 9-24.

$ W.B. Sruu, Cryowceonois muneu..., dz. cyt., s. 48-60.

4 JI. Mupxkosuh, Xeopmonoauja unu ucmopujcku pazeumax u 6020CIAYAHCEFbe NPAZHUKA
Ipasociasne ucmoune ypkae, beorpan 1961, s. 77-80.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 84 2014-01-29 14:54:15



Aniotowie w cerkiewnostowiariskiej hymnografii 85

Nabozenstwo na ten dzien jest krotkie, typu studyjskiego, cze$¢ hymnoéw
pokrywa si¢ z oficjum listopadowym, w tym wszystkie hymny wieczorne
i wiekszo$¢ stichir porannych. Kanon na jutrzni jest autorstwa Jozefa Hymno-
grafa, Sycylijczyka, powstal wiec okoto potowy IX wieku. Jest on w catosci
poswiccony Michatowi, inne moce anielskie sa wspominane jako jego pod-
wiladni. Mowi si¢ o nim jako zwierciadle blasku i intelektu boskiego, jako
o wodzu chéréw wyspiewujacych Pana i walczacych ze ztem (Ztym), dbajacym
o ludzi, o ich zbawienie. Jest on opoka wiernych, przewodnikiem i ratowni-
kiem. Wymienia si¢ najwazniejsze fakty biblijne: wskazywanie drogi Izraelowi
podczas wyjscia z Egiptu, ukazanie sie Jozuemu, pomoc militarna Zydom. Jest
tez polaczenie wizji Ezechiela znad rzeki Chobar z wizja Daniela nad Tygry-
sem (VIL.1), przeto tutaj, jak i w innych nielicznych miejscach pojawia si¢ obok
Michata Gabriel.

W kanonie Jozefa nie znajdujemy Zadnej aluzji do wydarzen z zatapiana
$wiagtynig w Chonach i dzielnym jej strézem Archipem. W dwoéch tropario-
nach (V.3; IX.1) wspomina si¢ uzdrowienia w $wiatyni poswigeconej jemu,
moze si¢ to odnosi¢ do dowolnej swiatyni Michatowej, a tych nie brakowato.
Jedynie svétilen po kanonie przywotuje w sposéb bardzo ogolnikowy tamto
wydarzenie:

Jak dawniej, Arcystrategu chwaty, wpuscite$ /[w rozpadling] nierzadny
nurt rwacej rzeki,/ tak i teraz, o Archaniele, zniwecz/ pychg bezbozna

i okrutno$¢ demondw,/aby$smy mogli, tak jak nalezy,/ godnie ci¢ w pie-

$niach wystawiac.

M. Skowronek omawia i publikuje inny wariant, luzno zwigzany
z samym $wietem, zachowany w rekopisie z monasteru Zograf nr Ie7, k. 12-
157, z potowy XIII w.*. W piesniach kanonu znajdujemy od trzech do pigciu
troparionow. Oprocz statych biblijnych obrazéw mowi si¢ takze o wyzwole-
niu z wiezienia Piotra (V.2). Wiecej uwagi tworca poswigca Gabrielowi niz
Michatowi.

Gabriel (26 marca i 13 lipca)
Archaniot Gabriel wystepuje w Pismie Swietym kilkakrotnie —w ST wyja-
$niat Danielowi objawienie i oglaszal proroctwo (Dn 8,15n; 9,21n), a w NT

4 M. Skowronek, ,, Swiat caly ma Cie za obroice”..., dz. cyt., s. 111, 205-208.
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jest zwiastunem narodzin Jana (Lk 1,5-25) i Pana Jezusa (Lk 1, 26-38). Tra-
dycja przypisuje mu jednak szereg innych czynow: to on odkryt Mojzeszowi

cale dzieje stworzenia i podyktowat Ksiege Rodzaju, on zwiastowal Joachi-
mowi i Annie narodziny Maryi, towarzyszyl Maryi w $wiatyni, wyjasnial
Jozefowi tajemnice Narodzin, ostrzegal przed Herodem i wreszcie kazat wra-
ca¢ z Egiptu (Mt 1,20-21.24; 2,13.19), mowit do pasterzy (Lk 2,8-11), poin-
formowatl Matke Boska o nadchodzacej $mierci, on pocieszal Pana Jezusa
w Getsemani (Lk 22,43) i oglosit miroforom radosng wies¢ o Zmartwych-
wstaniu Pana (Mk 16,5-7).

Swieto 26 marca, wprowadzone nie wezesniej niz w VII w., jest typu
synaksy, Swigta towarzyszacego obchodom Zwiastowania. Teksty hymno-
graficzne dnia maja charakter uzupetniajacy, pierwszy kanon na jutrzni,
autorstwa $w. Teofana Graptosa, jest, tak samo jak kanon na $§wi¢to Zwia-
stowania, niemal w cato$ci (poza ostatnimi dwiema pie$niami) dialogiem
Maryi z Gabrielem, akcentujgcym wahanie i niepewnos$¢ Maryi, ktora
ulega wszechstronnej, takze biblijnej, argumentacji Archaniola. Drugi
kanon, Jozefa Hymnografa, poswigcony jest samemu Gabrielowi, ma do$¢
duzy stopien ogoélnosci — méwi o nim jako o naczelnikow niebieskich
choréw, jako opiekunie i wstawienniku, chronigcym ludzi od nieszczesé
i knowan diabelskich, wskazuje na jego ognistg posta¢ i niezwykla urode,
na zwiazek jego blasku z wieczystym pierwotnym Zrodtem Swiattosci.
Kieruje si¢ do niego prosbeg, by zniweczyl zamysty bezboznych, umoc-
nit wiar¢ prawostawna, uciszyt wasnie i spory wewnatrz Kosciota (VI.3;
IX.3; na chval.).

Swieto Gabrielowi na 13 lipca jest najpewniej zwiazane z po$wie-
ceniem w IX wieku ktorej§ $wiatyni ku jego czci w Konstantynopolu
(por. VIL.2), chociaz niektorzy tacza je z objawieniem przez Gabriela
na Athosie modlitwy Jocmotino ecms (IX w., zob. §wigto Ikony 11 VI).
Oficjum w zasadzie powtarza kanon §w. Jozefa z 26 marca, z tym, ze
laczy go z kanonem oktoicha i stuzbag ku czci §w. Stefana Sabaity (stichiry
Archaniolowi sg nie na ,,chvalite”, lecz na ,,Gospodi vozzvach”). Materiat
biblijny ogranicza si¢ zasadniczo do obu zwiastowan z Ewangelii Luka-
sza, a motywy z Tradycji, znane z apokryfow i homiletyki, praktycznie
nie wystepuja.
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4. Nabozenstwa postug i prywatne (paraklisy)

Mamy tu na mysli nabozenstwa, wykonywane okazjonalnie, najczgsciej
btagalne i dzigkczynne. Najczestszym typem tych nabozenstw sa molebny,
zwane tez paraklisami. Nazwa bierze si¢ z greckiego okre$lenia kanon
parakleétikos. Do literatury bizantynskiej i stowianskiej wchodzg zasadniczo
w XIV wieku i wchodzg jako dodatek do psalterzy, do zbioréw kanonow czy
modlitw. Strukturalnie s3 wzorowane na nabozenstwie porannym (jutrzni),
stanowigc kompilacje réznego materiatu hymnograficznego, czasem tworzo-
nego na potrzeby tego nabozenstwa®.

W XIV w. na Batkanach jako jeden z kilkunastu przedstawicieli tego
nowego gatunku liturgicznego powstat tez Kanon proszgcy do Michala
i Gabriela. Jego autorem jest nieznany blizej Symeon, ktéry zostawit swe
imi¢ w akrostychu: Niegodnego Symeona ptacz*.

Kanon jest napisany na ton szdsty, tradycyjnie sktada si¢ z osmiu (I, II1I-
-IX) 6d, w kazdej po 3 tropariony i hymn maryjny. W kilku strofach autor
zwraca si¢ takze do arch. Gabriela (IV.2; VIIL.3) i innych mocy — s3 one ogni-
stymi wojami, stuzebnymi duchami, ptomiennymi umystami (IV.3), dobrymi
sternikami, kierujgcymi ku przystani woli Bozej (VIL.2), swietlistymi ore-
downikami Krolestwa Chrystusowego (katawasija po IX). Gtownym adre-
satem proszacego kanonu jest jednak arch. Michat, za Proroctwem Daniela
nazwany ksieciem, postanym przez Boga (I.1)

Michal w utworze Symeona posiada wszystkie znane juz z innych utwo-
réw cechy: wychwala Trojce Swieta, I$ni jak stofice, jak btyskawica spo-
piela wszystkich widzialnych i niewidzialnych wrogow, niszczy zte zamiary
nieprzyjaciot, pomaga wiernym w nieszczg$ciach, chorobach, oreduje przed
Bogiem, otacza opieka swoich skrzydet, prowadzi do spokojnej przystani,
obiecuje wstawiennictwo na Sadzie Ostatecznym. Z motywow biblijnych
znajdujemy w kanonie objawienie si¢ Michata Jezusowi synowi Nuna (V.3),

4 P. KoitueBa, [lapakmuc — moneben kamon, [w:] Cmapobvircapcka aumepamypa —
enyuknoneouden peyrnuk, Coet. [1. Ilerkanosa, Bropo npepa®oTeHo u JombiHeHO u3J., Benko
Tosproso 2003, s. 351.

47 Ten utwor odkryt rowniez S. Kozucharow w rekopisie z Biblioteki Narodowej w Sofii
sygn. 996, informacj¢ o nim publikujac w 1986 r., zob. Ct. Koxyxapos, /Ipobnemu..., dz.
cyt., s. 172-178. Rekopis jest z XVI w. i pochodzi z ziem motdawskich, a moze z potudniowo-
-wschodnich krancéw dawnej Rzeczypospolitej.
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prowadzenie w postaci stupa ognistego wychodzacych z Egiptu Zydow (VI.1,
por. Wj 14,19.24) i ugaszenie/ochtodzenie pieca babilonskiego (VIII.2).
0, $wietlisci oredownicy Krolestwa Chrystusowego!/ Swoja
wszechwladng 1 wszechmocng prawica/ zwycig¢zajcie tych, co nad nami
odnosza zwycigstwa./ Stancie przed tymi, co pograzeni w smutkach,/od

grzechéw uwalniajac waszych czcicieli,/bo wy wszystko mozecie, cokol-
wiek zechcecie®.

Nasz pobiezny i wcale niepetny przeglad cerkiewnostowianskich utworow
hymnograficznych o tematyce angelogicznej zakonczmy przywotaniem dzieta,
przypisywanego carowi Iwanowi IV Groznemu, ktory miatby si¢ ukrywac pod
pseudonimem Parfienij Urod(l)iwyj*. Utozsamienie cara z autorem kanonu
jest dzi$ coraz powszechniej poddawane w watpliwo$¢>. Utwor w zamysle
autora jest przeznaczony do codziennego odmawiania jako refleksja nad prze-
mijalnos$cig zycia i swoiste memento mori. Kanon w zatobnym tonie szostym
sktada si¢ z o$miu piesni po trzy tropary i bogorodicznym w kazdej, po pie$ni
VI jest kondak w tonie pigtym, na zakonczenie po Ojcze nasz — tropar, 1ow-
niez w tonie piatym. Utrzymany w poetyce funebralnej utwor zawiera szereg
prosb o dobra $mier¢, o tagodne przyjscie Aniota po dusze, wzywa wspot-
braci i bliskich do modlitw o taskawos¢ kierowanych do aniota. Cieszy si¢ on
spora popularnoscig paraliturgiczng od momentu powstania w drugiej potowie
XVIw. do dzi$, takze w kregach staroobrzedowych.

Summary

The work presents survey of Church Slavonic hymnographic compo-
sitions dedicated to Angels. All basic liturgical cycles in which the angelolo-
gic subject matter is brought up have been reviewed — especially weekly litur-
gical cycle (Mondays) and the yearly one (8 XI, 6 IX, 26 III, 13 VII). Aside
from texts used currently in Slavonic local Orthodox Churches and translated

4 Katawasija po IX pie$ni kanonu.

4 Kanyn Anreny ['po3HOMY, U BOEBOJIE, U XPaHUTEIO BChbX 4eloBeKs, oT Beenepkurens
Bora mocianHOMy 110 Best Tyla denioBbueckast. Tel ke, yesobue, He 3a0bIBaii yaca CMEpPTHAro:
oM 10 BCSl THM KaHyH ceil. TBopenue ypoausaro Ilapdenus: http://www.pushkinskijdom.ru/
Default.aspx?tabid=9125 (data dostepu: 10.11. 2013).

30 H. Mapuac, Jliomopwv usice moms. [penue o éepe yaps Heana [ posnozo ¢ nacmopom
Poxumoti, Mocksa 2009, s. 164-178.
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from the Greek language, there are presented here compositions dedicated to
Archangels written by Slavonic authors (Anonym, Clement of Ochrid and
Constantine of Preslav of ninth/tenth century, Simeon of fourteenth century).
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MapPuHA B. UnctakoBa* Rocznik Teologiczny, ChAT
LV -z.1-2/2013

Becena Ko3bpmsel IIpecBuTEpa
B H3maparaze:
HOBBbI€ JAaHHBIE

[Nonemmaeckoe mpou3BeneHne ,,becena mMpoTHB OOrOMIIIOB*, HATHCAHHOE
BO BTOpOH mosyioBrHe X B. Oonrapckum nucateneM Kossmoit [IpecBurepom,
JIOIIUIO JI0 HAC B COCTaBE HECKOJIbKHX JIECSTKOB MOJIHBIX M (h)parMeHTapHbIX
pyxormceit XIII-XIX BB. CtapImiM TONHBIM SBISETCS CIIUCOK Poccuifckoit
HarmoHabHOU OmOmmorekn B Cankt-IlerepOypre, cobp. ComoBenkoro
MoHacThIpst (¢. 717), Ne 856/966, 90-¢ . XV Beka'. B BOCTOYHOCTABIHCKON
KHIDKHOHU Ccpefie TOMUMO COOCTBEHHO ,,becenpr, cocTosmielt n3 BBeaeHus 13
r1aB? (DI 1: W KOMKAHTH; TUL. 2: W AHTEPriaxs WK W LEPKOBHEM S MHHY; [1. 3:
0 npopowykys; 1. 4: 0 MAEHTH H MHTIH; DI 5: W HEHARHARHIH EPETHUECKOM™S;
DI 6: W HCNOR'BAAHTH epe'ruwec'r'ﬁ\g DL 7: W MATOVLHHXS CA MEPHBLLEX; IVL.
8: W XOTALHYE WHTH B MEPHBIM PHZHE DL 9: 0 ZaTROpHHWEYS; 1 10:
0 AOBPLIXS MEPHBLLEXS; 1. 11: w gkpk; 1. 12: w BOraThIX®; 1. 13: 0 €nu-
ckomkyx s v w nomky) GbUTH pacpoCTpaHEHb! OTPHIBKH U KOMITMILSILIMH Ha €¢
OCHOBe B cocTaBe yuutesnbHbIx coopaukoB XIII-XVII BB. ITo cripaBeymBomy
3ameuannio FO.K. bBeryHoBa, MMEHHO Ha 3TOM Marepuaje JIy4llle BCETo
M3y4aTh JINTEPaTypHyIo cyap0y countenuii Kossmer [TpecBurepa’.

* Marina W. Cistiakova jest pracownikiem Instytutu Jezyka Litewskiego w Wilnie.

! OHUM U3 JIpeBHEWNINX (DparMeHTapHBIX CIIMCKOB SIBISIETCS MEPraMEHHbIN TalUIKO-
BOJIBIHCKHI OTpBIBOK (1 11.) 2-if uerBepT—cepenuns! XIII B.: JIpBoBcKast HaydHast OHOIMOTEKA
um. B. Credanuka, codp. A.C. Ilerpymesuya (¢p. 77, om. 1), Ne 372. Ero conepxanue (dactb
4-i1 1J1.) HO3BOJISIET MPEAIONIOKHUT, YTO M3HAYAIBHO KOAEKC COZSpIKal MONHBIN TekeT becenpl,
MIOCKOJIBKY 4-51 IIaBa, IOXOJKe, He BXO/IIA B COCTaB KOMIITAIMH. CM. OIHCcaHue U My OIHKaIIIo
yactu 3toro ¢parmenta: M.M. KonbOyx Ta inui (yknan.), Kupunuuni pykonucti knueu y ¢ponoax
JIvsiscoroi nayrkosoi bioniomexu im. B. Cmepanuxa HAH Vxpainu: Kamanoe, m. 1: XI-XVI cm.,
JIsBiB 2007, c. 6, IIBETHBIE BKJIAIKH TIOCIE C. 74.

2 HasBanwsi r71aB nporutruposausl 1o n3annio: F0.K. Berynos, Kozva IIpecsumep 6 crassnckux
numepamypax, Codust 1973, c. 21.

> 10.K. bezynos, Kozma Ilpeceumep..., c. 41.
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Ha Boiaepxku n3 becenst Kozpmbl [IpecBurepa B M3maparnae BnepBbie
obpatun Baumanue M.T. TTonpyxeHko*; 3aTeM B MOHOTpa(uH, MOCBSILICHHON
Becene Kozpmer IIpecBuTepa B CIaBSHCKHX JHUTEpaTypax 3TH JaHHBIC
konkpernsupoBai FO.K. berynor’. Co BpeMeHH MyOIUKAIUKU TOCIETHEN
npouwio 30 jeT, BIOJHE OYEBUAHO, YTO 3a 3TO BpPEMs HAKOMMUICS HOBBIN
Marepual, KOTOpbIi Hy’)KHO BBECTH B Hay4HbIN 000poT. [Ipex e uem nepeitu
K HOBBIM JAHHBIM, OTPAXKAIOIINM B3aUMOJIECHCTBHE ITHX JIBYX COOPHHKOB,
KOPOTKO OUepTUM UCTOpHIO TekcTa M3Maparaa.

Wzmapara npezcrasisier coOOH HeKalleHJapHbIi COOPHUK MOYYEHHIA,
cocraBieHHBIH B JlpeBHelt Pycm Ha OcHOBe yke OBITOBABIIETO KOpITyca
NEPEBOAHBIX U OPUTHMHAIBHBIX YUUTENbHBIX TroMmIui. Jlo Hammx aHel
coxpanmiocb He MeHee 150 cmmckoB XIV-XIX BB. TpagunuoHHO
BBIJIENSIETCS. TpH pemakuuu V3maparma: mepBas (npeBHelmnas), BTOpas
(ocHOBHas1) U TpeThs (JINTOBCKas).

ApXeTunn mepBOM pelaklIuy BO3HUK BO 2-W MOJOBHHE-TIOCTEIHEH
tpetu XIV B. mocie oObeANHEHNS HEKAJICHIAPHOTO YeThero COOpHUKA IS
moy4eHus: MupsiH (mpa-M3maparn, riaBer 1-70) i cOOpHUKA KAHOHHYECKIX
YCTaHOBJICHUN M TPUOAHBIX TOMUIIUHN TSI CBAILICHHUKOB (IIPOTIOBEAHNYECKUI
TpeOHUK, TiaBbl 71-91). TeKkcTOMOTHYECKHM IITBOM, COCAMHSIONINM 00e
4yacTH, SIBJIIETCS MOCIECIOBUE K MEPBOMY pas3ziely. B ycToiuuBbIil cocTaB
cTareil mepBoi pemakuuu M3maparma Bxomut 92 riassl. Hmkeropogackoe
U Cy3JIBCKOE IPOMCXOXKICHHE JAPEBHEHININX CHHCKOB  IO3BOJSIET
NPEeANOoNI0KUTh y4acTHE€ B €€ COCTAaBICHUU CBT. JIMOHHUCHS, apXuell.
Cysnansckoro, Hukeropojackoro u I'opoaenkoro (1374-1384)°.

B nmpesnetinyto penmakimio VMamaparma Bommio 2 moydeHust 3 becembt
Kozemer IlpecButepa. B 3aronoBke mnepBOro COXpaHEHbI HMs aBTOpa
U OpPUIHHAJIBHOE HA3BAaHHE IJIABHI, U3 KOTOPOI OHO 3aMMCTBOBAHO; BTOpOE

4 M.I. Tonpysxenko, Kozua Ilpecsumep, [w:] W3BecTust pyccKOro apxeosornyeckoro
Wuctutyra B Koncrantunonone. T. 15, 1911, Codus, c. 156-161; M.I". ITonpyxeHnko, Kozma
Ipeceumep — 6oneapckuii nucamens X gexa, Codus 1936 (bbarapcku crapuny, ki. 12), ¢. XCI-
XCII, XCVI, XCVII, XCIX, CIII.

> 10.K. Berynos, Kosua IIpecsumep..., c. 41-50, 58-62.

¢ TToxpobree 06 ncTopun nepBoii pepakunu Mamaparaa cm.: 5.M. [Ty nanos, Jlumepamypnas
ucmopust 1-it (,,[lpesneiiweir”) peoakyuu Hzmapaeoa, [w:] dpesusist Pyck. Bonpocsl me/rieBu-
cruku, Ne 2, 2000, MockBa, ¢. 76-95.
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npunucano Moanny 3naroycry’:

1) caogo TTro Koyzmel. 0 XOTALIH. WHTH B MEPHbIA pHZHI, Haw.: AHo-
ZHe Xufmsme B MOHACTBIPh. H HE MOroyipe TepmkTH Toy CO\(umx MATE™S
H TPOYAWE'S. MPWEEFALIE. H B'BZBPALPAKRTH CA. AKH MCH HA CBOA BAE-
BOTIHGI... (1-1 pexn. M3maparna, 1. 28); =

2) nooyuente Iwaia 3AATAOYCTAMO KAKO, MOAORAETH KPThAHOM'h
KHTH, Had.: IToCAXWIAHTE ABHMHUH ¢ AEORHIO. AYIE B'h MHPE €CTE,
H B0 BoraTecTr'k )HBeTE, HZERCTO Aa OyBRCTE, Hoke pe BAKHAIH TTaREAS
Kk Tumodkew, sorarThims g Hemewkms gkuyk ganpkipan... (1-s pen.
Wsmaparma, 1. 29);

28-s maBa npeBHeHIel penakiun M3maparga cocrasiena u3 3 ¢par-
MEHTOB 8-i1 maBbl becenpl, 03arIaBlIeHHON W XOTALIHXE WHTH B'h MEP-
HbilA PHZKI, a B 29-1 TmaBe M3maparna oObeMHEHBI 2 APYTHUX OTPHIBKA 3
TOH e 8-i m1aBel. O0a TEKCTa SABJISIOTCS JOBOJILHO TOYHBIMHU BBIITUCKAMH U3
Bbecenpl. VIx npucyTcTBre B IEPBOM 4acTu ApeBHenLIel pepakuuu M3maparaa
CBHJICTENECTBYET O TOM, UTO paHee 3TH MOYUYESHHUS BXOAWIN B 1ipa-M3maparr,
KyJia, NO-BHAMMOMY, OBUIM B3ATBl M3 JIPyTHX BOCTOYHOCIABSIHCKUX
KOMITWJISITUBHBIX 4eThuX IpoTtocOopuukoB XI-XIV BB., BrociencTBuu
yTpadeHHBIX.

W3-3a conepxaTenbHON NPOTUBOPEUMBOCTU cOcTaBa l-f1 pemakius
Wzmaparnaa Bckope Obuia BEITECHEHA 2-ii, JOMHUHUPOBABIICH Ha NPOTSHKEHUN
XVI-XVII BB. [IpeBHeiimmue ciincku 2-if pepakunu M3maparaa naTupyrorcs
20-mu rr. XV B. B oaroil pemakuum mpencraBieHo okono 50 rias
JIpeBHEHILEH pelakiyy, TEKCThl KOTOPBIX OBbUIM OTPENaKTUPOBAHBI WU
3aMECHEHBI aJbTEPHATHBHBIMU BEPCUSIMH TEX K€ MPOW3BEACHHUH, a TaKxkKe
115 HOBBIX cTaTeil, 3aMMCTBOBaHHBIX U3 3natoctpys, [lapenecuca Edpema
Cupuna, TopkecTBeHHHKa M Jp. MCTOYHHKOB. 2-U permakius 3maparma
TPaANIIOHHO HACYUTHIBAET 162 TIIaBbl, HO CYIIECTBYET HEMaJO CITMCKOB
C JOTIOJIHUTENbHBIMH cTaTbsiMu. CozepKaresibHble 0COOCHHOCTH MTOJ00PKH
TJ1aB 2-1 pelakliny, a TAK)Ke JATHPOBKA €€ APEBHEHIITNX CITUCKOB MTO3BOJISIOT
TIPEATIONOKNTH €€ CO3/IaHNE B OKPYKEHHH KHEBCKOTO MHUTporonauTa PoTus
(1408-1431). O TOM, 4YTO pemakius ObUIa COCTAaBICHA JO pPa3JCiCHUS

7 3aronoBKH U HHIMIUTEI 28-if 1 29-if raB apeBHeiinieii peqakiyu M3maparia nprBeIeHbI
110 criucky Poccuiickoii rocynapersennoit 6ubmmorexu (PI'B), codp. Tponne-CeprueBoi maBpst
(. 304.1), Ne 204, cepenuna X VI B.
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Kuesckoit murpomonm B 1458 T., CBHICTEIHCTBYET OBITOBAHWE pPAaHHIX
CIIMCKOB M rocieayoiee pazsutre Mizmaparaa Ha ocHOBe 2-i peaaKIuy KaK
B MockoBckoi, Tak 1 B JIutoBckoii Pycu.

CocraBurenu 2-#i pemakiuu V3maparga MCKITIOYIIH ,,clT0BO Ko3MBr
O XOTSIIUX OTUTH B YepHbIS pusbl™ (r. 28-1 1-i pemakuum)®, a moydyeHue
Hoanna 3matoycra ,,Kako MMogo0aeT XpUCTHAHOM SKUTH (1. 29-s 1-i
pelaKIum) OCHOBATEIBHO OTPEAAKTHPOBAIIH:

1) cA0BO TTHI With. Kb Xgri'm\;“f\ Had.: PeKOY BhI MOCASIUAHTE AKEORHO
BPATIE. alpe B'b MHPE ECTE. 1 BS BOraTcTR R kHRETE. HZBRCTO Ad OyBh-
CTE. HAKE PEME BAKENHBIH ana IMageas nuwa kb THMOO€10. EOFATHIMS Bh
tnikunemn BRIk Zanpkipan... (2-s pen. Usmaparna, rir. 21).

Takum oOpasom, co3matenu 2-i penakiuu V3maparga He oOpaIiainch
HenocpeacTBeHHO K beceae Kozbmbl [lpecBurepa, a mumib BOCIOIB30BaATUCH
MaTepuanamu 1-it pegaxuuu M3maparaa.

Ceenenusi o moyueHusix u3 becembl B coctaBe 1-if m 2-M pemaxiuit
W3maparma, a Taxke MyOJIMKaIMM 3THX TEKCTOB HMEIOTCS B paboTax
.M. Tonpy»xenko u FO.K. berynosa’. [lo3nnee 6iaroaapst uCcie10BaHUIM
B.M. Ilynanosa Obuta oTKpbiTa 3-s1 pemakius M3maparga'®, cocraBieHHas
B Benmmkom kusxecTBe JINTOBCKOM MPEATIONOKHUTENBEHO B OKPY)KCHUN KHEB-
ckoro mutpononuta Mocuga I1 Conrana (1509—-1521). Ha nannbIii MOMEHT
u3BecTHO 10 CHMCKOB ATOH penakiyu, APEBHEHINMM U HauOosee MOJHBIM
sBIsieTCs m3Mapary bubnnorekn mM. BpyOneBckux Axamemun Hayk JINTBBI
(manee BBAHJI), F 19-240, nepsast yerBeptb X VI B.

Slnpo nmutoBcKoit penakiuu M3maparaa 00pa3oBagoch myTeM 00beAMHCHNUS
JIBYX MCTOYHHUKOB: @) HE MOJBEPTaBIINXCS S3bIKOBOH IepepadOTKe TEKCTOB
2-ii pemakimn M3maparma (w3 164 rmaB M3maparga OCHOBHOHM penakivy
B JIMTOBCKYIO peakimio Bouuio 129 rnae, a 35 rmaB ObUIO MCKIIOYEHO:
Ne 2, 3, 5, 23, 26, 32, 33, 38, 80, 81, 84, 93, 105, 106, 108, 112, 118, 120,
121, 125, 126, 127, 128, 131, 138, 139, 144, 145, 146, 151, 153, 158, 160,

8 3aromoBok ¥ MHUMIHUT 21-i IJIaBBI OCHOBHOHN pefakuuu M3maparga HUTHPYIOTCS IO
cnucky PI'B, cobp. Tpoune-Cepruesoi naBpsl (¢. 304.1), Ne 203, nocneanss tpers XV B.

> M.T. llonpysxenko, Kozua Ipecsumep..., c. LXXXV-LXXXVI [0.K. berynos, Kosva
Ilpeceumep..., c. 418-421.

10 B.M. Ilynanos, Céopnux Hszmapazo 6 Opeenepycckoi aumepamype: Asropedepar
JIMCCEPTALMY HA COMCKAaHWE YYEHOW CTeIeHM KaHaujaara (UIONOIMYECKHMX HayK, Ha IpaBax
pyxonucu, Cankr-ITerepOypr 1996, c. 19-21.
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161, 164); 6) moyduenwuit, mpeacTaBaeHHBIX B [Ipomore Ha miemsrii roa. [Tomumo
9TOTO JOTOJIHUTEIFHO OBLIM HCIOJIB30BAaHBI HEKOTOPHIC IPYTHUC COOPHHKH:
N360puuk Cumeona-Casitocnasa, [1ases, TopykecTBEHHHUK U Jip. Y CTOIYMBBIN
COCTaB 3-# peqaKkIuy COOePIKUT 526 cTaTel, CrpyNIIMPOBAHHBIX B 7 pa3aeioB
10 MOHOTpaUUCCKOMY MIPUHIUTTY (TI0 aBTOpaMm), OJHAKO B YACTH CITUCKOB 7-1
paszzaen, coctosimmid u3 361 rnaBel (B OCHOBHOM, 3TO TIoyueHust u3 [Iponora),
COKpAIIIeH MM HCKITIoueH' .

B nuroBckoil penakuuu M3maparia npeactaBieHo 6 TekcToB u3 becenbt
Kosbmsl [IpecButepal:

B ™ o ™ au
1. cao. Iwanna 3aayeraro. § Gvaanm, Hau.: IIoHOy M'h ¢CA H Mbl
M K —
EPATHE AA MPHHME WERLPIAHH@ Ta, B'h HA AHFAH JKEAAKTH MPH-
M — —
HHKHOY'TH, MOCTOHMBI, Ch CTPAXO BKHEMbL MOHE B'h MATEEHAIH
N
C
Ma... (3-g pen. Usmaparma, 1r.72.1);
™ T M8 T s
2. noyvenre. Iwanna 3aaycTa. BCAKO  XPThianHHY, Had.: Kam noaza
0 s
HAPHLLATH CA XPTHIAHY, HE TROPALIE AR ke nogeak Xch, MHozH
BO W YAK' MAME HA HIPhI TEKOYTh. HEXKE B'h LPKEh, H KOLIOHI
™
H BAAAH}O I\IOB/-\ nave |’<Hm"1>. . (3-s pen. I/I3Mapama ri. 73.1);

3. Gaw Iwa zAc\\(cTaro W evania. Kb BOFATH He TROPALIH MATHINH,
Haw.: Gasnune oygo I'a zanp*klpampa 0 HHIPH H TAKOLA, He np'k-
ZPHTE HHKOTOXKE MAAI CH, TAK EO B4 1AKO AHTAH HEBHHY BHAA
AHLLE OLLA MOEMO m;rmro... (3-s pen. Msmaparna, ri. 74.1);

B — — 0ol M s

4. cA0 OTX® WUk Kb XPThIAHO : PEKOY BhI, MOCAOYLLAHTE AEOBHO
BPATIE, ALJIE RO MHPE €CTE, H BO BOraTheTRR skHethTe, HZRRCTHO Aa

2K — 0 A
oyekeTe, 1 peve, Bakennitt anak Ilageé... (3-s1 pen. M3maparnma, ri.
3.VI);

N
5. a0 KoZmut TIpozEHTEPA, W XOTAIH B MePHALUH, Had.: ANHOSH

"' Tlonpo6Hee o 3-it penakunn M3maparna cm.: b.M. Ilyznanos, A.A. Typunos, Asuapazo.
[w:] [IpaBocnaBuast srnmkioneaus. T. XXI, 2009, Mocksa, ¢. 597; M.B. Hucrsikosa, K gonpocy
0 cmpykmype u ucmouHuxax 3-u peoaxyuu Msmapazcoa (na mamepuane cnucka bAH Jlumevt,
@. 19, Ne 240). [w:] Senoji Lietuvos literatira. Kn. 26, 2008, Vilnius, p. 121-181.

12 3aroJI0BKH IJ1aB ¥ MHIMIIUTHL TEKCTOB NPOLUTHPOBaHkI 1o criucky BBAHJL, F 19-240,
1-s1 yetBepTh XVI B.
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O WxX0AM K MOHACTHIPA, HE MOrSiye TepmkTH, COYH TOMHTEAEH,
o X , ‘
H TPRAO TRAKCHB WERraoTh, H NAKbI BOZBPALPAIT CA\ KO MCH
Ha CROA BARBOTHHMI. .. (3-51 pen. M3maparaa, ti. 30.VII);
/é\ ] s s X X
6. a0, Kozmai IIpozroyTepa 0 ZaTROPHHITEXD ZAbl H AOBPKI, HAd.:
)
ApOYZHH OYEO B ZATEOPH EAAZA, Hh AA CROK BOAK ChTEOPATH,
H TOY KOPBMALIE CA AKbI CBHHiE B XARBHIE NpEBERIBAKTS. ..

(3-s pen. M3maparna, rr. 318.VII).

Hecmotpst Ha TO, 9TO B JTUTOBCKOH pENaKIIUM OOJBINE TOYYCHHUHA W3
Becenst Kosbmsbr IlpecButepa, uem B 1-if u 2-i pemakumsax M3maparna,
HEIMOCPEJICTBEHHO K €€ TEKCTY COCTaBUTENM He oOpamianuck: 1. 3.VI B3sra
13 OCHOBHOHW penakiuu 3maparma, ocTanabHBIE TEKCTHI — IPOJIOKHOTO
MPOUCXOXKJIEHHUS, O YeM IMO3BOJISIOT CYAUTh AHAJIOTMYHBIE 3aroJIOBKU
HOy‘ICHHﬁ, IMPOCIICKUBAIOIIAACA CBA3b MEXKAY paCclpeCaACICHUEM OTACIbHBIX
crateil B U3maparae u [lposore, a Takke coBIaJeHHE TEKCTOB IMOYUYEHUN
Ha A3BIKOBOM YpOBHE. AHanu3 3auMcTBoBaHMH u3 Ilposora mokasan, uTo
KHUKHUKH T0JIb30BAIMNCh CHUCKaMu JIByX penakuuid IIpocroro mposora
— mpoctpannoi (ri. 30.VII, 318.VII) u xueBo-coduiickort (ro1. 72.1, 73.1,
74.1)". TlocneaHssi, U3BECTHAS B TPEX CIIUCKAX OCCHHE-3MMHETO MOTYTOIHs
XV-XVI BB., nonyunia Ha3BaHUE 110 MECTYy XPAaHEHHUs CTApLUErO U3 HUX
(Hanmonanenas OmbnmoTtexa Ykpawnsl uMm. B.M. Bepranckoro, coOpanue
Kueso-Coduiickoro cobopa (. 312), Ne 273¢/131, 80-e rr. XV BB.). OcHOBa
JIAHHOW pefakuuu (aruorpaduyeckas U JTUAAKTHUECKAsl YaCTH) OTPaXKaIOT
paHHuii sTan pazsutus [Ipocroro nposnora, pu 3TOM Ha3UAATENbHBIN pazien
MPUHLUIUAIBHO OTJINYAETCS OT BCEX PAHEE U3BECTHBIX: B HETO BOLIUIU PE-
KUEC a4 BOCTOYHOCJIaBSHCKON MMCbMEHHOCTH CKa3aHusl, B TOM YUCJIC U paHEC
He BcTpeuasmmecs B [Iposore Beinepxku n3 beceast Kossmbl [IpecBurepa.
Bo Bropoit nonosune XIV B. 3Ty pefakiuro nepenucbiBani B CMOIEHCKOM
KHsDKecTBe, a B X V—XVI BB. ee cniricku ObIToBaM B KHEBCKOH MUTPOTIONHH,
B YaCTHOCTH, HAXOJMINCH B KHEBCKUX MOHACTBIPSAX U cobopax. OTaenbHbIe

3 Tlogpobuee o kueBo-codmiickoit pemakiuu cMm. M.B. UYucrsikoBa, O pedaxyusx
yepkognocnassnckozo Ilponoea. [w:] Slavistica Vilnensis 2013: XV MexayHapoaHblii Che3n
ciaBuctoB (Munck, 20-27 asrycra 2013 r.). Jloknazasl TuToBCcKo# feseraiun, 2013, BuibHioc
(Kalbotyra 58 (2)), p. 37-41.
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TEKCThl KHEBO-CO(PHUNUCKON pEemaknuy BOLIUITH B 0Oo0Jee IMO3IHUE MPOCTHIC
MIPOJOry, co3aaHHble B KueBckoil MUTPONOINH, 3Ta K€ PEAaKIUs SIBUIACh
OCHOBHBIM MCTOYHHKOM JIOTIOJTHEHUS 3-i penakiuu M3maparaa.

CrnenoBatenbHO, TekcThl becensl mpoTuB OOTOMIIIOB B Tpex
penakuusax M3maparga He SIBISIIOTCS pe3ylbTaTOM HENOCPEACTBEHHOIO
obpamenus k counHenunio Kossmsi [IpecBurepa. CoctaBuTenu ApeBHEHIICH
pemaknuu  M3maparma = BOCHOJB30BAIUCh  YETBUMH  COOpPHHKAMH
¢ u3BieueHus MU U3 becensr (1. 28-29); pegakTopsl OCHOBHOW pelakIinu
oOpaboranu TeKCT JpeBHeWiiel penakiuu (ria. 21); aBTOpbI JUTOBCKOM
pelaKknnuu COXPAaHWIM OJHO TIOYYeHHE OCHOBHOH pemakimm 3maparma
(r1. 3.VI) n npusneksu 5 texcros u3 [Iposora (ra. 72.1, 73.1, 74.1, 30. VII,
318.VII).

Hwmxe o cimcky BBAHJL, F 19-240 npuBoanm 3 moydeHHs B cOCTaBe
mUTOBCcKOM penakimn Msmaparma (ron. 72.1, 73.1, 74.1), 3anmcTBOBaHHbIC
u3 KueBo-coduiickoit pemakiuu [IpocToro mposora (Apyrue BBIACPKKU U3
Becenp! B coctaBe M3maparaa panee ObUTH OITyOIMKOBAHBI).

o D e
1. 91 06.-92 (rm. 72.1): Gao. Iwanna 3aaycTaro. § €vasnm.
au » 2K —
IToHOY M'B CA H MBI BPATHE AA MPHHME WERIPAHHI T4, B'R HA AH-
N
FAH KEAAIOTH MPHHHKHOYTH, MOCTOHMBI, Ch CTPAXO RKHEME MOHE Eh
— < P n
MATRENBIH 44, HE HHO HA MZLILE HOCALIE, HHO KE B'h CPLH MBICAA-
X
LJIE. ALPE 3KE H MBICAH ZABIA B'hZEPAHAK T Hhl. HE MOCAOYILAEME H, AL
A s -
H MEMAAH Khild HAMAOBOYTH HbI HA CPiLe, BhZBEPZR @ na Bra. aype 8o
X M
 B'kCORE BBONPRIPATE HEI HE BOHM Ca H, MOApAKAH caknua oHOro,
2K < — —
H BEAErAAHO BRMHMLWIE ras. Toe THOY ABB® NOMHAOYH M. emEke nprh-
JH s 2K s 2K 0
paXs HAPO  MOAMATH. WH'H MAME BEAMH BhIHMLLE, TRMb H CNO BH CA
)
M
NPOZPBHHM. €H MOAK BhI CA\, TOMO MOAPANKAEMB. AA MIPOZPH CEPARYNBIMA
SUHMA, H MOXOAHM'B MO MOYTH ZANORBAHH THA, He MoZhmb ocaoya-
M
TH CA BEAHMBCTBOM'B CAHA TOPAALHE CA, HH MHOKECTRO BOrATHCTRA.
N
C
OYPOAKIOLHE, BCA CH MHLPA MEPREMB. A4 HE HA HA CHEOYAETH Ca PEMENOE

NN

o M — u X
MPPKO YAK® B'h MBCTH Chl HE paz¥mE, MPHAOKH CA CKOT'E HeCMbICAE-
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X 210 M - X
HBI H OYNO BH Ca H, COYTh BO APRZHH W BOrATHI ARCTALPE CA CAORE-
N
M
Chl CROHMH, H B'hZHOCALIE CA BEZYMHEMD CROH HA OYBOrAro, CAMH Ca
BECMPTHHH MHALIE, HE MOMHHAKLIE, KO TAaxXe p¥ka Bkila CHTBOPHAA
w 0o
@ €CTh H TOrO KO H OHOr0, H'h Ad VE'RAATK, IAKO YThHH COY'Th $EOZHH
A x —
npk’ Bravs nave goraTsi, nocaoywante Hiakora BpaTa BKHm TARLIA, HE
B an HZBpA HHA@ Cero mupa, B'RPOK BOraThIH E¥AETH HACARAHHKS

.
LPTRII, ke OyroToRA Bl AEAIIHMT €ro.

™ T M8 T
11.92-92 06. (1. 73.1): Hoyvenne. Iwanta 3aaycTa. BCAKO  XPThIAHHNY.
s o
Kam noaza HapHULATH ¢A XPThIAHY, HE TROpALHE ARat mxe noreak
X¢h, MHOZH BO W YAK'H MAME HA HIPBI TEKOYTh. HEXKE B'h LPKEL, H KOLIIONbI
=)
T
H BAAAHIO AKBA MAME KHHI™h, BOYAETH BO pede Bpbma, eraa apagaro
o M
OVMENHIA HE CAOYLLATH HAMHOYTh, H'h M0 CBOH MOXOTE ChEEPOYTH CH o
TEAM, H T HOTHHBI CAOY wspa'r.wrh HA KOUIIOHBI H BAAAHIO O\rKAOHATh
Aa noucTHHR wl akno HAPHLATH xp'rhn\u'h, TEOPALIH TAKORAR, KAKO KO
N N
C
COVTh XPECTHIAHE ALJIE Ch FOYCARMH H MAECKAHHE , H TEMH E'RCORBCKbIMH
N
M
BHHO MHIOTh, H CPALIEMS CHO H BCAKOMY OYMENHIO COTOHHHY BRPOVIOTH,
2K
€rd BO BOAK KTO TROPHTH, Ta BO BCA ABMBOAS OYKAZAA €CTh, TRM Ke
© o o 0o
HXKE KTO W BACH TAKOBAM TROPATH, HE Bhl ARMO XpTh@NO HapHUATH,
m K bend
WKYAK CH BCA PANKAKT CA, HE MBE AH, KO T HEMOMHTANHIA KHHKHAIO
T 5 /M\ A M —
1 W akHocTH HEPBHCKBI. Aa HE MOZE BpATHE HEPO TH 0 CROE CIICEHHH, H'B
’ o
NOTIHML Ca Kb Boy, nokamnnems 1 AoRphimb ykant, Aa oysrkkd Bhv-
X 0 —
HhI MOY. H MOASMHMS OERIIaHA@ BAram. + TOKC.
/\
ri. 74.1 (1. 92 06 —93 06.): GAW Iwa ZAA\('CTA[‘O & evadia. K% BOrATH'
HE TROPALPHM MATHINH.
Ganunre oygo T'a zanp'kummua 0 HHIPH H TAlOLIA, HE np'l;zpm’c
HHKOTOXE MAABI CH, TAK KO BA' @K ARFAH H EBHHY BHAA AHLE dua

<

MOEFO HEHAFO, KAKO AH HE MOMHHM'S FOPAATO H ETPALIBHATO OHOFO CAORECH,
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exe HAKTE W MeHE MPOKAATH B'h Wtk B'RMBHAIH, KO HAFA Ma BHAKCTE
He OBA'RKOCTE H AAMBHA, H HE HACKITHCTE H MPOMAR. okmer Wekaga-
OIIEMS, H TAEMS, TH KAe Ta BHA’hX\E/I\ HAFA AH AAMBHA, AH BOAHA,
AH B TEMHHILH HE nomoymux?wmﬁ, n WeBIPABS iiph HEHBIH PEYETH ;'\f\
MOHE HE CTROPHCTE EAHHOMOY (V MEHKLIAI EPATHIA MOER Mirk HE COTRO-
PHCTE, AQ aljie HEHBIH {iph EPATHIO HAPHILAETE OYVEOTKIM. TO KakoH m¥iyk
cnd BHuMh ca nprkzpalye oyEOrsIm, He TRy B0 NTEZpHMS, Hh TAABBUIATO
CE, CMOTPH 3KE H OHOMO EOraTaro, Hxke Aazopa HHYparo npkzpatue, aexa-
Ar0 B'h BPAT'R €ro, HE XOTA FHOYChI B'hZpKTH HA Hb, OVMYBIII XKE
AAazZ0pH, BRZALLIA H AHTAH H AOHECOIIA H HA AOHO ABPAAMAE, OYMPE K€
H BOFATAIH, H MOFPEROLIA H, H E'h MOVKA Chi; OvZpk Aazopa HZAAAEHA HA
AR ABPAAMAH, H B'REKPHYA MAA, WHE ARPAAME MOMHAOYH MA H MOCAH
Aazopa, Ad OMOMHTE KPAH MEPHCTA CROErO B'h BOA'R. H OYTACHTH MH MZI:I&\
KO CTPAXKIO B'h MAAMENH CEMb, KAK'h CABILIA WEKTH & ABpaaMa, Hd
MOMAHH AKO B'hCMIPHIAAS €CH BAFAR B'h XKHEOTR CROEM', & AZ0ph TAKS
ZAam, H TOro paM CAE MOMHRAETH, & Thi BOAKZNSEWIH, BHAHTE AH EOrATiH,
Ka WECTA MPHEMAKTE HbI ALIE OVEOTK He MHAO\(EW,\ ALJIE BO H BCH HOLL
cToR Ha maTE, H B'hZACHKAHHEMB H MOCTOMB TOMHM'B CA. A AEKA-
IAro Oy BPAT'h. HE MOMHASEMh, B'hCOVE Tpmmaemf.\ TEMbKE BPATHIA
-

C
I'lO'l"I.l.II’INI\ CA, MCTHIHE H MPOMHMH AOENKIMH A'kl\hl, HZEABHTH CA MOYKbI

T
R'BMbLHBIR, H NOASMHTH OB'RIjIaHAR HA' BAram. + JTOKC.

Summary

Izmaragd is a non-calendar florilegium of sermons, composed in Early Rus
on the basis of existing corpus of translated homilies or original Church Slavo-
nic texts. Known in three manuscript editions (Earliest, Basic and Lithuanian)
florilegium contains some excerpts from the Sermon against Heretics, written in
the second half of the 10th century by the Bulgarian writer Kosmas the Priest.
Research proved that texts from the Sermon against Heretics in the three editions
of Izmaragd are not the result of direct use of Kosmas the Priest’s work.
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The compilers of the Earliest edition had borrowed two homilies from
early East Slavic reading florilegia which had already contained certain
excerpts of the Sermon (chapters 28-29). The compilers of the Basic edition
removed one text of the Earliest edition, and edited the another. The com-
pilers of the Lithuanian edition saved one homily of the Basic edition of
Izmaragd (chapter 3.VI) and added five new texts extracted from Prologue
(chapters 72.1, 73.1, 74.1, 30.VII, 318.VII).

The article is accompanied by texts of three homilies of Kosmas the
Priest which were brought into the Lithuanian edition of Izmaragd (chap-
ters 72.1, 73.1, 74.1) from the Kiev St. Sophia’s manuscript edition of the
non-versed Prologue.
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Ks. ANDRZEJ BACZYNSKI* Rocznik Teologiczny, ChAT
LV -z.1-2/2013

Misterium ,,wejScia do Kosciola”
i przygotowanie do sakramentow
w tradycji prawoslawnej

Pelnia Bozej prawdy, dostepnej czlowiekowi objawia si¢ w zyciu
Kosciota, ktory jest ,,...filarem i podpora prawdy” (1 Tym 3,15)". Przyswoje-
nie tej prawdy przez poszczeg6lnych cztonkow jest mozliwe tylko w zywym
zjednoczeniu z Cialem Kosciota. ,Nie ma chrzescijanstwa bez Kosciota™
— pisat na poczatku XX wieku arcybiskup Hilarion Troickij, jeden z wielu
rosyjskich nowomgczennikdéw. To Kosciot jest Krolestwem Chrystusowym,
kupionym ceng Jego Krwi, Krolestwem, do ktérego wprowadza On tych,
ktérych wybral jako swoje dzieci, a oni uznali Go za swego Zbawicicla.

Za poczatek istnienia Ko$ciota Chrystusowego na ziemi uwazana jest
rozmowa Jezusa Chrystusa na ziemi z uczniami w Cezarei Filipowej, kiedy
Piotr w imieniu pozostatych apostotow uznat Go za Syna Bozego, na co
Zbawiciel odpowiedzial: ,,Blogostawiony jeste$, Szymonie, synu Jony.
Albowiem nie objawily ci tego ciato i krew, lecz Ojciec moj, ktory jest
w niebie. Ot6z i Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli skala], i na tej skale
zbuduje¢ Koscidot maj, a bramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16, 17-18).
To wyznanie wiary stato si¢ kamieniem wegielnym, potozonym u podstaw
Kosciota Chrystusowego®. Kamieniem wegielnym Kos$ciota w wlasciwym
tego stowa znaczeniu jest sam Chrystus. Ap. Piotr w swym Liscie mowi
o Chrystusie, jako Kamieniu wegielnym Kosciota: ,,Zblizajac si¢ do Tego,
Ktory jest zywym kamieniem, odrzuconym wprawdzie przez ludzi, ale

* Ks. dr Andrzej Baczynski jest adiunktem w Katedrze Teologii Dogmatycznej Sekcji Pra-
wostawnej ChAT.

! Wszystkie cytaty z Pisma Swictego zaczerpniete zostaly z: Biblia Tysigclecia, Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu, Pallotionum, Poznan 2003.

2 Apxuermckon Wnapuon (Tpouuknit), Xpucmuancmea nem 6e3 Llepkeu, http://vishegorod.
ru/index.php?option=com_c (data dostgpu: 13.10.2013).

3 Thumen Hilarion Atfiejew, Misterium Wiary, Warszawa 2009, s. 129.
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u Boga wybranym i drogocennym, wy réwniez, niby zywe kamienie, jeste-
$cie budowani jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢ §wigte kaptanstwo,
dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa
(1P 2,4-6). To bowiem zawiera si¢ w Pismie: Oto ktade na Syjonie kamien
wegielny, wybrany, drogocenny, a kto wierzy w niego, na pewno nie zosta-
nie zawiedziony” (Iz 28, 16).

Kosciol jako tajemnica Bogoludzka

Koscidt z gr. ekklesia, od stowa ekkaleo — oznacza wzywac, zwotywac.
W Starym Testamencie na okreslenie Kosciota uzywano stowa Kahal, ktore
posiada podobne znaczenie co termin ekklésia. Jednak w Nowym Testamen-
cie termin ten odnosi si¢ do zgromadzenia chrzescijan, w konkretnym celu —
aby uczestniczy¢ w tajemnicy Eucharystii. Z drugiej strony oznacza spotecz-
nos¢ ludzi powotanych przez Chrystusa do zbawienia, stuchajacych i idacych
za Jego wezwaniem — okreslanych jako nardd §wiety, wybrany (1P 2.,9). Jest
to spoteczno$¢ ludzi wybranych — w sensie wierzacych w Chrystusa w odroz-
nieniu od tych, ktorzy nie wierzg w Niego.

Kosciot Chrystusowy, jak twierdzi o. Mikotaj Afanasjew, jest przedtu-
zeniem starotestamentowego Narodu Bozego. Kosciot Chrystusowy, jak
i starotestamentowy Narod Bozy istnieje na mocy ustanowienia Bozego.
Wedhug katechizmu ,,Kosciot — jest od Boga ustanowiona spotecznoscia
ludzi zjednoczonych prawoslawna wiarg, prawem Bozym, hierarchia
i sakramentami”™. Jednak to okre$lenie tylko po czgsci przybliza nam
istote Kosciota. O. Sergiusz Bulgakow stwierdza, iz nie ma wyczerpuja-
cego i zadawalajacego okreslenia Kos$ciota. Przyjdz i zobacz — tylko przez
doswiadczenie, przez taske mozna poznaé Kosciodl, dzigki uczestnictwie
w jego zyciu’. Nie jestesmy w stanie zdefiniowa¢ Ko$ciota. Mozna okresli¢
go tylko w jakims$ stopniu. Termin Ko$ciot posiada bardziej gieboki i tajem-
niczy sens. Bardzo trudno uchwycié¢ go i okreséli¢. W szerokim sensie jest
on uzywany dla okreslenia spotecznosci wszystkich wolnych i rozumnych
stworzen, tym samym i aniotow, wierzacych w Chrystusa Zbawiciela, ludzi

4 Murpononut ®unaper, /Ipocmpannviii Xpucmuanckuii Kamexusuc Kagonuueckus Boc-
mounwia Llepkeu, Bapmasa 1930, s. 50.
° S. Bulgakow, Prawostawie, przet. H. Paprocki, Biatystok, 1992, s.14.
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zywych i umartych — zjednoczonych z Nim jako jedyna Gtowa. W tym sen-
sie Kosciot okresla ap. Pawet (Ef 1,10; 20-23; Kol 1,18-20). Koscio? jest
Bogoludzkim Organizmem, zyciem Boga w cztowieku i cztowieka w Bogu:
,,Kto spozywa moje Ciato i pije moja Krew, we mnie przebywa i Ja w nim”
— $piewa Kosciol w czasie Boskiej Liturgii. O Kosciele pigknie mowi $w.
Jan z Kronsztadu: ,,Ko$ciot jest jeden i tenze z Chrystusem — Cialem z Jego
Ciala i z Jego kosci. Ko$cidt jest zywa, uzyzniong Im i wzrastajagca w Nim
winnicg. Nigdy nie my$l o Kosciele w oddzieleniu od Pana Jezusa Chry-
stusa, od Ojca i Sw. Ducha™.

Nowotestamentowy Kosciot Bozy, jak pisze o. M. Afanasjew, ustano-
wiony przez Jezusa Chrystusa na ostatniej wieczerzy aktualizowany empi-
rycznie w dniu Pig¢dziesigtnicy, kiedy to po raz pierwszy dokonano Boskiej
Eucharystii. To zgromadzenie eucharystyczne bylo takze empiryczng mani-
festacja Kosciota Chrystusowego. A sens ustanowienia Kosciola jest ana-
logiczny do Wcielenia Syna Bozego. Tak jak postal Go Ojciec po to, aby
»--ocali¢ to, co zgingto” (Mt 18,11), przyprowadzi¢ do Krolestwa Bozego
cale czlowieczenstwo, tak tez i Kosciot ustanowiony, aby za jego posred-
nictwem mogli zbawi¢ si¢ wszyscy, przez przyswojenie darow odkupienia,
dokonanego przez samego Pana Jezusa Chrystusa. Stad wynika szczegolny
cel Kosciota, ktory jest przedtuzeniem Chrystusowej misji zbawienia ludz-
koSci — uswigca¢ i odradza¢ grzesznikow, do nowego Swigtego zycia, aby
»--0drzuciwszy dawnego cztowieka, przyoblec si¢ w nowego...” (Ef4, 22-24),
jednoczac si¢ z Chrystusem wej$¢ do Krolestwa Bozego.

Przyswojenie daréw odkupienia dokonuje si¢ za posrednictwem Swigtego
Kosciota Chrystusowego. Dzigki swym §wietym sakramentom, a w sposob
szczegolny Swietej Eucharystii, Kosciol, jawi si¢ miejscem metamorfozy,
ktora $wiadczy o zyciu Boga w czlowieku. Sw. Cyryl Jerozolimski, stwier-
dza, iz uczestnicy Wieczerzy staja si¢ jednos$cig z Ciatem i Krwig Chrystusa’.
Stworzenie uformowane z gliny, pisze $w. Mikotaj Kabasilas — otrzymuje
godnos¢ krolewska i ,,przemienienia w substancje Krola™.

¢ Cs. Moann Kponmurraarckuii, Mos scusne 6o Xpucme, 1. 2, cit. 1296 (http://www.magister.
msk.ru/library/ bible/comment/ioannkr/iokron1.htm (data dostepu: 27.11.2013)).

7 Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, Krakow 2000, s. 335 (katecheza XXII).

8 N. Cabasilas, La vie en Jesus Christ, s. 97, cyt. za: P. Evdokimow, Prawostawwie, War-
szawa 1986, s. 322, 341
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Katechumenat jako przygotowanie do chrztu

W pierwszych stuleciach chrzescijanstwa cztonkami Kosciota Chrystuso-
wego w wigkszosci stawali si¢ ludzie dorosli, przyjmowali oni chrzest wow-
czas po przyswojeniu prawdy wiary. Sakrament chrztu poprzedzat tak zwany
katechumenat, ktorego $lad widzimy w dzisiejszej prawostawnej praktyce
liturgicznej, w tej czesci obrzedu poprzedzajacego chrzest, ktora w Trebniku’
jest okreslona: ,,MloanTea Ko @KE COTEOPHTH oraawénnaro”. Obecnie jest to
stosunkowo krotka czesé obrzedu, ktora przedstawia sobg ostatni zachowany
element dlugiego okresu przygotowawczego do chrztu, ktory w przeszlosci
trwat od jednego do trzech lat, w zaleznosci od lokalnej tradycji.

Katechumeni, ktorzy przygotowywali si¢ do przyjecia chrztu, stopniowo
byli wprowadzani w zycie Kosciola za posrednictwem specjalnych obrzedow,
takich jak egzorcyzmy (wypedzanie ztych duchow), udziatu w modlitwach,
nauczaniu w duchu Pisma Swietego, itp'®. W tym przygotowaniu uczestni-
czyta cata spolecznos¢, ktora rowniez sama przygotowywata sie do przyjecia
nowych cztonkow. I to podwdjne przygotowanie katechumenow i Kosciota
— dato poczatek dtugiemu przedpaschalnemu okresowi, ktory w dzisiejszych
czasach nazywany jest Wielkim Postem. Byl to okres bardzo intensywnego
przygotowania katechumenow do przezywania Wielkiej Nocy, celem ktorej
bylo oswiecenie (scs. npomequ’n’ie) tych, ktorzy przyszli do Chrystusa i szu-
kali w Nim zbawienia i nowego zycia w jednosci z Bogiem!!. Przygotowania
katechumenow do przyjecia chrztu, dokonywano w wigkszosci w zwiazku
ze Sw. Liturgia. Jednakze mogli oni uczestniczy¢ tylko w jej pierwszej cze-
$ci, ktéra dzisiaj nazywana jest ,,Liturgig katechumendw”. W tej czesci miej-
sce szczegblne zajmuje czytanie Stowa Bozego i kazanie. Po wygloszeniu
pouczajacego Stowa Bozego skierowanego do katechumendéw byly czytane
modlitwy, w ktérych Kosciot prosit aby stali si¢ zdolni do przyjecia w odpo-
wiednim czasie ,kapieli odrodzenia” tj. chrztu i ,,aby zjednoczyli si¢ ze Swie-
tym Soborowym i Apostolskim Kosciotem™'2, Nastepnie po otrzymaniu bto-
gostawienstwa biskupa katechumeni opuszczali Swigta Liturgic. W dalszej

° Trebnik to ksigga postug religijnych w Kosciele Prawostawnym.

1 Hacmonvnas Knuea Cesuennocnviocumens, T. 4, Mocksa 1983, s. 190.
' Tamze, s. 191.

12 Abp Pawel, Nasza Wiara, Biatystok 1987, s. 32.
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jej czesci mogli uczestniczy¢ tylko ochrzezeni, stad druga czes¢ Liturgii jest
nazywana ,,Liturgia Wiernych”.

Tego rodzaju przygotowanie do przyjecia chrztu w czasie Swigtej Liturgii
trwato przez caly Wielki Post, szes¢ tygodni. W Wielka Sobote lub w dniu
Paschy Chrystusowej katechumenow przyprowadzano do miejsca chrztu,
gdzie znajdowala si¢ chrzcielnica, badz na brzeg rzeki, gdzie odbywat sig ich
chrzest. Stad razem ze wszystkimi wierzacymi nowoochrzczeni szli w uro-
czystej procesji do $wiatyni. Tam na ich glowy, swe r¢ce wktadat biskup,
lub zgodnie z pdzniejszym zwyczajem namaszczal ich §wigtg mirrg na znak
przyjecia Daru Ducha Swigtego. W ten sposob nowoochrzczeni stajac sie
cztonkami koscielnej spotecznosci, mogli po raz pierwszy uczestniczy¢
w Liturgii Wiernych, przystepujac po raz pierwszy do Kielicha Panskiego'.

Przygotowanie do chrztu nie ograniczato si¢, wowczas jak widac, tylko
do przyswojenia i wyuczenia artykulow wiary chrzescijanskiej. Bardzo zna-
czacy czgscig tego przygotowania bylo rowniez stopniowe przyswojenie
struktury liturgicznej Kosciota i jej ducha. W ten sposéb nowoochrzczeni
byli wtajemniczani (scs. quepmomh'i:h), »wiazac swoje dusze weztami
wiary z sakramentem Odkupienia”'.

Jakie zatem jest znaczenie tego przygotowania w naszych czasach? Czy
niektore obrzedy podczas chrztu dzieci, przewazajacego w obecnych cza-
sach, nie sg niepotrzebnym anachronizmem? Zdecydowanie nie, poniewaz
istotne znaczenie, ktore owe obrzedy mialy we weczesnym Kosciele, takze
maja i dzi$ przy udzielaniu sakramentu. Réwniez zachowanie petnej struk-
tury obrzedu chrztu, wyraznie ukazuje, iz w oczach Kosciota, to przygotowa-
nie jawi si¢ nieodlaczng czgécig sakramentu. Dlatego tez od tego momentu
powinni$my rozpoczaé¢ nasze objasnienie chrztu.

Przygotowanie jest istotng, nierozlaczng czgécig kazdego nabozenstwa,
jak réwniez stuzby Kosciotowi w pelni. Niemozliwe jest wniknigcie w ducha
Liturgii, zrozumienie jej znaczenia i stanie si¢ jej prawdziwym uczestnikiem,
nie zrozumiawszy poprzednio, iz jest ona w calosci zbudowana na podwoj-
nym rytmie przygotowania i wypeknienia, a ten rytm w pelni odpowiada
samej naturze Kosciota.

3 Tamze.
4 Tamze.
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Z jednej strony, sam Kos$ciol jest przygotowaniem: on sam przygoto-
wuje do wiecznego zycia. Jego zadaniem jest — przemieni¢ cale nasze zycie
tak, aby samo w sobie stato si¢ przygotowaniem. W swej nauce, w swych
pouczeniach i modlitwach Kosciét niezmiennie objawia nam, iz najwickszy
skarb, nakreslajacy sens i wlasciwy kierunek naszego zycia znajduje si¢ ,,na
koncu”, 1 powinien by¢ objawiony, poniewaz stanowi kulminacj¢ wszelkiej
naszej nadziei i oczekiwan. Bez tego zasadniczego przygotowania trudno
mowi¢ o chrzescijanstwie i o Kosciele. Zgodnie z tym wszelki koscielny akt
jest, przede wszystkim przygotowaniem. On nam zawsze ukazuje na to, co
znajduje si¢ poza jego granicami. Jego zadanie polega na tym, aby pomoc
nam wilaczy¢ si¢ w to przygotowanie, i w ten sposob przemieni¢ nasze zycie,
ktérego koncowym celem jest jego wypetnienie w Kroélestwie Bozym.

Z drugiej strony Kosciol jest spelnieniem. Wydarzenia, ktére powolaty
go do istnienia i ustanowienia i ktore sg zrodtem jego wiary i zycia, rzeczy-
wiscie miaty miejsce. PrzyjScie Chrystusa juz si¢ dokonato. W Nim czto-
wiek zostal przebostwiony i wzniesiony na niebiosa. Swiety Duch zstapit
z niebios, i Jego zstapienie dato poczatek Krolestwu Bozemu. Laska zostata
nam darowana, i Kos$cio? jest rzeczywiscie ,,nicbem na ziemi”, tak jak w nim
my mamy dost¢p do uczty Chrystusowej w Jego Krélestwie. Otrzymalismy
Swigtego Ducha i mozemy uczestniczyé — tu i teraz — w nowym zyciu i prze-
bywaé w obcowaniu z Bogiem'.

Ta podwdjna natura Kosciota objawia si¢ i realizuje w jego nabozen-
stwach. Zasadnicze znaczenie nabozenstwa koscielnego — urzeczywistnic¢
przygotowanie i ukaza¢ nam Kosciot jako wypelienie. W ten sposob kazdy
dzien, kazdy tydzien, kazdy rok przemieniaja si¢ i osiggaja podwojna rzeczy-
wisto$¢, ukazujac zwigzek pomigdzy ,,juz” i ,,jeszcze nie”. Nie bylibysSmy
w stanie przygotowac si¢ do Krdlestwa Bozego, ktore ,,jeszcze tylko” nad-
chodzi, jezeliby to Krdlestwo ,,juz” nie byto nam dane. Nigdy nie zdotali-
bysmy uczyni¢ koniec obicktem mitosci, nadziei i oczekiwan, jezeliby nie
byt on nam objawiony jako chwalebny i promienisty poczatek. Nie mogliby-
$my nigdy modli¢ si¢ ,,przyjdz Kroélestwo Twoje”, jezeliby przedsmak tego
Krolestwa nie byl nam juz umozliwiony. Nasze zycie nigdy nie statoby si¢
»przygotowaniem”, jezeliby Liturgia Kosciota nie byta ,,wypehieniem”. Ten

5 Hacmonvnas Knuea..., dz. cyt., s. 190.
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podwdjny aspekt przygotowania i wypeltnienia jest nieprzypadkowy. Ukazuje
nam sama istot¢ nie tylko aktu liturgicznego Kosciota w calosci, ale rowniez
kazdego jego elementu sktadowego — kazdego cyklu nabozenstwa, kazdej
shuzby i sakramentu. Czym bytaby Pascha bez $wietlistego spokoju Wielkiej
i Swietej Soboty? Triumfalny mrok Wielkiego Pigtku — bez poprzedzajacego
dhugiego postu? Czyz smutek postu nie staje si¢ ,,$wiattym smutkiem”, dzieki
swiattos$ci promieniujacej od Paschy, do ktorej on prowadzi i przygotowuje?

Podobnie jest z chrztem, ktory rowniez wymaga przygotowania. Nawet
w przypadku tej malenkiej ludzkiej istoty, przyjmujacej chrzest, majacej
zaledwie kilkanascie dni od urodzenia, ktéra nie ma §wiadomosci tego, co
z nig si¢ dzieje.

Koscidt Prawostawny nigdy nie stawial rozumienia warunkiem udzielenia
chrztu. Co wigcej, twierdzi on, iz prawdziwe zrozumienie staje si¢ mozliwe
tylko dzigki tajemnicy chrztu. Zgodnie z my$la prawostawng to rozumienie
jest owocem i skutkiem chrztu, anizeli jego warunkiem. Dla mysli prawo-
stawnej obce jest twierdzenie, iz chrzest jest nieskutecznym, jezeli nie jest
»Zzrozumialy” 1 nie ,,przyjety”, stad moze by¢ dokonywany tylko nad doro-
stymi. By¢ moze, wigksza taska chrztu jest akurat to, iz ona przemienia nas
w dzieci, odbudowuje w nas ,,dzieciecos¢”, bez ktorej, zgodnie ze stowami
Samego Chrystusa, niemozliwym jest wej$¢ do Krolestwa Bozego (Mt 18,3).
Sam Kosciot przemienia sig, wzbogaca si¢ 1 wypehia, kiedy kolejne dziecie
Boze wiaczane jest w jego zycie i staje si¢ cztonkiem Ciata Chrystusowego.

Chrzest jest paschalnym sakramentem, a ,,Pascha” oznacza “’przejscie”.
To przejscie rozpoczyna si¢ juz w obrzedach przygotowawczych i czyni je
rzeczywistym poczatkiem sakramentu, przygotowaniem do tego, co znajdzie
swoje spetnienie w sakramencie wody i Ducha.

W obecnej prawostawnej praktyce liturgicznej, jak stwierdzili$my wcze-
$niej, cztonkami Kosciota stajemy si¢ poprzez chrzest w okresie wczesnego
dziecinstwa. Podobnie Eucharysti¢ przyjmujemy juz w dziecinstwie. Uczest-
nikami $§wietych sakramentow sg dzieci dzigki czemu stajg si¢ oni ,,petno-
prawnymi cztonkami” Bogoludzkiego Organizmu — Kosciota'®. Jak stwierdza
starzec Paisjusz Hagioryta: ,,Chrzczone dzieci widza Niebianskie Tajemnice:
na ile sg nieskazitelne, do eucharystii niosg je Swigci Aniotowie, ktdrzy widza

1 Abp Pawel, Nasza Wiara, dz. cyt., s. 34.
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oblicze Boze”"". Dlatego przyswojenie ducha Swietej Liturgii, zdolno$é zro-
zumialego uczestnictwa w sakramencie odkupienia zalezy przede wszystkim
od samych rodzicow i chrzestnych dziecka, od ich niezachwianej wiary, na
podstawie ktorej dziecko zostalo ochrzczone.

Religijne ksztaltowanie osobowosci dziecka

Religijne przygotowanie, ktore dziecko otrzymuje w domu przed uczest-
nictwem w sakramentach Kosciota stopniowo jest kontynuowane na lek-
cjach religii w szkole. Lecz role szczegolng pehnia tutaj rodzice, gdyz to oni
sa pierwszymi ,,nauczycielami religii, katechetami”. To ich wiara i relacje
w sposob szczegbélny wplywa na religijny rozwdj i formowanie dziecka.
W tym okresie wlasnie rodzice sa dla dziecka autorytetem i majg najwick-
szy wplyw na rozwdj jego osobowosci i stanu religijnego. Madry Salomon
w swej przypowiesci naucza: ,,Wdrazaj chtopca w prawidla jego drogi,
anie zejdzie z niej i w starosci” (Prz 22,6). W pierwszych latach swego zycia
dziecko jest obserwatorem, wszystko co widzi i styszy przyjmuje wprost
i rejestruje w swej pamieci. Nie majgc doswiadczenia, przyjmuje w sposob
bezkrytyczny wszystko co zauwaza, i chociaz informacje bywaja niewiary-
godne lub falszywe ono zapamigtuje je 1 staja si¢ jego realnoscia. Dziecko
gromadzi te obrazy z zycia, doswiadczenia 1 porownuje z tymi, ktore zapa-
migtalo wezesniej. Kiedy to przezywa odczuwa emocje. Dziecko nie przy-
chodzi na $wiat uksztattowane psychicznie i emocjonalnie, lecz wszystko
poznaje i doswiadcza, na tej podstawie wszystkiego si¢ uczy. Obowigzkiem
rodzicow i nauczycieli religii jest pomoc i ukierunkowac je, zawsze powaz-
nie je traktujgac. Dziecko jest delikatng osobowos$cia. Zasadnicza forma
tego dziatania na przeciggu pierwszych kilku lat Zycia jest zabawa, ktora
wynika z wlasnej potrzeby i zainteresowania. Forme zabawy wykorzystuje
dzisiejsza katechetyka dla realizowania wychowawczego celu, dlatego, iz
to wzbudza wigksze zainteresowanie u dziecka. Tego rodzaju zabawa daje
zamierzony rezultat, wowczas kiedy jest interesujaca i dziecko rozumie jej
sens. Sw. Bazyli Wielki stwierdza: ,,Poki dusza jest podatna na wychowanie,

17 Crapen [Taucuii Cesitoroper, O ceme xpucmuanckoii, o demsx; (http://verapravoslavnaya.
ru/?Paisii_Svyatogorec o semmze (data dostgpu 26.11.2013)).
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subtelna i delikatna, podobna do wosku, z lekkoscia ksztaltuje w sobie przy-
ktady, nalezy natychmiast na samym poczatku pobudza¢ ja do czynienia
dobra. Kiedy otworzy si¢ rozum i zacznie dziata¢ rozsadek, wowczas juz
beda osnowy i zywe przyktady poboznosci. Wowczas rozum bedzie karmié

si¢ tym, co pozyteczne, a przyzwyczajenie utatwi sukces™'®.

Mala cerkiew

Dom i rodzina jest zasadniczym fundamentem prawidlowego rozwoju
i wychowania dziecka. Rodzina nie tylko wspdtuczestniczy w stworczym
dziataniu Boga, ale ma zadanie zapewni¢ rozwoj i wychowanie dzieci. To
ona przede wszystkim ksztaltuje duchowe zycie cztowieka. W rozumieniu
sww. Ojcow ,,rodzina to mata cerkiew” i nic nie ma tak silnego wplywu na
rozwdj cztowieka jak domowe ognisko. Ksztattowanie osoby ludzkiej konty-
nuowane jest bez przerwy od momentu poczecia. Styl zycia matki, atmosfera
rodzinna — one oddziatuja na dziecko jeszcze w tonie matki przed narodzi-
nami dziecka. To rodzice, a zwlaszcza matka powinna pamigta¢ o koniecz-
nosci czestego przystgpowania do sakramentu spowiedzi i eucharystii, ktore
pokrzepiaja i wzbogacaja ich dwoje. Wskazane jest czytanie poboznej lite-
ratury, poranne i wieczorne modlitwy, uczestniczenie w nabozenstwach
duchowo wzbogaca rodzing razem z dzieckiem w tonie matki. Tak jak dla
zdrowego rozwoju fizycznego nowonarodzonego dziecka konieczne jest
powietrze, $wiatto i inne $rodki do Zycia, tak tez i dla duchowego rozwoju
obowiazkowy jest duchowy pokarm, jakim sa dary Ducha Swigtego.

Koscidt troszczac si¢ o kazdego czlonka posiada specjalne obrzedy,
przygotowujace do sakramentow, poczynajac od pierwszego dnia narodzin
dziecka. W pierwszym dniu po narodzinach u toza matki, kaptan czyta modli-
twy, ktore wyrazaja rados¢ z powodu przyjscia na Swiat nowego cztowieka
i jednoczesnie smutek z uwagi na skazenie $wiata grzechem. Modlitwy dnia
pierwszego sa skupione na osobie matki. W nich wyrazone sg takze prosby
o wybaczenie, poniewaz, tylko Boskie wybaczenie — dane i wypelnione
w Chrystusie moze oczysci¢ t¢ rados¢, ukazaé ja w calej jej petni, uczynié

8 Myopocmo dyxoenasn, Ceamuvie Omysl 0 6ocnumanuu, CBITUTENb Bacwimii Bemuknii
(http://verapravoslavnaya.ru/?Svyatye o vospitanii (data dostepu: 27.11.2013)).
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pierwszy dzien zycia poczatkiem zbawienia!®. Z jednej strony — rozpoczete
nowe zycie, ukazane w radoéci $wiatu i samej wiecznos$ci, lecz z drugiej
strony poddane niebezpieczenstwu i dziataniu zta. Kosciot, uswiadamiajac
to, w pierwszym blogostawienstwie matki i dziecka wyprasza jedno$¢ praw-
dziwego uzdrowienia, odbudowania petni ludzkiej osoby rozbitej grzechem.

W obrzegdzie dnia 6smego, modlitwy skoncentrowane sg na dziecku,
jemu jest nadawane imi¢. Ten obrzed pokazuje, iz dziecko znajduje si¢ juz
w drodze do Kosciota. Jezeli w modlitwach pierwszego dnia brzmi jakoby
pierwsze powitanie przy spotkaniu nowego zycia, to tutaj zycie przemienia
si¢ w droge do Kosciola ziemskiego, gdzie powinno dokonac¢ si¢ zbawienie®.
»Panie Boze nasz do Ciebie modlimy si¢ i Ciebie prosimy, potdz pieczeé
Swiatloéci oblicza Twego na studze Twym (....) i opatrz Krzyzem Jedno-
rodzonego Syna Twego serce i mysli jego, aby wzbranial si¢ od préznosci
$wiata i od wszelkiej napasci ztego, i i8¢ za wola Twoja”'. Po odczytaniu
tej modlitwy kaptan bierze w swe rece dziecko i czyni im znak krzyza, czy-
tajac troparion Spotkania Panskiego ,,Raduj si¢ Blogostawiona....”, ktorym
Kosciol przypomina, iz dwa tysigce lat temu do Domu Bozego byt przynie-
siony Bogomtodzieniec Jezus Chrystus, Ktory swoim narodzeniem objawit
droge do nieopisanej radosci Krolestwa Bozego. W praktyce Kosciota ten
obrzed jednoczy si¢ z obrzgdem katechumenatu. Imi¢ nadane cztowiekowi
wydziela go z miliardéw innych ludzi i podkresla jego wyjatkowosc¢ i niepo-
wtarzalno$¢, poniewaz za niego byt ukrzyzowany Chrystus.

Syn Bozy posiada ludzkie Imig, dlatego iz On jest Osoba, a Kosciot przy
nadaniu jego imienia zaznacza jedynos$¢ tego konkretnego dziecka, ktore
otrzymato boski dar osobowosci. Kolejno nastepuje obrzed katechumenatu,
ktory poprzedza komentarz: ,Kaplan rozwiazuje pas przystgpujacego do
chrztu, zdejmuje odzienie jego i kierujac si¢ ku wschodowi, w jednym tylko
ubranku nie odzianego, bez obuwia, majacego rece ku dotowi i dmucha na
jego twarz trzykrotnie, i zegna jego czoto i piersi trzykrotnie i ktadac swa reke
na glowie jego czyta modlitwe: ,,W Imieniu Twym Panie Boze Prawdy....." 2.

Y Hacmonvnas Knuea..., dz. cyt., s. 191.

20 Tamze s. 192.

2l Tpebnux, Bapmasa 1925, s. 7.

2 Tamze s. 12; por: O hierarchii koscielnej, w: Dziela Swietego Dionizjusza Areopagity,
przet. E. Buthak, Krakow MCMXXXII, s.192.
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W praktyce pierwszych wiekow, chcacego przyja¢ chrzest rodzice
chrzestni przyprowadzali go do biskupa lokalnego. I wtasnie oni, jako czlon-
kowie Kosciota Chrystusowego $wiadczyli o prawdziwosci jego zamiaru
oraz nawroceniu. Nastepnie biskup wprowadzal jego imi¢ do spisu kate-
chumendéw i dawal pouczenia. Katechumen rozwiazywat pas i zdejmowat
wierzchnie odzienie, stajac bosymi stopami na rozestang tkaning, wyrzekat
si¢ proznosci tego $wiata. Rece w dot opuszczone symbolizuja wybawie-
nie od stuzenia ojcu ktamstwa. Zwrocenie na wschod oznacza oczekiwanie
otwartych drzwi ziemskiego raju, skad byli wygnani Adam i Ewa. Trzykrotne
dmuchanie (cs. I(FEE"FOOEP»(SHO - tzn. na znak krzyza) przez kaptana na twarz
katechumena napomina nam, iz ,,... Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi
i tchngl w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat si¢ cztowiek
istotg zywa” (Rdz 2,7). Wlozona reka kaptana na glowg — to reka samego
Jezusa Chrystusa, Jego obrona i ucieczka przed mocami ciemnosci.

Obrzed katechumenatu mie$ci w swym rycie takze obrzed wyrzeczenia
i wypedzenia ztych duchow (egzorcyzm). Nie jest to absolutnie, jak niekto-
rzy twierdza ,,przezytek” ciemnego $redniowiecza, obcy naszym czasom.
W Kosciele zawsze bylo doswiadczenie, potwierdzajace realne dziatanie
ciemnych demonicznych mocy, zgodnie z ktéorym zto to nie tylko odstgpienie
od dobra, ale obecnos¢ ztych mocy, mogacych dziatac i niszczy¢. Na przyktad
nienawi$¢ — to nie tylko brak milosci, ale takze obecnos¢ w nas szczegolnej
ciemnej mocy, pod wptywem ktdrej nie tylko nie wybaczamy wyrzadzonych
nam krzywd, ale dosy¢ czgsto szukamy pomsty wobec tego kto nas zranil,
aby cierpiat. Dlatego w obrzedzie chrzcielnym przede wszystkim dokonuje
si¢ wyrzeczenie od ,,szatana i wszelkich aniotow jego”. Sw. Cyryl Jerozo-
limski w stowie katechumenalnym mowi, iz tres¢ tych wyrzeczen jest naste-
pujaca: pierwsze odcina i wypedza szatana i wszelkie jego spraw strasznymi
dla niego Bozymi Imionami i sakramentami. Wypedzajac szatana rozkazuje
takze demonom odej$¢ od cztowieka i nie wyrzadza¢ mu krzywd. Podob-
nie i drugie wyrzeczenie wypedza demonow Bozym Imieniem. Wyrzeczenie
trzecie to rowniez i modlitwa, wznoszona do Boga, o catkowite wypedzenie
ztego ducha od stworzenia Bozego i prosba o utwierdzenie nowego cztonka
w wierze?. Oto dlaczego nie wolno opuszczaé tego obrzedu wyrzeczenia

3 Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, dz.cyt., s. 320-321 (katecheza XIX).
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i egzorcyzmu nie tylko przy chrzcie dorostych ale takze i dzieci. Nastepny
moment — wyrzeczenie si¢ szatana — oznacza odrzucenie swych grzesznych
przyzwyczajen, zerwanie ze swym grzesznym zyciem, zgodnie ze stowami
ap. Pawla: ,.co si¢ tyczy poprzedniego sposobu zycia — trzeba porzucic¢
dawnego czlowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz”
(Ef4,22). ,,Dmuchnij i spluf na niego™** — to wezwanie jest wypowiedzeniem
wojny szatanowi, walki koncem ktorej jest zycie lub przeklenstwo. Dlatego
Chrystus ustanowit Kosciot, aby przez niego, strzec kazdej powierzonej Mu
duszy, od sieci ztego, uswigcajac ja taska sakramentu chrztu. Kolejny moment
to odwrocenie katechumena od zachodu — $wiata ciemnosci na wschod do
Chrystusa — Swiatlosci $wiata i wyznanie wiernoéci Chrystusowi: Ztaczytem
si¢ z Nim i wierze Jemu jako Krélowi i Bogu — to znaczy po$wigcic swe zycie
na shuzbe Jemu i zy¢ w zgodzie z Jego przykazaniami. Po dokonaniu aktu
katechumenatu, chrzczony przystepuje do sakramentu chrztu, ktory otwiera
mu ,,wej$cie do Kosciota”.

»Wejscie do KosSciola”

Narodziny nowego cztonka i jego wej$cie do Kosciota sa mozliwe tylko
przez sakrament chrztu. Bez przyjecia tego sakramentu cztowiek nie moze
sta¢ si¢ cztonkiem Kosciota i wejs¢ do Krolestwa Bozego (J 3,5). Kto nie
przyjmuje sakramentu chrztu temu nie ma zbawienia — méwi §w. Cyryl Jero-
zolimski®, za wyjatkiem meczennikow, ktorzy bez wody osiagna Krolestwo
Boze?. Zgodnie z definicja katechizmowg chrzest jest sakramentem, w czasie
ktérego wierzacy przy trzykrotnym zanurzeniu ciata w wodzie przy wezwa-
niu Imienia Boga Ojca i Syna i Sw. Ducha, umiera dla zycia cielesnego,
grzesznego, rodzac si¢ z Ducha Swictego do zycia duchowego $wictego?’.
Przyjecie do Kosciota nie dokonuje si¢ na zasadzie zwyktej deklaracji chca-
cego wstapic. Koscidt jak stwierdza o. M. Afanasjew — to nie tylko spotecz-
nos¢ ludzi zjednoczonych wiara, ale Narod Bozy, uksztattowany Bogiem dla
Siebie, z ktérym Bog zawarl przymierze na Golgocie i zjednoczyt z Bogiem

24

Tpebnux, dz. cyt, s. 16.
3 Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, dz.cyt., s. 54 (katecheza III).
% Tamze.

27 Murpononut Ounapet, [lpocmpannviit Xpucmuanckuu Kamexusuc..., dz. cyt., s. 60.
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w Ciele Chrystusa?®. Zatem wejscie do Kosciota jest wejsciem w Ciato Chry-
stusa, dlatego ze "wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni
aby stanowi¢ jedno Ciato” (1Kor 12,13) otrzymujac narodziny z gory —
»powtdrne narodziny” (J 3,7). Wejscie do Kosciota jest wigc aktem stwor-
czym, dokonywanym mocg Swigtego Ducha, dlatego wchodzacy do Kosciota
staje sie nowym stworzeniem w Chrystusie®’, cztonkiem Narodu Bozego. To
Ciato, méwi P. Evdokimov, jest organizmem teandrycznym, zyciem Boga
w cztowieku, co od razu okresla jego naturg — wspdlnota sakramentalna™®.

Sakrament Eucharystii i Zycie w Chrystusie

We wezesnym okresie Kosciota chrzest z wody 1 Ducha stanowit jeden akt
sakramentalny. Pdzniejsza teologia dogmatyczna rozdzielila ten akt na dwa
sakramenty: chrzest i bierzmowanie. Tym niemniej nalezy zauwazy¢, iz te
dwa sakramenty w praktyce liturgicznej prawostawnego Kosciota tak $cisle sa
ze sobg potaczone, ze jeden przechodzi w drugi®’. Jednak Zeby sta¢ si¢ petno-
prawnym czlonkiem Ko$ciota, mowi $w. Ireneusz z Lyonu nalezy koniecznie
oprocz sakramentu chrztu i bierzmowania — przyjmowac Ciato i Krew Zba-
wiciela w sakramencie Eucharystii, dzigki ktdorej zostajemy wiaczeni w Jego
Ciato, ktorym jest KoscioF?. Zycie w Kosciele realizuje sie w zgromadzeniu
eucharystycznym, bez ktérego nie ma Kosciota. Do niego nalezy ten, kto
wszedt przez chrzest i bierzmowanie i uczestniczy w jednym Chlebie eucha-
rystycznym. Dlatego nowoochrzczony i bierzmowany cztonek, bezposrednio
wprowadzany jest do zgromadzenia eucharystycznego®. Ten moment zgodnie
z opinig §w. Dionizego Areopagity stanowi dopetnienie i urzeczywistnienie
pelnej przynaleznos$ci do Ciata Kosciota jako Narodu Bozego*. W rozumie-
niu pierwszych chrzescijan naleze¢ do Kosciota oznaczato przede wszystkim

2 H. Adanacwes, Bemynaenue 6 Lleprosw, (skrypt) Tapmx 1952, s. 1.
» Tamze.
P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 163.
Tpebnux, dz. cyt., s. 19 -27. 3nech 1Ba TAMHCTBA COCTABILIIOT OAHY LETI0CTh. B conepika-
HUH OHM orpeiesieHbl Kak: [TocienoBanue cB. Kpemienus» (patrz s. 3).

32 Cs. Upwuneit Jlnouckwuii, [Ipomue Epecsim 1V,18, Aurtonorus, panaexpuctuanckue OTIst
Lepksu, bpyccens 1987, s. 633-635.

3 H. Adanacwes, Bemynaenue 6 I]eprosw, dz. cyt., s. 3.

34 O hierarchii kocielnej zob. w: Dziela Swietego Dionizjusza Areopagity, dz. cyt., s. 196.

30

31
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naleze¢ do spoteczno$ci eucharystycznej, a wigc przyjmowaé Eucharystie.
,»Tak od pierwszych dni po Pigédziesigtnicy — pisze o. Afanasjew — by¢ lub
liczy¢ si¢ cztonkiem KoS$ciota oznaczalo uczestniczy¢é w jego eucharystycz-
nym zgromadzeniu™®. Wszyscy przyjmowali Eucharysti¢, gdyz by¢ uczestni-
kiem Wieczerzy oznaczato przyjmowac ja. Innego uczestnictwa w Eucharystii
nie mogto by¢ i nie byto poczynajac od pierwszej Eucharystii sprawowanej
przez Apostotow po Pigédziesigtnicy®®. W swej naturze Liturgia euchary-
styczna nie zna widzow, ktorzy okreslaja si¢ jako zewnetrzni i takie zjawi-
sko zdaniem P. Evdokimova jest niezrozumiate i wypacza pierwotng praktyke
Koéciota®”. We wszystkich pierwotnych opisach ,,przyjecia do Kosciota” po
chrzcie ,,woda i Duchem” bezposrednio jest opis Eucharystii, do ktorej przy-
stepuje neofita. Potwierdzenie tego znajdujemy w Apologii Justyna Mgczen-
nika®® i w tradycji apostolskiej Hipolita Rzymskiego*®. Zgodnie z porzadkiem
wstapienia w Ciato Kosciota, chrzest i bierzmowanie s3 momentami przy-
gotowujacymi do wejscia w spotecznos$¢ eucharystyczng. To wejScie otwiera
mozliwo$¢ zycia w Kosciele, bez ktorego nie ma aktywnej przynaleznosci do
niego. Dlatego, jak stwierdza $w. Mikotaj Kabasilas, nowochrzczony woda
i Duchem nie moze wej$¢ do zycia, jak rowniez ten, kto nie spozywa Ciata
Syna Cztowieczego, i nie pije Jego Krwi nie moze mie¢ zycia w sobie®.
W rozumieniu o. M. Afanasjewa sakramenty chrztu i bierzmowania daja
mozliwos¢ tylko pasywnej przynaleznosci. Sakrament ,,wejscia do Kosciota”
w jego pojmowaniu sktada si¢ z trzech momentéw: chrztu, bierzmowa-
nia i Eucharystii*'. W podobny sposob, stwierdza P. Evdokimov narodziny
z ,,wody i Ducha” stanowig jeden wezet ,,wtajemniczenia chrzesécijanskiego”,
obejmujac trzy sakramenty: chrzest, bierzmowanie i Eucharystie*.

3 H. Adanacees, Tpanesza T'ocnoons, [apmxk 1952, s. 10.

3¢ Tamze, s. 73.

37 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 164 ; por. A. Schmemann, Eucharystia, miste-
rium krolestwa, Biatystok 1997, s. 7-9.

3% Justyn Meczennik, Pierwsi swiadkowie, wybér najstarszych pism chrzescijanskich, przet.
A. Swiderkowna, Krakow 1988; zob. A. Karanckuii, Joemamuueckoe yuenue o cemu yepkosHbIx
MAUHCMBAX 8 MBOPeHUsx OpesHeluux omyes u nucameieti 0o Opueena eéxiyuenHo, C-Iletep-
Gypr 1887, s. 79-80; zob. M. Afanasjew, Kosciél Ducha Swietego, Biatystok 2002, s. 47.

¥ Anocronbcekoe nipenanune, X X1, za: H. Adanacoes, Bemynaenue 6 Llepkos, dz. cyt., s. 3.

4 Huxomait KaBacuma, Cem cnog o owcusnu 6o Xpucme, CioBo Bropoe, http://pagez.ru/
Isn243_2.php (data dostepu: 15.10.2013).

4 H. Adanacwes, Bemynaenue 6 Lleprosw, dz. cyt., s. 4.

42 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 350.
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Sw. Grzegorz Palamas Eucharysti¢ nazywa spelnieniem chrztu. Dzigki
sakramentowi chrztu (ktory w mysli $w. Grzegorza oznaczat dwa akty sakra-
mentalne: chrzest i bierzmowanie) obraz Bozy w cztowieku staje si¢ oczysz-
czony, a Eucharystia kieruje rozwo6j czlowieka na podobienstwo i pelne zjed-
noczenie z Chrystusem. To zjednoczenie jest najwyzszym obrazem mitosci
Boga do cztowicka®.

O. A. Schmemann twierdzi, iz w tradycji wczesnochrzescijanskiej
chrzest, bierzmowanie i Eucharystia byly nieroztaczne* i stanowity jedno
wielkie liturgiczne nabozenstwo ze srogim porzadkiem, podobnie temu,
jak kazdy sakrament dopetnia si¢ w tym ostatnim, nie sposéb wigc zrozu-
mie¢ jednego w oddzieleniu od drugiego. Jezeli w bierzmowaniu znajduje
wypehnienie chrzest, to w Eucharystii wypelnia si¢ bierzmowanie, stwier-
dza 0. A. Schmemann®.

Trzeba jednak zauwazy¢, iz przez wypehienie nalezy rozumie¢ nie dzia-
fanie, gdyz kazdy sakrament oddzialuje na swoj sposob, ale duchowa, dyna-
miczng i rzeczywista wiez pomiedzy sakramentami w nowym zyciu, danym
od Chrystusa. W chrzcie ponownie rodzimy si¢ z wody i Ducha i te narodziny
ukierunkowuja nas i czynig zdolnymi na przyjecie Ducha Swietego. Mowimy
wtedy o naszej osobistej Pie¢dziesiatnicy. Bowiem dar Ducha Swigtego daje
mozliwo$¢ ,,wejscia do Kosciota” i przedsmaku Krélestwa Bozego. Zosta-
lismy ochrzczeni i mozemy przyja¢ Ducha Swigtego — mozemy staé sie
zywymi cztonkami Ciata Chrystusowego, wzrastajac w Kos$ciele na miare
wzrostu Chrystusa®.

W podrecznikach teologii dogmatycznej jest mowa, iz chrzest czyni nas
nierozlacznymi czlonkami Kosciota. Owszem, lecz istota Kosciota objawia
si¢ w Eucharystii — pojmowanej przede wszystkim jako Sakrament Kosciota,
a nie tylko jako jeden z sakramentow. Wowczas ,,wejscie do Kosciota”
logicznie prowadzi do Eucharystii, ktora rzeczywiscie jest wypelnieniem
chrztu. Bardzo wyraznie podkresla to ten moment chrztu, kiedy neofita razem

4 Por. Homilia 56, 6-7, Oikonomos, s. 207, cyt. za: G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlo-
wieka, nauka sw. Grzegorza Palamasa w swietle Tradycji prawostawnej, przet. 1. Czaczkowska,
Lublin 1997, s. 56.

* A. lllmeman, Boooio u [yxom, Bxox B Llapctso, http://krotov.info/libr min/25 sh/me/
man_25.html (data dostepu: 27.11.2013).

4 Tamze.

4 Tamze.
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z procesja chrzcielng wchodzi do Kosciota i jednoczy si¢ ze spotecznos$cia
wierzacych i razem z nimi uczestniczy w Swictej Eucharystii. W dzisiejszej
praktyce pozostatoscig tego jest procesja wokot chrzeielnicy, w czasie ktorej
Koscidt $piewa , Ktorzyscie w Chrystusa ochrzczeni, w Chrystusa oblekli-
Scie si¢, Alleluja™’.

Zgodnie ze stowami listu ap. Pawta do Rzymian ,,wejscie do Kosciota” to
przede wszystkim nowe zycie, ale nie zwyczajnie lepsze zycie, bardziej moralne
lub pobozne, lecz zupelnie inne ontologicznie w poréwnaniu do poprzedniego.
To zycie wedlug §ww. Grzegorza z Nyssy i Cyryla Aleksandryjskiego, stresz-
cza si¢ w tym, ze w Eucharystii Chrystus rozpuszcza w nas niebianskie Swoje
Cialo, stajemy si¢ jednym ciatem z Chrystusem*. Eucharystia to ogien, ktory
spozywamy podczas przyjmowania Sw. Darow. ,,Przyszedlem rzuci¢ ogien na
ziemi¢ i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonat” (Lk 12,49) — méwit Chry-
stus 0 ogniu eucharystycznym®. Roznica, istota i nowos$¢ tego zycia zawiera si¢
w tym, iz jest to zycie w Chrystusie. ,,Jezeli umarlismy razem z Chrystusem,
wierzymy, ze z Nim rowniez zy¢ bedziemy” (Rz 6,8). Jego zmartwychwstale
zycie dla Boga jest dawane i staje si¢ naszym zyciem i zmartwychwstaniem.

Jak stwierdza o. A. Schmeman — Jego zycie w nas i nasze zycie w Nim
jest wtasnie Kosciotem, dlatego, ze ono nie ma zadnego innego celu, oprocz
tego jak by¢ Chrystusem w nas i nami w Chrystusie. ,,A oto Ja jestem z wami
po wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28,20). To jest Kosciot —
najwickszy Sakrament. Oto dlaczego sakrament Chrystusowej paruzji
Jego przyjscia i obecnosci, sakrament ofiarowujacy nam Jego zmartwych-
wstate zycie jest rzeczywiscie Sakramentem Ko$ciota i spetnieniem chrztu
i wszystkiego co dokonuje si¢ w Kosciele.

Konkludujac, nalezy stwierdzi¢, iz caly ten proces przygotowawczy
i wprowadzajacy do Tajemnic Boskich posiada wyjatkowy bardzo gleboki
sens i uniwersalny charakter, nie ma w nim zadnego anachronizmu. Na mocy
wiary, prowadzi on nas w glebi¢ Bozych tajemnic i prawd, ktorymi zyje
Koscidt, dzigki zbawiennej ofierze mitosci Jezusa Chrystusa, Ktory ,,wczoraj
i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13,8).

47 Zob. Gal 3,27; por. Tpebnux, dz. cyt., s. 26.

# G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka..., dz.cyt., s. 58-59.
4 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 121.

A. llImeman, Boooro u /[yxom, dz. cyt.
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Summary

The Orthodox tradition accents the need for the sacramental life in the
life of every member of the Church. The sacramental life is possible only
in the Church, which is the mystical Body of Christ and human and divine
organism, that is the life of life of God in man and man in God. The Church
is a mystery which can be known by faith and participation in its life. Father
Sergei Bulgakov stated, “come and see”, because one comes to know what
the Church is by the experience of faith.

Making the gifts of redemption one’s own is accomplished in the Christ’s
Church. By administering the sacraments, and in particular, the Holy Eucha-
rist, the Church becomes the place in which man is transformed. St. Cyril of
Jerusalem states that participants in the Holy Eucharist are united with the
Body and Blood of Christ. St. Nicholas Cabasilas claims that the Eucharist is
a point of cumulation and that it is not possible to go beyond this point or to
imagine anything more holy. We can only learn how to preserve this Treasure
after receiving the Eucharist.

In order to become a participant in the Holy Mysteries, one must
properly prepare oneself by being born “of water and Spirit” and “entering
into the Church.”

In the first centuries of Christianity, mainly adults became members of the
church in baptism after personally accepting the truth of the faith. The sacra-
ment of “entering into the Church” was proceeded by the catechumenate pro-
cess. Catechumens were gradually led into the life of the Church by means of
special rites, such as exorcisms, participation in prayers and instruction in the
spirit of the Holy Scriptures. This was a very intensive period of preparation
to experience the mystery of Christ’s Resurrection. This preparation also was
connected with the Holy Liturgy.

Preparation in the Orthodox tradition has deep significance. It is an
inseparable element of every service and every activity of the Church.
The task of preparation is to incorporate members in such a way that their
whole lives are transformed and are led to the fullness of the Kingdom of
God. The task of the Church is to prepare us to experience a foretaste of
the Kingdom of God in this life by the act of salvation accomplished by
Jesus Christ.
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The Orthodox Church cares for each of its members while realizing its
mission of salvation beginning with the first day of life. In the rite of the first
day, the Church asks for God’s blessing for the mother and child and that
the first day of his life would be the beginning of salvation. In the rite of the
eighth day, the prayers are focused on the child. Here, the Church prays for
the seal of the light of God on the newborn and protection against the forces
of evil by the power of the Cross of Christ. Naming the child accents the
child’s individuality and uniqueness.

Next follows the act of the catechumenate, in which the rite of casting out
of evil spirits (exorcism) takes place. This is not a relic of the past as some
would like to think. The Church, having awareness and experience which
confirms the activity of the dark powers of evil, which desire to harm human-
kind, emphasizes the essence and necessity of this ritual. In it, one renounces
Satan, cuts himself off from evil and casts it out in the Name of God. After
these acts, the candidate is baptized. In the Name of the Holy Trinity, the
catechumen is baptized by immersion three times. The font symbolizes the
tomb and rising from the baptismal waters, the Resurrection. In the baptismal
waters, one dies to sin and rises the new life. Clothed in Christ immediately
after baptism, one experiences a “personal Pentecost” in the Sacrament of
Chrismation when “sealed with the Holy Spirit”. Next, in accordance with
the practice of the Church of the first centuries, one receives the Holy Eucha-
rist, which is the fulfillment of the process.

“Entering the Church” is above all new life, but not just a better life, more
moral or devout, but an ontologically new life in comparison with the former.
This is the new life that St. Paul describes as “Now if we died with Christ, we

believe that we will also live with Him’ (Romans 6:8).
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POWROT UNITOW DIECEZJI LITEWSKIEJ
I BIALORUSKIEJ
DO PRAWOSLAWIA
NA SOBORZE POLOCKIM 1839 ROKU

12 (24) lutego 1839 r. w Potocku na Biatorusi mialo miejsce histo-
ryczne wydarzenie. Na odbywajacym si¢ tam posiedzeniu Soboru Bisku-
poéw Kosciota unickiego zostal ogloszony powroét unitdw zamieszkujacych
zachodnie rubieze Cesarstwa Rosyjskiego na tono Kosciota prawostawnego.
Uczestnicy spotkania zwrocili si¢ tez z prosba do cara Mikotaja I o szyb-
sze przylaczenie unitow do prawostawia. W rezultacie tego, ponad pottora
miliona unitow z diecezji biatoruskiej i litewskiej zostato wiernymi Rosyj-
skiego Ko$ciota Prawostawnego. Jak doszto to tego dziejowego wydarzenia,
jaki byl jego przebieg i konsekwencje? Niniejszy artykut stawia sobie za cel
udzielenie odpowiedzi na te pytania.

W wyniku rozbioréw Rzeczypospolitej okoto 60% wiernych, powotanego
do zycia na soborze brzeskim 1596 roku, Kosciota unickiego znalazta si¢
w granicach Cesarstwa Rosyjskiego!. Od tej pory sytuacja unitdéw w tym pan-
stwie w znacznej mierze uwarunkowana byta stosunkiem kolejnych wtadcow
Rosji do tego Kosciota. Unitow w Cesarstwie traktowano z wigkszym lub
mniejszym dystansem, postrzegajac ich zwykle jako prawostawnych, ktérzy
przed laty zostali przymusowo wcieleni pod jurysdykcj¢ papieza. Przewaznie
uwazano réwniez, ze przy sprzyjajacych okolicznosciach w odpowiednim
czasie powrdca oni na tono Ko$ciota prawostawnego.

Juz za rzadow carycy Katarzyny II (1762-1796) miaty miejsce stero-
wane odgornie szeroko zakrojone dziatania, celem ktorych byto nawracanie

* Jarostaw Charkiewicz jest pracownikiem Wydawnictwa Warszawskiej Metropolii Prawo-
stawnej i doktorantem ChAT.

! M. Radwan, Carat wobec Kosciola greckokatolickiego w zaborze rosyjskim 1796-1839,
Lublin 2004, s. 23. W pdzniejszym czasie na liczb¢ wiernych Kosciota unickiego wptyw miaty
réwniez zmiany granic po pokoju w Tylzy (1807) oraz Kongresie Wiedenskim (1815).
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na wiar¢ przodkoéw unitéw zamieszkujacych ziemie biatoruskie i litewskie.
W ich wyniku, przy protestach hierarchii unickiej, na prawostawie powro-
cito 112.573 0sdb, 354 duchownych i 95 parafii z cerkwiami?. Kluczowa rolg
w tym dziele odegrat prawostawny arcybiskup Mohylewa Jerzy (Konisski)®
(1717-1795). Powrot do prawostawia odbywat si¢ przy tym niejednokrotnie
pod grozbami i szykanami ze strony towarzyszacych duchownym zotnierzy,
a dobrowolne zmiany wyznania nie nalezaty do czestych.

Nastepcy Katarzyny II na tronie Rosji — Pawet I (1796-1801) i Aleksan-
der I (1801-1825) — byli w kwestii unickiej duzo bardziej tolerancyjni od
swojej babki i matki. Pawel I wyrazil nawet zgode na reaktywacje dwoch
diecezji unickich (obok diecezji potockiej powstaty diecezje tucka i brze-
ska) i nakazal zaprzestanie dziatalno$ci misyjnej prowadzonej wsrdd uni-
tow przez prawoslawnych hierarchow. W tym okresie Ko$ciot unicki liczyt
1500 parafii i blisko 1,5 mln wiernych*. Po Kongresie Wiedenskim (1815)
w granicach Cesarstwa Rosyjskiego znajdowaty si¢ cztery diecezje unickie:
litewska, potocka, tucka i brzeska, piata zas — chelmska znalazta si¢ w grani-
cach Krolestwa Polskiego®.

Pomimo tolerancyjnej polityki Rosji wzgledem unitow za panowania
Pawta I i Aleksandra I, w obawie przed konwersja na prawostawie, okoto
200 tys. wiernych Kosciota unickiego przeszto na rzymski katolicyzm, co
spotkato si¢ z protestem hierarchii unickiej®. Dodatkowo pozycje Ko$ciota
unickiego ostabialo podporzadkowanie unitéw Kolegium Duchownemu,
ktore byto kierowane przez zwierzchnika Kosciota rzymskokatolickiego

2 Tamze, s. 24-25. Ponadto w koncowym okresie panowania Katarzyny II, w latach
1793-1794, planowa akcja nawracania unitow na prawostawie odbyla si¢ rowniez na Wotyniu
i Podolu; w jej wyniku na prawostawie przeszto okoto miliona wiernych; patrz: E. Likowski,
Dzieje Kosciola Unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku, cz. 1, Warszawa 1906, s. 256
oraz H. Dylagowa, Kosciol unicki na ziemiach Rzeczypospolitej 1596-1918 [w:] Przeglad
Wschodni, t. 2, z. 2 (6), 1992/93, 5. 277.

3 Kanonizowany przez Rosyjski Ko$ciot Prawostawny w 1993 r.; patrz: J. Charkiewicz,
Swieci Ziemi Bialoruskiej, Hajnowka 2006, s. 74.

* A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej na soborze potockim (1839 r), [w:] Bizancjum
— Prawostawie — Romantyzm. Tradycja wschodnia w kulturze X1X wieku, pod red. J. Lawskiego
i K. Korotkicha, Biatystok 2004, s. 148.

> A. Mironowicz, Kosciot prawostawny na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, Biatystok
2005, s. 38.

¢ 'W. Osadczy, Swieta Rus. Rozwdj i oddzialywanie idei prawostawia w Galicji, Lublin 2007,
s. 350-351.
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w Rosji’, zdominowanego przez jezuitow. W 1805 r. bronigc unitéw przed
kompletna latynizacja Aleksander I podjat decyzj¢ o podzieleniu Kolegium
Duchownego na dwa niezalezne departamenty: rzymskokatolicki i unicki.
Na czele drugiego z nich stanat arcybiskup potocki (pdézniejszy metropolita
kijowski 1 zwierzchnik unitow w Rosji) Herakliusz Lisowski (1734-1809).
Rok pdzniej hierarcha ten wystarat si¢ u cara o zgode na mozliwos¢ powrotu
do unii tych wiernych, ktérzy zmienili wyznanie na rzymskokatolickie®.
Abp Herakliusz wspierat tez ozywienie wsréd swych wspolwyznawcow
prawostawnej tradycji liturgicznej, co sprzyjato ich pdzniejszemu powro-
towi do prawostawia.

Sytuacj¢ unitow w Cesarstwie w tym okresie Michail Kojatowicz pod-
sumowuje stowami: ,,Historia (bezposredniego) potaczenia unitdw, rozpo-
czynajaca si¢ od czasu pojawienia si¢ unii, ulega wyraznemu ostabieniu
na poczatku biezacego (tj. XIX — przyp. autora) stulecia, ustgpujac miejsca
innemu kierunkowo potaczenia — ciggtemu zblizaniu Ko$ciota unickiego do
prawostawia, ktore wyraznie zaakcentowane zostalo w XVIII w., a zakon-
czylo si¢ w Rosji Zachodniej przytaczeniem unitow w 1839 roku™.

Wraz z wstgpieniem na tron cara Mikotaja I (1825-1855) catkowicie zmie-
nito si¢ podejscie Cesarstwa do Kosciota unickiego'®. Promowana przez tego
wiladce ideologia panstwa prawostawnego opartego na symbiozie ,,prawosta-
wia, samowtadztwa i narodowosci rosyjskiej” sprzyjata tendencjom integry-
stycznym w Kosciele prawostawnym!'. Dodatkowym powodem do podjecia
dziatan zmierzajacych do powrotu unitow do prawostawia byta ich nasilajaca
si¢ latynizacja i polonizacja. Whadze rosyjskie zaczety wige czyni¢ coraz bar-
dziej aktywne starania na rzecz wzmocnienia swych wptywow w zachodnich
guberniach Rosji, przy czym nie tak, jak dotychczas, tj. na drodze ustgpstw

7 Tamze, s. 349.

8 E. Mironowicz, Historia Bialorusi. Podrecznik do liceow ogdlnoksztatcqcych, Biatystok
2001, s. 152.

® M.O. Kosutosuu, Acmopust 6occoedunenus 3anaonopycckux YHUAmMo8 Cmapulx 6pemen
(00 1800 2.), Munck 1999, s. 4.

10 Koscidt ten posiadat w tym czasie na terenie Cesarstwa Rosyjskiego pigé¢ diecezji: metro-
politalna, potocka, wlodzimierska, tucka i chetmska; patrz: A. Mironowicz, Kosciot prawo-
stawny..., dz. cyt., s. 37.

" S.W. Rimskij, Stosunki miedzy Cerkwig prawostawng a panstwem w Rosji w XIX wieku,
[w:] Chrzescijanstwo w dialogu kultur na ziemiach Rzeczypospolitej, pod red. S. Wilka, Lublin
2003, s. 402-411.
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wobec panujacego na bytych terenach Rzeczypospolitej polskiej i spolszczo-
nej szlachty, lecz poprzez wzmacnianie ucisku wobec polskich sit kulturo-
wych i etnicznych oraz przywracanie w tych regionach ,,rosyjskich korzeni”,
aw szczegolnosci prawostawia. Na fali tych przemian 11 sierpnia 1829 r. prze-
bywajacy na audiencji u cara Mikotaja I przedstawiciele Ko$ciota unickiego
ustyszeli od niego o intencji wladz majacych na celu usunigcie z Kosciota
unickiego wszelkich naleciatosci facinskich'?. Nie miata to przy tym by¢ akcja
jednorazowa, lecz zaplanowany na kilka lat proces. Gtdéwnym realizatorem tej
koncepcji stat si¢ Jozef Siemaszko'.

Bedac synem unickiego duchownego, Jozef Siemaszko (1798-1868)
poczatkowo pobieral edukacje u prawostawnego diakona Iwana Boczkow-
skiego, potem w niemirowskim gimnazjum, a nast¢pnie studiowal w Semi-
narium w Wilnie. Juz jako unicki duchowny, z uwagi na nieprzeci¢tne zdol-
nosci organizacyjne i intelektualne, zostat wybrany na cztonka, a nastgpnie
przewodniczacego Konsystorza diecezji tuckiej, a juz w 1822 r. na przed-
stawiciela unickiego departamentu w kolegium rzymskokatolickim w Sankt
Petersburgu. Warto zwréci¢ uwage rowniez na wyjatkowe cechy charakteru,
ktérym odznaczal si¢ ten znakomicie wyksztalcony czlowiek, wiadajacy
plynnie kilkoma jezykami, cechy §wiadczace o symbiozie w jego osobie cech
czlowieka Wschodu i Zachodu, z przewaga tych drugich. Z jednej strony
cechowata go punktualno$é, doktadnos¢ i konsekwencja w realizacji stawia-
nych przed soba celéw. Z drugiej strony, uwazatl, ze kultura rosyjska nie jest
gorsza do zachodniej i odgrywa w Europie znaczaca rolg'!. Byl przy tym
bardziej cztowiekiem lubigcym dziatanie niz rozwazania teoretyczne.

Na poczatku lat 20. XIX w. Siemaszko rozpoczal coraz bardziej aktywne

12 W. Osadczy, Swieta Rus..., dz. cyt., s. 351-353.

'3 Jgor Smolicz umniejsza role Siemaszki w procesie powrotu unitdbw do prawostawia.
Pisze on m.in., ze to ,,Wtasnie Bludow (6wczesny doradca ministra o$wiaty narodowej — przyp.
autora) byl inicjatorem przygotowania i przeprowadzenia rzadowych posuni¢¢ w tym kierunku”,
a ,,dziatalnos¢ Siemaszki nie miata okreslonego znaczenia”, bowiem ,,0kazat si¢ on by¢ jedynie
weciagniety w wir zdarzen”, patrz: 1.K. Cmonuu, Hcmopust Pycckou Lepxeu 1700-1917, Y. 2,
Mocksa 1997, s. 334. Nalezy zauwazy¢, ze 11 maja 2012 r. w Minskiej Akademii Teologicznej
odbyta si¢ konferencja poswigcona ocenie dziedzictwa metropolity Jozefa Siemaszko, podczas
ktorej mowiono m.in. o perspektywach jego kanonizacji; patrz: http://drevo-info.ru/news/12933.
html (data dostgpu: 25.05.2012).

4 A. Pomanuyk, ITonoyxuii yepkosivlii cobop. meopemudecKkue npeonoculiku 60CCOCOUHEHUL,
Y. 1, s. 6, http://zapadrus.su/zaprus/istbl/543-2012-01-11-21-04-04.pdf (data dostepu: 26.05.2012).
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starania majace na celu popraw¢ polozenia unitow w Cesarstwie Rosyjskim,
ich sytuacji prawnej i materialnej. Najpierw doprowadzit do powrotu z rzym-
skiego katolicyzmu 20 tys. unitow, w 1826 r. do zakazania przez cara budowy
kosciotéw rzymskokatolickich wérod ludnosci unickiej, a rok pézniej zaka-
zania wstepowania nieunitow do klasztorow bazylianskich'®. Dzigki jego
szczegolnym zdolnosciom organizacyjnym ,,udato si¢ zahamowac latyniza-
cj¢ obrzadku unickiego i zainteresowa¢ planem zjednoczenia swych wspot-

wyznawcow oraz wptywowe osoby w Moskwie i Petersburgu’'®

. Wyniesione
przez Siemaszke z dziecinstwa przywigzania do prawostawia (nie baczac na
réznice dogmatyczne), oczarowanie architekturg, malarstwem i §piewem
prawostawnym, sprawiato, ze w jego glowie dojrzewata tez mysl o potrzebie
powrotu unitow na tono Kosciota prawostawnego. Przekonanie co do tego
catkowicie sformowato si¢ do 1827 roku, przy czym juz woéwczas ,,w unii
nie widzial on samodzielnego fenomenu religijno-kulturowego. Pojmo-
wat ja jako metode ekspansji katolicyzmu i polonizacji”, jednoczes$nie ,,nie
bedac nieprzejednanym wrogiem Kosciota katolickiego czy polonofobem™!”.
Myslami tymi zaczatl dzieli¢ si¢ z innymi.

Na poczatku listopada 1827 r. Siemaszko otrzymal niespodziewana
propozycj¢ (czy moze polecenie'®) od dyrektora departamentu spraw reli-
gijnych innych wyznan G. Kartaszewskiego, aby w pisemnej formie przed-
stawil swoje mysli zwigzane ze wspotczesng sytuacja Kosciota unickiego.
W odpowiedzi juz 5 listopada przekazat memoriat ,,O stanie Kos$ciota unic-
kiego i srodkach na rzecz jego powrotu na tono Kosciota prawostawnego”.
Przedstawil w nim krotki lecz historycznie calosciowy szkic dotyczacy
powstania i rozwoju unii w Rzeczypospolitej oraz jej wspolczesnego stanu
w granicach Rosji"”. Przede wszystkim za§ w dziesigciu punktach opisat
szereg przedsigwziec¢, dzigki ktorym ,,rzad mogiby nie tylko uchroni¢

15 B.®. bousHoBeknit, Hocugh Cemawro u 6occoedunenue ynuamos, [w:] Ucropudeckuit
Becrnuk, T. X1V, 1893, s. 866.

16" A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 14.

17" A. Pomanuyxk, Ilonoyxuil yepkognuiil cobop..., dz. cyt., s. 5.

8 M.K. Cmomuya, HAcmopusi Pyccroii Lepksu..., dz. cyt., s. 335.

19 Z danych przestawionych w memoriale wynikato, ze Ko$ciot unicki liczyt wowczas
ponad 1,5 mIn wiernych skupionych w blisko 1,5 tys. parafii; patrz: T. Sliwa, Koscicl greckoka-
tolicki na ,,ziemiach zabranych” (1815-1839) i Kosciot greckokatolicki w Krolestwie Polskim
(1815-1875), [w:] Historia KoSciota w Polsce, t. 11, cz. 1, pod red. B. Kumora i Z. Oberynskiego,
Poznan 1979, s. 497.
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unitéw od latynizacji i spolszczania, lecz réwniez doprowadzi¢ ich do
powrotu na tono Kosciota Wschodniego™.

Memoriat ten, pod nazwa ,,Opinia glownego zarzadzajacego sprawami
religijnymi innych wyznan” w dniu 14 listopada 1827 r. znalazt si¢ na biurku
cara Mikotaja I i spotkal si¢ z jego Zywym zainteresowaniem. Na dokumencie
wiladca napisat: ,,ciesz¢ sie¢, ze przypadkiem znalaztem w Kos$ciele unickim
cztowieka, ktory moze by¢ zdolny dopomdc nam w dziele, ktérym nieustan-
nie zajmuj¢ si¢ i z pomoca Boza doprowadz¢ do jego wykonania. Mozecie
przekaza¢ mu, ze jestem zadowolony z tego, ze poznalem go™!.

Do pierwszych istotnych krokoéw majacych na celu oddzielnie unitéw od
rzymskich katolikow, a zblizenie ich z prawostawnymi doszto w 1828 roku.
Ukazem rzadu z 22 kwietnia tego roku powotano do zycia niezalezne od
Kolegium Rzymskokatolickiego Greckokatolickie Kolegium Duchowne
i zreorganizowano struktury diecezjalne Ko$ciota unickiego, z czterech die-
cezji tworzac dwie: biatoruskg (z siedziba w Potocku) i litewska (z siedziba
w Zyrowicach). Poza tym podjeto decyzje o podporzadkowaniu wszystkich
monasterow bazylianskich biskupom diecezjalnym i konsystorzom duchow-
nym oraz otwarciu w kazdej diecezji seminarium unickiego?. Wszystkie te
dziatania prowadzity do stopniowego odseparowywania si¢ hierarchii unic-
kiej od rzymskokatolickiej i wzrostu nastrojow proprawostawnych wsrod
unickiego duchowienistwa i wiernych?. Na czele diecezji litewskiej stangt
wowczas Jozafat Buthak?, a biatoruskiej Jakub Matuszewicz. Wikariuszem
drugiej z tych diecezji zostat Jozef Siemaszko, wyswigcony na biskupa
4 sierpnia 1929 r. w Sankt Petersburgu, z tytutem biskupa mscistawskiego.

Istotne znaczenie dla sytuacji KoS$ciota unickiego w tym okresie
miaty skutki jakie przyniost ze soba upadek powstania listopadowego
1830-1831 roku. Powstanie to nie spotkato si¢ ze zbyt duzym poparciem

2 TIpot. A. Pomanuyk, Hocugh (Cemawro), mumpononum Jlumosckuil u Bunenckuii: dcusno
u cayoicenue, Munck 2012, s. 39 (tu i dalej podaje numer strony wydruku komputerowego
wykonane ze strony http://zapadrus.su/bibli/istfbid/2012-03-28-20-41-32/599--1-r-.html (data
dostepu: 20.05.2012)).

2 3anucku Hocugha mumponoruma Jlumoeckozo, T. 1, Caukr-IlerepOypr 1883, s. 134.
N.K. Cmonuu, Hcmopus Pycckoii Lepksu..., dz. cyt., s. 336.
H. Dylagowa, Dzieje unii brzeskiej, Warszawa 1996, s. 83-84.

2% Charakterystyka Jozafata Buthaka patrz: I [llaBensckuii, [Tocieonee occoedunenue
¢ npasocnasroil Lleprosvio ynuamos benopyccroii enapxuu (1833-1839 2z.), Cankr-IletepOypr
1910, s. 260-261.

22

23
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na ziemiach biatoruskich i litewskich, jednak catkowicie zmienito poli-
tyke wladz carskich i Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego wobec unitow.
Uczestnictwo mnichow bazylianskich, ktorzy nie tylko stownie wspierali
powstancow, ale i niekiedy kierowali oddzialami powstanczymi, stalo si¢
powodem do ograniczenia niezalezno$ci tego zakonu i zamknigcia ponad
60 klasztorow bazylianskich, ktorych majatki zostaty przekazane unickim
szkotom i $wieckim duchownym?®. Poza tym udziat duchowienstwa rzym-
skokatolickiego i1 unickiego w powstaniu na terenie Krolestwa Polskiego,
sprawil, ze car zmienit swa polityke wobec zamieszkujacej tam ludnosci pra-
wostawnej, nadajac Kosciotowi prawostawnemu szereg przywilejéw. Miato
to rowniez ostabi¢ wptywy Kosciota rzymskokatolickiego.

Promowany przez Siemaszk¢ plan stopniowego, a za to cato$ciowego
przytaczenia unitow do prawostawia zaktadal przychylny do niego stosunek
unickiej hierarchii i duchowienstwa. Na poczatku lat. 30. XIX w. sposrod
szesciu biskupow unickich do powrotu do prawostawia przekonany byt jed-
nak tylko sam Siemaszko. Metropolita wilenski i brzeski Jozafat Buthak oraz
biskupi: potocki Jakub Martuszewicz, tucki Cyryl Sierocinski, orszanski
Adrian Hotownia i wlodzimierski Leon Jaworowski nie cieszyli si¢ zaufa-
niem wiadz rosyjskich. W ciagu kilku lat problem ten rozwiazat si¢ samoist-
nie. Hotownia i Sierocinski zmarli w 1831 r., a Jaworowski i Martuszewicz
dwa lata p6zniej. Buthak, wcigz wierny unii, objat po Martuszewiczu katedre
potocka, za$ Siemaszko objal diecezj¢ litewska po Buthaku. Objecie przez
Siemaszke tej katedry Antoni Mironowicz nazywa ,,praktycznym rozpocze-
ciem aktu zjednoczenia unitow z Cerkwig prawostawng”?. Paradoksalnie
istotng przeszkoda na tym polu legla dziatalnos¢ prawostawnego biskupa
potockiego Smaragda Kryzanowskiego.

Biskup Smaragd stanat na czele reaktywowanej 30 kwietnia 1833 r. pra-
wostawnej diecezji potockiej, ktora powstata z wydzielenia z diecezji mohy-
lewskiej trzech guberni: witebskiej, wileniskiej i kurlandzkiej?’. Jej odrodze-
nie odebrano jako ,,poczatek nowego etapu potgczenia unitow” . Siemaszko

3 [lonoyxuti cobop, http://drevo-info.ru/articles/14808.html (data dostgpu: 27.05.2012).

26 A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 151.

27 W sklad prawostawnej diecezji potockiej wchodzito wowczas 75 parafii z niespetna
130 tys. wiernych; patrz: W. YucroBud, [lamudecsimuremue (1839-1889) eo3zcoeounenus
¢ Ipasocaasnoii Lleproewio 3anaono-pycckux ynuamos, Cankr-ITerepOypr 1889, s. 9.

2 M.K. Cmomwy, Ucmopus Pyccroti Lepksu..., dz. cyt., s. 336.
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obawial si¢, ze odrodzenie tej diecezji ma na celu przy$pieszenie tego pro-
cesu, ktory — jego zdaniem — powinien by¢ powolny i stopniowy. Sam Sie-
maszko realizowat ten proces sukcesywnym wprowadzaniem zmian w sys-
temie zarzadzania Ko$ciotem unickim, w obrzedach, tradycji i liturgii. Jego
obawy nie byly bezpodstawne. Szmaragd, Rosjanin z pochodzenia, nie zna-
jacy specyfiki religijnej na Biatorusi, realizowat polityke przytaczania unitow
grupami przy pomocy administracyjnych sposobow wywotujacych protesty
ludno$ci miejscowej. Juz po roku zameldowat on Swigtobliwemu Synodowi
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego o przytaczeniu do prawostawia blisko
6 tys. unitow?. Sytuacje dodatkowo komplikowato ponownie odradzanie si¢
sympatii prokatolickich wsérod duchowienstwa unickiego, stanowiace reakcje
na dziatalno$¢ Szmaragda. Dlatego tez juz 13 stycznia 1834 r. oberprokurator
wystosowat specjalng tajng instrukcje skierowana do prawostawnych diece-
zji potoznych na zachodnich rubiezach Cesarstwa zawierajaca m.in. zalece-
nia prowadzenia wobec unitéw dziatalnosci ,,ostroznej i niespiesznej”.

Tymczasem Siemaszko, majac poparcie Bludowa (od 1832 r. ministra
spraw wewnetrznych), w dalszym ciagu realizowat swoja polityke stopnio-
wego przygotowywania unickiego duchowienstwa i wiernych do powrotu
na tono prawostawia. Na state rezydujac w Sankt Petersburgu w czerwcu
1833 r. przekonal Kolegium co do konieczno$ci osobistego odwiedzenia
cho¢ czgéci parafii swej diecezji. Parafie wizytowat az do 18 pazdziernika,
badajac stosunek duchowienstwa i wiernych do jego reform, a powrociw-
szy do stolicy sporzadzit skrupulatny raport®'. Jego wizyty zrobity ogromne
wrazenie na duchownych, ktérzy nie przywykli do wizyty swych arcypaste-
rzy, podczas ktorych mogli z nimi bez skrgpowania rozmawia¢ na rozmaite
tematy zycia koscielnego.

Instrukcja z 13 stycznia 1834 r. zawierata rowniez wskazowki dotyczace
potrzeby stopniowego oczyszczania §wigtyn i nabozenstw unickich z tacin-
skich elementow. Chodzito m.in. o zlikwidowanie prawa patronatu i ktitor-
stwa, wstawianie od $§wigtyn unickich ikonostaséw i usuwanie z nich organdw,
uwazanych za symbol jednosci z Kosciolem rzymskokatolickim, wprowa-
dzanie prawostawnych utensyliow, szat i ksiag liturgicznych. Wprowadzaniu

2 Tamze, s. 337.
3% Y. Yucrosuu, [lamudecsimunemue..., dz. cyt., s. 20.
31 Tamze, s. 16.
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tych zmian miato tez sprzyja¢ wyswiecenie nowych biskupdw unickich.
W styczniu 1834 r. odbyly si¢ chirotonie trzech biskupéw pomocniczych:
orszanskiego Bazylego Luzynskiego, pinskiego Jozafata Zarskiego i brze-
skiego Antoniego Zubkeg, przy czym przed chirotonig wszyscy trzej ztozyli na
rece Siemaszki podpisy o gotowosci do przytaczenia si¢ w dowolnym czasie
do prawostawia®2,

Z polecenia Synodu w tym okresie do wszystkich parafii diecezji litew-
skiej nieodptatnie rozestano wydrukowane w Moskwie ,,Stuzebniki”, z kto-
rych mieli korzysta¢ duchowni. Wydane zostato polecenie stopniowego
(zaleznie od majetno$ci parafii) wstawiania do $wiatyn unickich ikonosta-
s6w* 1 pozbywania si¢ z nich, badZ chocby zastaniania, organdw*, likwi-
dowania ambon i znajdujacych si¢ przy bocznych $cianach $wiatyn ottarzy.
Rzymskokatolickie monstrancje zastepowano tradycyjnymi dla prawostawia
sakramentarzami (cs. dapoxpanumenvnuya), zakazywano uzywania dzwo-
neczkdw podczas nabozenstw (tradycji nieznanej w prawostawiu). Wprowa-
dzano ksiegi metryczne w jezyku rosyjskim, aby przyzwyczai¢ duchownych
do ich wypeliania w tym samym jezyku, itd.

O ile na terenie diecezji litewskiej wprowadzanie zmian odbywato si¢ bez
wigkszych problemoéw, to w diecezji biatoruskiej napotykato to na przeszkody
lub zupehie nie byto realizowane. Wprowadzane przez Siemaszke¢ zmiany
nie wszedzie spotykaty si¢ z akceptacjg duchowienstwa i wiernych, tym bar-
dziej, ze przeciwnikow zjednoczenia spotykaty represje. W ich ramach usu-
ni¢to z parafii 130 dziekanoéw niechgtnych reformom i zamknigto ich w klasz-
torach. Do protestow wiernych dochodzito gtéwnie na Biatostocczyznie®.

25 maja 1835 r. zostal powotany do zycia Tajny Komitet do Spraw Unij-
nych, glownym zadaniem ktérego miato by¢ przygotowanie powrotu unitow
do prawostawia na drodze pokojowej. W jego sktad weszto 10 cztonkdow,
w tym Buthak i Siemaszko, jednak kwestie najbardziej tajne dyskutowane

32 TIpor. A. Pomanuyk, Hocugp (Cemawixo)..., dz. cyt., s. 10. Najwiecej probleméw w tym
wzgledzie sprawiat Zarski, bedacy wezesniej bazylianskim zakonnikiem.

3 Np. w diecezji litewskiej na koniec 1835 r. spos$rod 800 $wiatyn w 226 zamontowano
nowe ikonostasy, w 103 ikonostasy juz byty wczesniej, zas w okoto 200 cerkwiach zaplanowano
zrobi¢ to w najblizszym czasie; . Yucrosuu, [Iamudecamunemue..., dz. cyt., s. 25.

3* W diecezji litewskiej w 1835 r. organy byly jeszcze wowczas w 86 $wigtyniach;
W. Yucrosuy, ITamudecamunemue..., dz. cyt., s. 36.

3 A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 152.
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byly tylko w gronie czterech oséb: metropolity moskiewskiego Filareta
Drozdowa, Jozefa Siemaszki, ober-prokuratora Swiatobliwego Synodu Ste-
fana Nieczajewa i ministra spraw wewnetrznych Dymitra Bludowa. Przy tym
sedziwego juz wiekiem metropolite Buthaka w istocie postawiono w sytuacji,
w ktorej ,,miat mysle¢, jakoby Komitet bardziej zajmuje si¢ zachowaniem
unii niz jej likwidacjg™¢. Poza kwestiami praktycznymi zblizajacymi uni-
tow do prawostawia (jak kwestia wprowadzenia prawostawnego katechizmu
w unickich seminariach czy przywrocenia ikonostasow w unickich $wiaty-
niach), jego glownym finalnym zadaniem byto przygotowanie aktu przyta-
czenia Kosciola unickiego do prawostawnego w imieniu wyzszego ducho-
wienstwa Kosciota unickiego zawierajacego podpisy wigkszosci kaptandw
z wyrazem gotowosci do postuszenstwa Swigtobliwemu Synodowi Rosyj-
skiego Kosciota Prawostawnego. Po zjednoczeniu dozwolone mialo by¢
zachowanie niektorych lokalnych obyczajow, nie stojacych w sprzecznosci
z nauczaniem Kosciota prawostawnego.

Pomimo antyunickiej dziatalno$ci biskupa potockiego Smaragda
(w 1837 r. zostat on przeniesiony do diecezji mohylewskiej, a na jago miej-
sce przyszedt biskup Izydor Nikowski, ktorego dziatalno$é charakteryzo-
wala duzo wigksza dyplomacja wobec unitow?’) oraz wzmozonej agitacji
kleru rzymskokatolickiego wsrod ludnosci unickiej, wzrastata §wiadomos$é
potrzeby zjednoczenia z prawostawiem. Dlatego tez Siemaszko, pismem
z 24 wrzesnia 1836 r., zwrocil si¢ do Swiagtobliwego Synodu Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego o pozwolenie na przejScie na prawostawie.
W odpowiedzi witadze carskie wydaty w styczniu 1837 r. ukaz o przekazaniu
wszystkich spraw Kosciota unickiego oberprokuratorowi Synodu hrabiemu
Mikotajowi Protasowowi®®.

W kwietniu 1837 r. Siemaszko zwroécit si¢ z prosba o urlop, podczas
ktérego chcial odwiedzi¢ swoja diecezje, w ktorej nie byt od 1834 roku.
Polecono mu przy tej sposobnosci objecha¢ réwniez diecezj¢ biatoruska,
aby naocznie mogt przekonac¢ si¢ jak wyglada sytuacja z wprowadzaniem

3¢ M.K. Cmomwuy, Acmopus Pyccrott Lepkau..., dz. cyt., s. 338.

37 Nawet przy jego ostroznosci w latach 1837-1838 w diecezji potockiej na prawosta-
wie przeszto okoto 2500 unitéw, gtownie chtopoéw rosyjskich dworzan; patrz: 1.K. Cmomnuy,
Hcemopus Pycckou Lepxesu..., dz. cyt., s. 339-340.

¥ A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 153.
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wczesniej zaplanowanych zmian. Podczas tej wizytacji Siemaszko rozmawiat
z duchownymi, przygotowujac ich do przej$cia na prawostawie. Z satysfak-
cja stwierdzit wowczas, ze swym wygladem wewngtrznym $wiatynie unickie
w jego diecezji przypominajg cerkwie prawostawne®. Tymczasem w diecezji
biatoruskiej sytuacja byta zgota odmienna. Dopiero $mier¢ przeciwnika zjed-
noczenia — metropolity Jozafata Buthaka w dniu 23 lutego (9 marca) 1838 r.%
i zastgpienie go bedacym zwolennikiem zjednoczenia Bazylim Luzynskim
sprawila, iz rowniez w tej diecezji zaczgto czyni¢ bardziej aktywne starania
majace na celu przygotowanie duchowienstwa i wiernych do przej$cia na
prawostawie*!.

Jozafat Buthak, byl nie tylko ordynariuszem diecezji biatoruskiej, ale
tez metropolita i przewodniczacym Kolegium Unickiego. O ile mianowa-
nie nowego metropolity odlozono, to nowym przewodniczacym Kolegium
2 marca* zostal mianowany Jozef Siemaszko.

W tym samym roku rozpoczgto si¢ zbieranie podpisow unickiego ducho-
wienstwa, ktore miato pokaza¢ jego rzeczywisty stosunek wobec idei zjed-
noczenia. Zbieranie to zwykle miato miejsce podczas wizyt miejscowego
biskupa, ktory w prywatnej rozmowie starat si¢ wyczu¢ stosunek duchow-
nego do przejscia na prawostawie i przekona¢ go do tego kroku. W diecezji
litewskiej podpisy wyrazajace zgodg na przejscie na prawostawie ztozyto 760
z 1057 duchownych, ale w diecezji biatoruskiej tylko 172 z 680*. Na Bia-
lorusi podjeto nawet akcje zbierania podpiséw w obronie unii. W jej ramach
111 duchownych unickich wyraznie sprzeciwito si¢ potaczeniu i poprosito
cara, aby pozwolit zachowac¢ Kos$ciot unicki, lub w przypadku sprzeciwu,
przyznal prawo do przyjecia obrzadku tacinskiego*.

1 grudnia 1838 r. Siemaszko skierowal do oberprokuratora Synodu
kolejne pismo z propozycja szybkiego wiaczenia unitow do prawostawia.

3 Tamze, s. 153.

% Na poczatku 1838 r. zmart réwniez biskup pinski Jozafat Zarski, rowniez nie przeko-
nany do potrzeby przylaczenia unitow do prawostawia; U. Yucrosuy, [lamudecamuremue...,
dz. cyt., s. 48.

4 M. Radwan, Carat wobec Kosciota greckokatolickiego..., dz. cyt., s. 58.

2 TIpor. A. Pomanuyk, Hocugh (Cemawo)..., dz. cyt., s. 15. Antoni Mironowicz podaje date
3 marca, patrz: A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 153.

# M. Radwan, Carat wobec Kosciola greckokatolickiego..., dz. cyt., s. 174. Sa to dane na
15.08.1839 roku.

# T. Iasenbckwuit, [Tocreonee soccoedunenue..., dz. cyt., s. 255-256.
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Podkreslat przy tym, ze grupa duchownych z jego diecezji sprzeciwiajacych
si¢ przejsciu na prawostawie jest nieduza (160 osob), chociaz jednoczes$nie
przyznawat, ze dalsze przekonywanie ich do tego jest pozbawione sensu.
Odnosnie wiernych, to — wedlug niego — sg oni ,,prawie tacy jak wowczas,
gdy byli nawracani na unig, i zostang prawostawnymi jak tylko ich pasterze
zostang prawostawnymi”. Dlatego tez uznawal, ze nie ma potrzeby zbierania
ich podpisow. Jednoczesnie ponownie nalegal na to, aby Kolegium Unic-
kie zostato podporzadkowane Swictobliwemu Synodowi oraz sugerowal,
ze potrzebne jest zwotanie ,,Soboru ztozonego z duchowienstwa unickiego,
ktory uchwalitby przytaczenie unitow do Ko$ciota prawostawnego™®.

O opini¢ w sprawie propozycji przedstawionych przez Siemaszke ober-
prokurator Protasow zwrocit si¢ do metropolitow — moskiewskiego Fila-
reta Drozdowa i kijowskiego Filareta Amfiteatrowa. Obaj wyrazali swoje
pelne poparcie dla propozycji Siemaszki. Filaret Amfiteatrow uwazal, ze
w kwestii przytaczenia unitow nie nalezy juz odktadaé w czasie, za$ Filaret
Drozdow opracowal procedure przylaczenia, ktdra pdzniej zostata weielona
w zycie jedynie z nieduzymi korektami*®. Metropolita Filaret zwracal tez
uwage na mozliwos¢ wystapienia rozruchow wsrod czgsci nawracanych
unitéw, sugerujac tez baczne przygladanie si¢ szlachcie rzymskokatolickiej,
jednak kwesti¢ rozwigzywania ewentualnych problemoéw z tym zwigzanych
pozostawial wtadzom panstwowym. Poza tym, cho¢ niezbyt jasno, opowia-
dal si¢ za tym, aby o potaczeniu unitéw (gdy juz do niego dojdzie) nie infor-
mowac¢ Kurii Rzymskiej, aby nie dawac tym samym powodu dla oficjalnego
protestu z jej strony*’.

22 126 grudnia 1838 r. zebral si¢ na posiedzeniu Tajny Komitet. Grono
czterech najwyzszych urzednikéw (na posiedzenie nie zaproszono ani zad-
nego z metropolitow, ani Siemaszki), z Bludowem i Protasowem na czele,
pozytywnie ustosunkowato si¢ do planu metropolity Filareta Drozdowa
i uzgodnito kwesti¢ koordynacji dziatan wtadz panstwowych i koscielnych
w dniach pofaczenia. Przyjete plany zostaly zaakceptowane przez cara

* Zanucku Hocugha mumpononuma Jlumosckozo, T. 2, Caukr-IletepOypr 1883, s. 78-83.

4 T. WlaBensckuit, [locneonee 6occoeounenue..., dz. cyt., s. 293-294. Caty plan sktadat
si¢ z dziesigciu punktow, w ramach ktorych procedura zostata przedstawiona ,,krok po kroku”;
patrz: .K. Cmonuy, Mcmopusi Pyccxoti Llepkeu..., dz. cyt., s. 341.

47 M.K. Cmomwy, Ucmopus Pyccroti Lepkeu..., dz. cyt., s. 342.
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Mikotaja I, ktory ponadto polecit, aby przekaza¢ duchowienstwu rzymsko-
katolickiemu, iz proby ,,przeciggania” unickich duchownych lub wiernych
beda karane, oraz by trzyma¢ w gotowos$ci nieduzy oddziat kawalerii na
wypadek rozruchow. Poza tym, jesliby bazylianscy zakonnicy sprzeciwiali
si¢ potaczeniu, to nalezalo ich przesiedli¢ do rosyjskich prawostawnych
monasterow. 8 stycznia 1839 r. car podpisat specjalng instrukcje skierowana
do generalnego gubernatora Biatorusi, ktora zawierata bardziej szczegdtowy
opis dziatan wladz, ktére maja zosta¢ podjete na wypadek wystapienia roz-
ruchow*®. Dla zabezpieczenia majacego nastapi¢ przylaczenia we wsiach
wokot Potocka rozlokowano 29. donski putk kozacki®. Car podpisat tez
ukaz*® o otworzeniu w obszernym prywatnym domu w Kursku klasztoru
z kaplicg dla tych zakonnikdéw unickich, ktdorzy moga nie podporzadkowaé
si¢ przylaczeniu. Nastapit ostatni etap przygotowan do przylaczenia unitéw
na Litwie i Biatorusi do prawostawia. W owym czasie skrzgtnie sporzadzone
dane statystyczne wykazaly, ze w diecezji biatoruskiej znajduja si¢ 554 para-
fie, 715 duchownych i 608.407 wiernych, a w diecezji litewskiej: 673 para-
fie, 981 duchownych i 815.473 wiernych’!. Lacznie dawato to odpowiednio:
1.227,1.696 1 1.423.880.

W potowie stycznia 1839 r. do Potocka przybyt cztonek Tajnego Komi-
tetu Skrypicyn, ktérego zadaniem bylo obserwowanie unickiego ducho-
wienstwa. On tez dokonat przestuchan 30 ze 111 duchownych, ktorzy
wczesniej ztozyli swoje podpisy przeciwko przylaczeniu do prawosta-
wia. Dochodzenie wykazato, ze wigkszo$¢ tych kaptandéw dziatato pod
naciskiem wlascicieli gruntow bedacych rzymskimi katolikami®?. Mata
cze$¢ sygnatariuszy nadal obstawata przy swojej prosbie, co sprawito, ze
doswiadczyly one na sobie administracyjnych srodkow przymusu ze strony
wladz diecezjalnych. Spos$rod 25 nieugigtych 12 przeniesiono do diecezji

4 Tamze, s. 342-343.

4 Rozlokowanie to miato faktycznie miejsce doktadnie miesigc po potaczeniu, tj. 12 marca
1839 roku. Putk ten zmierzat z Finlandii na Don i w rzeczywisto$ci sktadat si¢ zaledwie ze
150 zoierzy, podczas gdy oficjalnie podawano, ze jest ich ponad 400; patrz: I". [llaBenbckuii,
Tlocneonee soccoedunenue..., dz. cyt., s. 310, oraz 1.K. Cmonuu, Acmopus Pycckoii L]epksu...,
dz. cyt., s. 343, przypis nr 1384.

30 Co prawda dopiero 13 marca 1839 r.; patrz: [Ipot. A. Pomanuyk, Hocug (Cemawixo)...,
dz. cyt., s. 18.

31 M. Radwan, Carat wobec Kosciota greckokatolickiego..., dz. cyt., s. 185.

32 ML.K. Cmomwy, Ucmopus Pyccroti Lepksu..., dz. cyt., s. 343.
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litewskiej, 8 wystano do innych klasztoréw unickich, a jedynie 5 wysie-
dlono w gtab Rosji®.

12 lutego 1839 r. (wedtug ,,starego stylu™), w dniu $wieta Triumfu Orto-
doksji, w Polocku zebrat si¢ sobdr. Wzigto w nim udziat trzech unickich
biskupow: biskup litewski Jozef Siemaszko, biskup potocki Bazyli Luzyn-
ski i biskup brzeski Antoni Zubko, oraz 213 innych wyzszych duchownych
unickich. Sobor proklamowat akt zjednoczenia, ktéry zostat podpisany przez
wszystkich jego uczestnikow. Do aktu dotaczono podpisy unickich duchow-
nych w liczbie 1305, deklarujacych sie za ideg przytaczenia®. Zjednoczenia
nie poparto 593 unickich duchownych?®.

Na akt przylaczenia sktadaty si¢ dwa dokumenty. Pierwszy ogtaszat
jednos$¢ Kosciota unickiego z Kosciotem prawostawnym i wyrazat prosbe
o podporzadkowanie Ko$ciota unickiego Swigtobliwemu Synodowi Rosyj-
skiego Kosciota Prawostawnego. Drugi stanowit prosbe do cara Mikotaja
I o szybkie przyltaczenie unitow na prawostawia®’. Do cara skierowano tez
»pragnienie znacznej cz¢sci duchowienstwa, aby zezwolono mu nie zmieniaé
obecnych, zakorzenionych, miejscowych zwyczajow, ktore nie sa sprzeczne
7 istotg prawostawia...” s,

Po podpisaniu aktu pod przewodnictwem Jozefa Siemaszki odbyta si¢ uroczy-
sta $w. Liturgia w potockim Soborze Sofijskim, podczas ktorej nie wymieniano
juz imienia papieza Rzymu, lecz imiona wszystkich prawostawnych patriarchow.
Po liturgii wszyscy biskupi odshuzyli nabozenstwo dzigkczynne (molebien).

3 . Kunpuanoswud, JKusuo Hocugpa Cemawrxu, mumponomuma Jlumosckoeo u Bunen-
ckoz2o, Bumeno 1897, s. 117.

3* Antoni Mironowicz omylkowo podaje liczbe 3 biskupow i 24 ,,wyzszych duchownych
oraz przedstawicieli spotecznosci §wieckiej”, podczas gdy taczna liczba wszystkich cztonkow
soboru wynosita 24; patrz: A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 153.

3 TIport. A. Pomanuyk, Hocug (Cemawiko)..., dz. cyt., s. 18. Za wspomnieniami Siemaszki
Czistowicz podaje tu nieco inne liczby. Wedtug nich 896 kaptanow i zakonnikow z diecezji
litewskiej i 347 z diecezji biatoruskiej zobowigzato si¢ do przylaczenia do Kosciota prawo-
stawnego, a odpowiednio 211 i 382 nie podpisato takiego zobowiazania, patrz: U. YucroBud,
ITsmuoecsmuremue..., dz. cyt., s. 51, przypis 1.

% E. Likowski, Dzieje Kosciota Unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku, cz. 2,
Warszawa 1906, s. 107-108.

37 Qcena aktu z perspektywy kanonicznej patrz: IToroyxui I{eprxosnwiit Cobop 1839. Kano-
Huueckue acnekmesl, http://churchby.info/bel/527/ (data dostgpu: 23.05.2012).

% W. Yucrosuu, [Iamudecsmuremue..., dz. cyt., s. 51. Oba te dokumenty zostaly opubli-
kowane we wspomnieniach Siemaszki: 3anucku Hocugpa mumponoruma Jlumosckozo, T. 1,
dz. cyt., s. 117-124.
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16 lutego wszyscy trzej biskupi udali si¢ do Witebska i odwiedzili wszyst-
kie cerkwie unickie w tym miescie, jak tez sobor prawostawny, gdzie zostali
powitani uroczystg procesjg*’. Nastepnie Siemaszko odwidzt akt do Sankt
Petersburga i 26 lutego przekazal go oberprokuratorowi Swictobliwego
Synodu Protasowowi. Juz 1 marca znalazt si¢ on na biurku cara Mikotaja I,
ktoéry przekazat go pod rozpatrzenie Synodu. Odbyly si¢ dwa jego posiedze-
nia: 6 1 23 marca. 23 marca (st. st.) Synod wydat ,,Gramote o przyltaczeniu”,
w ktorej postanowit: ,,Biskupow, duchowienstwo i wiernych do dzis$ grecko-
katolickiej Cerkwi zgodnie z prawami i przyktadami ojcow Cerkwi przyjaé
do naszej wspodlnoty prawostawno-katolickiej, wschodniej, wszechrosyjskiej
Cerkwi”®. Dwa dni p6zniej pod dokumentem pojawit si¢ podpis cara®’.
Ponadto podjeto decyzj¢ o zmianie nazwy dotychczasowego Duchownego
Kolegium Unickiego na Litewsko-Biatoruskie i podporzadkowaniu go Syno-
dowi, oraz o podniesieniu jego zwierzchnika — Jozefa Siemaszki — do god-
nosci arcybiskupa.

30 marca na plenarnym posiedzeniu Synodu zgodg cara oficjalnie ogtlo-
szono biskupowi Jozefowi Siemaszko, ktéoremu wydano tez dokument
skierowany do przytaczonych biskupow, duchowienstwa i wiernych. Z tej
okazji wybito tez pamigtkowy medal. Na jego awersie umieszczono grafike
mandylionu w otoczeniu stow ,, Takiego mamy Arcykaptana (Hbr 8,1)”, za$
w dolnej czesci napis ,,Odtaczeni sita (1596) Przylaczeni mitoscia (1839)”
(«Ommopenymeie nacunuem (1596) eoccoeounenwvt nobdosvio (1839)». Na
rewersie znajdowat si¢ o§mioramienny krzyz, wokot ktérego znajdowaty si¢
stowa ,, Triumf Ortodoksji 26 marca 1839 roku”.

Decyzja Synodu, zapewne w obawie przed wystapieniem ewentualnych
protestow, w zwigzku z wydaniem Gramoty nie odbywaly si¢ zadne uroczyste
nabozenstwa, ,,aby nikt nie zauwazat zadnych zmian zewngtrznych i wszystko
odbywalo si¢ we wezesniejszym porzadku”, przy czym czyniono nawet takie
ustepstwo, ze ,.tam, gdzie umysly nie sg jeszcze przygotowane do (modlitew-
nego) wspominania Swiatobliwego Synodu, tam do czasu mozna wspominaé
jedynie wladze diecezjalng”®. O ile w diecezji litewskiej podporzadkowano

% . Yucrosuy, [lamudecsimuiemue..., dz. cyt., s. 51.

0 A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 154.
" ML.K. Cmomwy, Acmopus Pyccrott Lepkau..., dz. cyt., s. 343.
2 Y. Yucrosuy, [lamudecsimuiemue..., dz. cyt., s. 54.
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si¢ tym wskazom, to nie zastosowat si¢ do nich w Potocku biskup Bazyli®.
Ostrozno$¢ wtadz byta posunigta tak daleko, ze tymczasowo wstrzymano si¢
nawet z publikacja Gramoty w oficjalnym pismie urzgdowym.

Oficjalne ogtoszenie Gramoty z 30 marca odbylo si¢ 15 maja 1839 r.
w Witebsku, w dniu §wieta Zstapienia Swictego Ducha na apostotow, po $w.
Liturgii, ktorej przewodniczyt metropolita kijowski Filaret Amfiteatrow®*.
Manifestacja dokonujacych si¢ zmian byla tez wizyty arcybiskupa Siemaszki
w diecezji biatoruskiej i litewskiej. Podczas nich, w Potocku, Minsku i Zydo-
wicach, Siemaszko celebrowat wspolne nabozenstwa z innymi prawostaw-
nymi hierarchami, a 8 wrzesnia 1839 r. w Wilnie (miescie ze znacznymi
wplywami Kosciota rzymskokatolickiego) przewodniczyt chirotonii bisku-
piej swojego drugiego wikariusza Michata Hotubowicza. Do Sankt Peters-
burga Siemaszko powrécit 15 wrzes$nia, za§ 1 pazdziernika, na wniosek
oberprokuratora Synodu, car Mikotaj I podjat decyzj¢ o oficjalnej publikacji
Gramoty z 23 czerwca 1839 roku®.

W ten sposob nastapito oficjalne zjednoczenie Ko$ciota unickiego z pra-
woslawnym na Biatorusi i Litwie, w ktérym ze strony koscielnej gtowna
role odegral Jozef Siemaszko, bedacy w tym okresie ,,gtdéwnym odnowi-
cielem prawostawnej [...] Biatorusi”®. Badacz jego spuscizny ks. Alek-
sander Romanczuk w czterech krotkich punktach scharakteryzowat go jako
,»1) cztowieka gleboko wierzacego, mocno przezywajacego kwesti¢ osobi-
stego zbawienia i zbawienia otaczajacych go braci wedlug krwi; 2) cztlowieka
myslacego kryteriami Kosciota Powszechnego i przezywajacego losy calego
chrzescijanstwa; 3) ptomiennego patriot¢ Rosji; 4) cztowieka o$wiecenia
europejskiego, zachodniej kultury, energii i mentalnos$ci”™’.

Zaskoczony spokojnym przeprowadzaniem akcji powrotu unitéw do pra-
wostawia papiez Grzegorz XVI (1831-1846) nie podjat w zasadzie konkret-
nych dziatan na rzecz powstrzymania lub przeciwdziatania zachodzacemu
procesowi. Otwarty konflikt z caratem nie lezal w interesie Watykanu, ktory

% Tamze, s. 57.

W.K. Cmomnuy, Ucmopus Pyccroi Lepksu..., dz. cyt., s. 343.
. Yucrosuy, ITamuodecamuiemue..., dz. cyt., s. 61-64.
X. T'urrpaiin, Hacneoue u naxas cesimvix Megoous u Kupuina 6 kauecmee esponeticKou Muc-
cuu npasocnasus ¢ benapycu, [w:] Kagonuxus: Coopruk nayunvix cmameti, on pen. A.B. Jlanu-
JsioBa, Munck 2003, s. 115.

7 A. Pomanuyk, ITonoyxuii yepkoguwiil cobop..., dz. cyt., s. 8.
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pragnat przede wszystkim utrzymac stan posiadania Kos$ciota rzymskokato-
lickiego w Cesarstwie Rosyjskim. Dlatego tez papiez ograniczyt si¢ do wyra-
zenia w dniu 22 listopada 1839 r. ubolewania, przy czym nie skrytykowat
rzadu Rosji, a jedynie zarzucit unickiemu episkopatowi odstgpstwo od wiary.
Podczas wizyty cara Mikotaja I w Rzymie w 1845 r. zupeie nie rozma-
wiano o likwidacji unii, a dwa lata pdzniej Rosja podpisata z Watykanem
konkordat, ktory regulowat sytuacje Kosciota rzymskokatolickiego w Cesar-
stwie, ale zupelnie nie poruszat spraw zwigzanych z unia.

Praktyczna realizacja powrotu unitow do prawostawia odbywata si¢
w ciggu catego 1839 roku. Poczynajac od kwietnia, przez cata wiosng i lato,
biskupi, witani uroczystym biciem w dzwony, objezdzali parafie, i cele-
browali uroczyste nabozenstwa. Przytaczanie unitéw, przeprowadzane ,,0d
gory” odbywato si¢ spokojnie, ,,bez rozglosu i zewnetrznych wyrazow przy-
musu”®. Chociaz nie byto catkowicie dobrowolne, to nie spotykato si¢ ono
ze sprzeciwem ,,0d dotu”, znajdujac akceptacje zardéwno wsrod duchowien-
stwa, jak i zwyklych ludzi. W przypadku zwyklych wiernych ich praktyki
liturgiczne pozostaty praktycznie niezmienne. Gtowna zewngtrzna zmiang
byto dla nich wstawienie do cerkwi ikonostasow, co nie stwarzato zadnych
dodatkowych probleméw. Ponadto dajacym si¢ rozpozna¢ elementem zmie-
nionego nabozenstwa bylo zaprzestanie wspominania imienia papieza, wpro-
wadzenie wspominania Swiatobliwego Synodu oraz wykreslenie z Symbolu
Wiary formuly ,,i Syna”.

Inaczej kwestia wygladata w przypadku duchowienstwa, ktore przechodzac
na prawostawie kierowato si¢ réznymi motywami. Jedni uczynili to dobrowol-
nie, z przekonania lub rozumiejac, ze dni czy lata unii w Cesarstwie Rosyjskim
sa policzone. Inni uginali si¢ pod presja, ustepujac namowom i z obawy o wila-
sng przysztos¢ (odmowa przewaznie skutkowata usunieciem z parafii). Glow-
nym wrogiem przylaczenia okazaly si¢ by¢ klasztory bazylianskie, szczegdlnie
zenskie. Przypadki takie konczyly si¢ zwykle wczesniej czy pozniej rozesta-
niem po prawostawnych monasterach, a w wyjatkowych przypadkach rowniez
zestaniem na Sybir®. Wedtug polskiej historiografii duchownych uwigzionych

% A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 154.

© Patrz np.: I. llaBenbckuit, [Tocieonee 6occoedunenue..., dz. cyt., s. 369-375; E. Likow-
ski, Dzieje Kosciota Unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku, cz. 2, dz. cyt., s. 124, lub
TS, Kunpuanosuu, JKusns Hocugpa Cemawku..., dz. cyt., s. 139n.
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lub zestanych na Sybir byto 105 lub 1067, natomiast wedtug rosyjskiej
w glab Rosji wystano jedynie 40 osob (z czego 20 w klasztorze w Kursku,
ktory w 1842 r. zostat zlikwidowany), spos$rod ktdrych 36 nawet otrzymywato
coroczna zapomogg’.

Tych duchownych, ktorzy przed ogloszeniem przylaczenia nie wyrazili
na nie zgody bylto w diecezji litewskiej 211 (116 kaptanow i 95 zakonnikow),
za$ w diecezji biatoruskiej 382 (305 kaptanéw i 77 zakonnikéw). Do konca
1840 1. 146 sposrod nich ztozyto swoje podpisy pod dokumentem, przy czym
podpisoéw nie wymagano od ,,starcow, ponadetatowych oraz nieprzypisanych
do konkretnego miejsca duchownych, jak tez starych zakonnikdw, liczba kto-
rych byla znaczna™.

Wedhtug szacunkowych danych na rok 1839 do prawostawia przytaczono:
3 biskupow, ponad 1500 duchownych, ponad 200 zakonnikéw, 1227 para-
fii i okoto 1,5 mln wiernych?, co bylo ,,najwickszym jednorazowym nabyt-
kiem misyjnym Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego w catych dziejach™”*.
W granicach Cesarstwa Rosyjskiego unia oficjalnie przestata istnie¢”, cho-
ciaz w praktyce proces przechodzenia unitdéw na prawostawie na ziemiach
biatoruskich i litewskich trwat az do 1915 roku’.

Summary

As a result of the partitions of Poland about 60% of the faithful of the
Uniate Church, which was set up at the Council of Brest in 1596, became
inhabitants of the Russian Empire. Since then, the situation of Uniates in
that country was largely determined by the attitude of the successive rulers
of Russia to this Church. Empire’s approach to the Uniate Church changed
completely with the enthronement of Tsar Nicholas I (1825-1855). His main

70 Z. Dobrzynski, Prawostawni i grekokatolicy w dawnej Polsce, Warszawa 1992, cz. 2,
s. 65; E. Likowski, Dzieje Kosciola Unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku, cz. 1, dz.
cyt., s. 124.

" TIpot. A. Pomanuyk, Hocug (Cemawxo)..., dz. cyt., s. 19.

2 Tamze.

73 Tamze, s. 20; Igor Smolicz podaje nieco inne dane: 1607 unickich parafii i ponad 1,6 mln
wiernych, patrz: 1.K. Cmonuu, Hcmopus Pycckoii Llepkeu..., dz. cyt., s. 480.

" Tlpor. A. Pomanuyk, Hocug (Cemawuro)..., dz. cyt., s. 20.

> Na terenie Krolestwa Polskiego nadal istniata unicka diecezja chetmska.

76 A. Mironowicz, Likwidacja unii koscielnej..., dz. cyt., s. 154.
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helper, a person who played a key role in the return of many Uniates to Ortho-
doxy, was archbishop Joseph Siemaszko (1798-1868), son of the Uniate
priest and initially also Uniate priest.

In February 1839, at the day of feast of Triumph of Orthodoxy, in Polotsk
(Belorussia) a meeting of the Council of Bishops of the Uniate Church
took place. At this meeting, held under the chairmanship of archbishop Sie-
maszko, the return of the Uniates, that lived on the Western territories of the
Russian Empire, to the Orthodox Church was announced. Participants of the
meeting also asked Tsar Nicholas I to connect Uniates to Orthodoxy faster.
As a result, more than one and a half million Uniates from both Belorussian
and Lithuanian Dioceses had been faithful of the Russian Orthodox Church.
Orthodox Church memebers became also three bishops, over 1.500 priests,
over 200 monks as well as 1.227 parishes. Within the borders of the Russian
Empire Uniate Church officially stopped existing, although in practice the
process of converting Uniates to Orthodoxy in the Belorussian and Lithu-
anian lands lasted until 1915.
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»Towarzystwo Ewangelickie
Oswiaty Ludowej” w Cieszynie
(1881-1905)

Stan badan

Towarzystwo Ewangelickie Oswiaty Ludowej (TEOL) w Cieszynie for-
malnie rozpoczgto dziatalno$¢ wraz z zatwierdzeniem przez Cesarsko-Kro-
lewski Rzad Krajowy w Opawie statutu z dnia 7 sierpnia 1881 roku, ogloszo-
nego czcionkami Karola Prochaski w Cieszynie. Jak podaje dokument, celem
Towarzystwa bylo ,,szerzenie migdzy ludem ewangelickim polskim o§wiaty
religijnej 1 ogodlnej, w jezyku polskim, na gruncie chrzescijansko-ewange-
lickim™!. Zatozycielem i gtéwnym inicjatorem dziatalno$ci stowarzyszenia
byt ksiadz Franciszek Michejda (1848-1921). Aktywnos¢ TEOL-u (w latach
1905-1963 Towarzystwa Ewangelickiego) polegata przede wszystkim na
realizacji zadan, majacych przyczyni¢ si¢ do osiagnigcia wyznaczonych
celéw: religijno-narodowych, kulturalno-o$wiatowych i wydawniczych.
Ostatni z wymienionych stanowil wprawdzie podstawowa domene aktywno-
Sci, jednak wszystkie tworzyly integralng, nierozerwalng cato$é. Takie cechy,
jak: charakter wyznaniowy, dbato$¢ o rozbudzanie postawy patriotycznej
oraz ksztaltowanie zainteresowan czytelniczych cztonkow nawigzywaty do
dzialalno$ci innego towarzystwa, katolickiego, zalozonego na Slasku Cie-
szyfskim nieco wczesniej, bo w 1873 roku przez ksiedza Ignacego Swie-
zego (1839-1902) o nazwie Dziedzictwo blogostawionego Jana Sarkandra
dla Ludu Polskiego na Slasku (1873-1948). Potwierdza to niejako fakt, iz
zyjace obok siebie wyznania pomimo rdéznic potrafity czerpa¢ od siebie
nawzajem i realizowac dobre wzorce. Szczegodlnie gdy chodzito o krzewienie

* Ewa Malgorzata Mrowiec jest nauczycielem w Szkole Podstawowej Towarzystwa Ewan-
gelickiego w Cieszynie.
! Statut ,, Towarzystwa ewangelickiego oswiaty ludowej” w Cieszynie, B.m. 1881, s. 1.
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$wiadomosci narodowej, cel wyzszy powodowal, ze szukano srodkéw dzia-
fania, ktore tacza poszczegolne grupy, zachowujac przy tym suwerenno$é
kazdej z nich. Jednocze$nie nie trudno dopatrzy¢ si¢ swoistej konkurencji.
Trzeba takze obiektywnie stwierdzié, ze czasami ta polemiczno$¢ powaz-
nic ostabiata potencjalne mozliwosci osiggania celow ruchu narodowego,
wywotujac kryzysy. Dziatacze narodowi z catg $wiadomoscig i poczuciem
odpowiedzialnosci starali si¢ jednak organizowaé zycie towarzystwa tak, by
miato ono bezposredni wptyw na zrzeszong w nim grupe, ale tez na otocze-
nie, w ktorym funkcjonowato. A trzeba przyznac¢, ze byla to praca nietatwa.
Organizacja skupiata bowiem osoby z réznych grup spotecznych o znaczne;j
réznorodno$ci wiekowej 1 niejednakowym wyksztalceniu. Zadaniem orga-
nizatoréw zycia zwigzku bylo wigc takie utozenie programu wytyczajacego
rzeczywistg aktywno$¢, by kazdy czul si¢ usatysfakcjonowany, motywowany
do dziatania, a zarazem by wynosil osobiste korzysci, wynikajace ze statu-
towo okreslonych celow.

W 2011 roku mingta sto trzydziesta rocznica zatozenia TEOL-u. W $wia-
domosci szerszego grona wspolczesnych wyznawcow protestantyzmu ewan-
gelicko-augsburskiego w Cieszynskiem zarowno nazwa Towarzystwa, jak
i (zapewne w wezszym gronie) charakter podejmowanej przez nie pracy
nadal funkcjonuja. Tym bardziej, ze w 1991 roku nastagpila reaktywacja tej
organizacji poprzez powotanie do zycia Towarzystwa Ewangelickiego w Cie-
szynie, od 2011 roku dziatajacego pod nazwa Towarzystwa Ewangelickiego
im. Franciszka Michejdy, ktore administruje obecnie placowkami o$wia-
towymi od poziomu przedszkolnego po ponadgimnazjalny. Warto réwniez
wspomnie¢, ze Gimnazjum i Liceum Ogdlnoksztatcace Towarzystwa Ewan-
gelickiego w Cieszynie mieszczg si¢ w budynku przy ul. Sienkiewicza 2, sta-
nowigcym niegdys$ majatek Towarzystwa Ewangelickiego, zlikwidowanego
w 1963 roku. Pomimo iz placéwki pod zarzadem towarzystwa, bezposred-
nio nawigzujacego poprzez nazwe¢ oraz o$wiatowa dziatalnos¢ do przeszto-
$ci, z sukcesem realizujg wyznaczone statutowo zadania, przyczyniajac si¢
z pewnoscig do upowszechnienia w srodowisku wiedzy historycznej o towa-
rzystwie, to wiedza ta nie jest wystarczajaca i wymaga poglebienia®. Autorka

2 Chodzi glownie o kontynuacj¢ tradycji rozpowszechniania o$wiaty, do ktorej nawigzat
w jednej z prac Idzi Panic. Zob.: I. Panic, Sytuacja religijna, [w:] Cieszyn od Wiosny Ludow do
11l Rzeczypospolitej, M. Bogus i in., Cieszyn 2010, s. 648.
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niniejszego przyczynku postanowila przedstawi¢ stan dotychczasowych
badan nad dziejami Towarzystwa, si¢gajac do wybranych ogoélnopolskich
i obcych publikacji naukowych oraz wydawnictw popularnonaukowych.

Dotychczas najobszerniej zagadnienie zbadat i opisal zarazem Henryk
Czembor, ksiagdz oraz wieloletni pracownik naukowy Chrzescijanskiej Aka-
demii Teologicznej w Warszawie. W ramach swojej pracy badawczej napisat
on dwa artykuly w catosci poswigcone Towarzystwu, w ktorych dokonat
ogoblnej jego charakterystyki’. W do$¢ szczegotowych rysach historycznych
autor przedstawit dziatalnos¢ Towarzystwa w kontekscie sytuacji politycz-
nej i kulturalnej Slaska Cieszynskiego. Podkreslit rolg literatury — wydawa-
nej i propagowanej przez TEOL — w ugruntowaniu oraz ksztaltowaniu §wia-
domosci religijnej, a przez to rowniez narodowej. Zdaniem autora wazng
role w tym procesie odegral fakt, iz wszystkie elementy obrzadku religij-
nego, ceremonial, od poczatkow realizowano w jezyku polskim. Dzigki
zaangazowaniu cztonkow Towarzystwa, wlasciwej organizacji dziatan oraz
nalezytemu planowaniu, w ramach realizowanego profilu wydawniczego
mogly powstawa¢ migdzy innymi broszury lub ksiazki wydawane niejedno-
krotnie jako odpowiedz na potrzeby Srodowiska i jego problemy. Znaczng
role odegrali w tej dziedzinie réwniez ci z czlonkow, ktérzy podejmowali
si¢ trudu thumaczenia dziet obcoj¢zycznych. Ponadto wnikliwie zostaly
omoéwione przez autora poszczegolne zadania wymienione w statucie Towa-
rzystwa, jego struktura (w tym: wydzial, prezydium wydziatu), organizacja
zebran i odczytow, cztonkostwo, rola delegatow czy sposoby oddziatywania
na $rodowisko. W zblizonych tematycznie artykutach autor scharakteryzo-
wat wiec zatozenia i formy dziatania tej organizacji, sygnalizujac poniekad
czytelnikowi, ze warto by rozwina¢ podjeta problematyke i omowic szcze-
gbotowo zagadnienie®.

3 H. Czembor, Towarzystwo Ewangelickie Oswiaty Ludowej w latach 1881-1905, [w:]
Rocznik Teologiczny ChAT, R. XXIII, Z. 1, 1981, s. [213]-253; tenze: Dzieje Towarzystwa
Ewangelickiego Oswiaty Ludowej w Cieszynie, [w:] Z Problemow Reformacji, Red. M. Uglorz,
T. 3-4, Warszawa 1981-1982, s. [86]-116.

* Artykuty H. Czembora s3 jedynymi samodzielnymi opracowaniami na temat Towa-
rzystwa Ewangelickiego Os$wiaty Ludowej. Wzmianki zawarto réwniez w nastepujacych
artykutach opublikowanych w Z Problemow Reformacji (Red. M. Uglorz, T. 3-4, Warszawa
1981-1982): R. Janik, Znaczenie Patentu Tolerancyjnego dla odnowy Zycia religijno-kosciel-
nego na Slgsku Cieszyiiskim, s. [55]-71; P. Mendroch, Szkolnictwo ewangelickie na Slgsku Cie-
szynskim po Patencie Tolerancyjnym, s. [72]-85; J. Sztwiertnia, Historia parafii w Goleszowie,
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Nieco odmienng tematyke podejmuje Jan Puczek, ktory w referacie
zatytulowanym ,,Towarzystwo Ewangelickie : historia a potrzeby wzno-
wienia jego dziatalnosci : referat wygloszony na zebraniu zatozycielskim
w dniu 20 VI 1991 i powtdérzony na walnym zebraniu cztonkéw w dniu
9 XI 1991 roku™ omawia proces zatozenia Towarzystwa z podkresleniem
narodowych motywacji zatozycieli, o czym — zdaniem autora — §wiadczy
zjawisko, iz na patrona zakladanej organizacji chciano wybra¢ Jerzego Trza-
nowskiego (1592-1637), autora kancjonalu w ojczystym jezyku, czeskim.
J. Puczek ustosunkowat si¢ do proponowanych form reaktywacji Towarzy-
stwa, wnioskujac tym samym powotanie do zycia zrzeszenia jako jednostki
samodzielnej, a nie miejscowego oddzialu Polskiego Towarzystwa Ewan-
gelickiego z siedzibg w Poznaniu. Przypomniat rowniez cel jaki przyswie-
cal powotaniu do zycia TEOL-u oraz podkreslit jego nieprzemijajaca wage,
stwierdzajac: ,,21 III 1881 roku ks. Franciszek Michejda wystapit do ewan-
gelikow Slaska Cieszynskiego z odezwa, w ktorej zwrocit uwage na potrzebe
wszechstronnego ksztatcenia cztowieka, ktorego najwazniejsza dzwignia jest
ksigzka. Podkreslit wigc Michejda znaczenie ksigzki w nauczaniu i wycho-
waniu, zwrocil rowniez uwage na to, ze nie wystarczy zy¢ przesztoscia, ale
trzeba takze dbac o terazniejszo$¢ i przysztos¢. Ta ostatnia uwaga ma walor
ponadczasowy, zawsze aktualny”®.

Towarzystwo Ewangelickie bylo réowniez przedmiotem badan Jana
Szturca, ktory w ksigzce pt. ,,Stowarzyszenia spoleczno-kulturalne w polskim
ewangelicyzmie™” dokonuje do$¢ szczegétowej analizy dziatalnosci orga-
nizacji protestanckich w Polsce. Ksigzka poniekad ma posta¢ kompendium
encyklopedycznego i — jak podkresla we wstepie autor — ,,stanowi pierwsza

s. [147]-162. W tresci prac podkresla si¢ rolg, jaka odgrywat TEOL w krzewieniu $wiadomosci
narodowej, rozwoju kulturalno-o§wiatowym i religijnym regionu, czy tez wspotpracy pomiedzy
ewangelickimi organizacjami. Jako przyktad niech postuzy artykut pt. Historia parafii w Gole-
szowie, w ktorym zawarta zostata informacja, ze w 1899 r. do TEOL-u wstapito goleszowskie
Stowarzyszenie Mlodziencow Ewangelickich (zob.: J. Sztwiertnia, Historia parafii w Goleszo-
wie, dz. cyt., s. 153).

3 J. Puczek, Towarzystwo Ewangelickie. Historia a potrzeby wznowienia jego dzialalnosci.
Referat wygloszony na zebraniu zatozycielskim w dniu 20 VI 1991 i powtorzony na walnym
zebraniu cztonkow w dniu 9 XI 1991, (maszynopis powielony), Cieszyn 1992, 15 s.

¢ Tamze, s. 3.

7 J. Szture, Stowarzyszenia spoteczno-kulturalne w polskim ewangelicyzmie, Warszawa
cop. 2006, s. 13-19.
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probe calosciowego ujecia tematyki stowarzyszen spoleczno-kulturalnych
w polskim ewangelicyzmie™®. Autor ma réwniez $wiadomos¢, ze publikacja
jest niedokonczona, wymaga uzupekien. J. Szturc charakteryzujac stowarzy-
szenie w dziale I. ,,0 polska ksigzke ewangelicka™ nie dokonuje jego oceny
z perspektywy wspotczesnosci. Szczegdlowo przedstawia strukture towa-
rzystwa, specyfike organizacji pracy i ich ewolucje, przeksztatcenia w latach
1881-1963, przy czym w obrebie jednej charakterystyki, wyraznie rozréznia
dwa zasadnicze i r6znigce si¢ migdzy soba okresy dzialalno$ci stowarzyszenia
z siedzibg w Cieszynie, sygnalizowane niejako przez zmiang nazwy. Wyod-
rebnia wigc okres dziatalnosci Towarzystwa Ewangelickiego Oswiaty Ludo-
wej (1881-1905) oraz okres dziatalnosci Towarzystwa Ewangelickiego (1905-
1963). Autor podkresla rowniez fakt, ze whasnie Towarzystwo bylo inicjatorem
powolywania do zycia nowych organizacji mlodziezowych, zwigzkow trzez-
wosci. Tak powstato migdzy innymi Ewangelickie Stowarzyszenie Niewiast’.
Wszystkie organizacje byly zaangazowane we wzajemng wspotprace.

Poza trzema powyzej omdéwionymi publikacjami informacje dotyczace
Towarzystwa pojawiaja si¢ fragmentarycznie i wyrywkowo. Dowodem nie-
jako takiego stanu rzeczy jest to, ze w bibliografiach, jako elementarnych zro-
dlach pozwalajacych na zweryfikowanie istniejacej literatury na poszukiwany
temat, uwzgledniane sa tylko artykuly dwoch z trzech wyzej oméwionych
autorow'’. Liczbe 20 opisow rejestrujg rowniez ,,Materiaty bibliograficzne
do historii protestantyzmu na Slasku Cieszynskim” opracowane przez Emi-
li¢ Grochal i Wtadystawa Sosng, jednakze tylko 2 dotycza stowarzyszenia
z pierwszego okresu dziatalnosci, czyli z lat 1881-1905 i obydwa odsytaja do
wydawnictwa TEOL-u, a wi¢c do ,,Kalendarza Ewangelickiego” z lat 1882-
1883, co $§wiadczy o znacznej niekompletnosci zrodta, jak rowniez wyboru
bibliograficznego!. Pomimo iz wiele bibliografii rejestruje zagadnienia

8 Tamze, s. 8.

® Tamze, s. 13, 19-23.

10 Artykut H. Czembora Towarzystwo Ewangelickie Oswiaty Ludowej w latach 1881-1905
(dz. cyt.) zostat uwzgledniony w: Bibliografia Historii Slgska za lata 1981-1985, Oprac. Helena
Kuldo i in., Wroctaw 1991, s. 124, poz. 3076; Bibliografia wojewddztwa bielskiego za lata
1981-1986, Oprac. Zofia Bozek, Olga Czarnecka, Bielsko-Biata 2001, s. 49, poz. 541. Referat
J. Puczka natomiast cytuje M. Szelong (M. Szelong, Bibliografia ksiqzki cieszynskiej 1990-2001,
Cieszyn 2002, s. 112, poz. 1326).

' E. Grochal, W. Sosna, Materialy bibliograficzne do historii protestantyzmu na Slgsku
Cieszynskim, Cieszyn 2011, s. 87.
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z historii, kultury i o$wiaty, zagadnien wyznaniowych, ksiazki i jej histo-
rii, czytelnictwa, bibliotek, ruchu wydawniczego w aspekcie regionalnym,
w badanych bibliografiach nie odnotowano publikacji na temat TEOL. Sposrod
wszystkich zbadanych materiatow bibliograficznych, najbardziej wyczerpuja-
cym zrodtem jest wspolczesna w stosunku do dziatalnosci TEOL-u ,,Biblio-
grafia drukow polskich w Ksigstwie Cieszynskiem od roku 1716 do roku
1904 autorstwa Jozefa Londzina oraz jej uzupehienia'>. W zestawieniach
tych zostaly uwzglednione bowiem materialy dotyczace towarzystwa (w tym:
sprawozdania, wydane w formie broszur odczyty itp.) oraz wydawnictwa
zwarte i periodyczne, ktore ukazaty si¢ naktadem tej organizacji.

Sposérod materiatdéw publikowanych, podejmujacych — chociazby w spo-
sob sygnalizujagcy — zagadnienie dziatalnosci Towarzystwa, wyodrebnic¢
mozna cztery nurty tematyczne. Sg to:

1. Historia organizacji (zatozenie, formy dziatalnosci)

2. Osobowosci Towarzystwa

3. Dziatalno$¢ wydawnicza

4. Periodyki oraz prasa TEOL-u.

Historia organizacji (zalozenie, formy dzialalno$ci)

Towarzystwo Ewangelickie Oswiaty Ludowej byto organizacja dziata-
jaca wedhlug Scisle okreslonych regut i wytyczonych celow. Poprzez kon-
kretne formy dziatalnosci miato spetnia¢ funkcje wazne dla spoteczenstwa.
Miato odgrywac nie tylko rolg uswiadamiajaca narodowo, ale przede wszyst-
kim zacheca¢ grono cztonkéw Towarzystwa do podejmowania dziatan real-
nie wpltywajacych na 6wczesne $rodowisko. Dokladnie takg sama misje
petnita organizacja Dziedzictwo btogostawionego Jana Sarkandra dla Ludu
Polskiego na Slasku skupiajaca wszystkich wiernych wyznania rzymsko-
katolickiego. Fakt ze organizacje zostaty powotane do zycia w zblizonym
czasie przez przedstawicieli stanu duchownego i odgrywaty podobne role

12 J. Londzin, Bibliografia drukéw polskich w Ksiestwie Cieszynskiem od roku 1716 do
roku 1904, Cieszyn 1904; tenze, Uzupeltnienia do ,, Bibliografii drukow polskich w Ksiestwie
Cieszynskiem od roku 1716 do 1904”, jako tez bibliografia nowszych drukow az do roku
1922, Cz. 1, Cieszyn 1922; tenze, Uzupelnienia do ,, Bibliografii drukow polskich w Ksie-
stwie Cieszynskiem od roku 1716 do 1904, jakotez bibliografia nowszych drukow az do roku
1922, Cz. 2, [Cieszyn 1923].
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w Srodowisku sktania badaczy do analizy poréwnawczej zagadnienia, pozwa-
lajacej zar6wno na wyeksponowanie podobienstw, jak i roznic w strukturach.
O podobienstwach form dziatania i misji narodowej obu stowarzy-
szen wspomina w artykule ,,Praca z ksigzka polska na Slasku Cieszynskim
w I potowie XIX i na poczatku XX wieku” Halina Leszczynska-Stasiek'.
O rdznicach natomiast, czytelnik moze dowiedzie¢ si¢ ze studium Jozefa
Chlebowczyka ,,Wybory i §wiadomosé¢ spoteczna na Slasku Cieszynskim
w drugiej potowie XIX wieku. Przyczynek do badan nad ksztattowaniem
si¢ $wiadomosci i aktywnos$ci spolecznej w okresie kapitalizmu”. Autor
skupia si¢ na odrgbnych wizjach funkcjonowania zwigzkéw dla osiggniecia
tego samego celu narodowego. Grupa dziataczy ewangelickich opowiadata
si¢ za powotaniem wspoélnej organizacji dla obu wyznan z wylaczeniem
towarzystw ko$cielno-o§wiatowych, realizujacych zadania identyczne lub
zblizone do zadan urzeczywistnianych przez Dziedzictwo bl. Jana Sarkandra
czy TEOL. Przedstawiciele wyznania rzymsko-katolickiego uwazali z kolei,
ze skuteczno$¢ dziatania begdzie zapewniona przy zachowaniu odrgbnosci
zwigzkow. J. Chlebowczyk dos¢ szczegdlowo omowit zmiang pogladéw obu
obozow i ich krystalizacje w czasie, pod wptywem roznorodnych wydarzen,
ze szczegbdlnym naciskiem na wplyw wynikajacy z przetomoéw politycznych.
Warto podkreslié, ze nie byly to jedyne rdznice, poniewaz samo ugrupowa-
nie ewangelickie nie reprezentowato jednomyslnego monolitu i w niniejszej
publikacji przedstawiona zostata migdzy innymi wzmagajaca si¢ rywalizacja
dwoch przeciwstawnych kregow swiatopogladowych tego srodowiska'®,
Slask Cieszynski jest regionem, gdzie interpretacja poszczegdlnych
wydarzen czy dziatan nie zawsze pozwala na jednoznacznos$¢, poniewaz pro-
blemy i zagadnienia zwigzane z historig regionu bywaja sporne, chociazby
przez to, ze sg inaczej rozpatrywane przez srodowiska polskie, czeskie i nie-
mieckie. Pomimo tego TEOL i Dziedzictwo blogostawionego Jana Sarkan-
dra sg uwzgledniane w syntezach naukowych'. Aspekt roli jaka odegrato

13 H. Leszczynska-Stasiek, Praca z ksigzkq polskq na Slgsku Cieszynskim w II polowie XIX
i na poczgtku XX wieku, Wroctaw 1966 (Nadbitka z: Acta Universitatis Wratislaviensis, no 46,
Bibliotekoznawstwo, 4, Wroctaw 1966, s. [111]-163).

14 J. Chlebowczyk, Wybory i swiadomosé¢ spoleczna na Slgsku Cieszyiskim w drugiej polo-
wie XIX wieku. Przyczynek do badan nad ksztaltowaniem sie Swiadomosci i aktywnosci spo-
lecznej w okresie kapitalizmu, Katowice — Krakow 1966, s. 215-303 (szczegolnie s. 232-243).

15 Zob. Historia Slgska, M. Czaplinski i in., Wyd. 2 popr., Wroctaw 2007, s. 366.
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wowczas Towarzystwo Ewangelickie Oswiaty Ludowej, jak rowniez zasy-
gnalizowanie procesu przeksztalcenia si¢ jego organizacji i zmiany — szcze-
g6lnie po 1905 roku — funkcji z wydawniczej na misyjng (a doktadnie: misje
wewnetrzng) zostal podjety rowniez w ksigzce ,,Luteranie na Slasku Cieszyn-
skim” autorstwa Grazyny Kubicy-Heller. Trudnosci ze sprzedaza ksigzek
sprawity mianowicie, ze ks. F. Michejda przeksztalcit program Towarzystwa
tak, by podstawg dziatalno$ci byty wyktady, godziny biblijne, przyczynianie
si¢ do powstawania innych organizacji, jak rowniez koordynacja ich dzialal-
nosci'®. W prowadzonej nadal, lecz wedhug nieco innych priorytetow, dziatal-
no$ci wydawniczej znalazto to zjawisko swoje odzwierciedlenie w doborze
materiatow do druku; byty to publikacje o charakterze popularnym, przystep-
niejsze dla przecigtnego czytelnika!’.

TEOL, jako organizacja, widdl prym w dziatalno$ci wydawniczej, dzigki
ktorej mogtly zosta¢ przettumaczone i wydane naktadem Towarzystwa liczne
dzieta. Glownie tresci religijnej, chociaz nie tylko'®. W spisach wydaw-
nictw TEOL-u mozna znalez¢ réwniez pozycje o tematyce antyalkoholo-
wej czy odnoszace si¢ do wspolezesnych wydarzen politycznych lub zycia
codziennego'. Poza tym Towarzystwo prowadzito dziatalno$¢ o$wiatowa,
do ktorej zalicza si¢ popularyzacje wydawnictw innych oficyn i autorow?,
urzadzanie odczytow lub wyktadéw potaczonych z dyskusjg®!, dziatalno$é
biblioteczng®, jak réwniez organizacje imprez i zbidrek charytatywnych,
wieczorkow ewangelickich, koncertow chéralnych®. Towarzystwo rowniez

16 G. Kubica-Heller, Luteranie na Slgsku Cieszyriskim, Bielsko-Biata — Katowice 1996, s. 46.

7 Wspomina o tym fakcie m.in. H. Czembor (zob. H. Czembor, Dzieje Towarzystwa Ewan-
gelickiego..., dz. cyt., s. 96.

8 Gloéwnym celem przy$wiecajacym temu polu dziatania byto upowszechnianie jezyka pol-
skiego, 0 czym wspomniane jest rOwniez w artykule: P. Mendroch, Szkolnictwo ewangelickie na
Slgsku Cieszyiskim. .., dz. cyt., s. 82.

19 Zob. spis w artykule: H. Czembor, Dzieje Towarzystwa Ewangelickiego..., dz. cyt.,
s. 103-104.

2 Tamze, s. 95-96. Swiadczy to, Ze Towarzystwo wyzej stawiato misje narodows, niz osia-
ganie zyskow z wydawnictw wydanych naktadem wlasnym.

2 Tamze, s. 90; A. Buzek, Z Ziemi Piastowskiej (Wspomnienia pastora), Cieszyn 2009,
s. 135. Podobnie jak w przypadku wydawnictw, glownymi tematami odczytow byly m. in. zagad-
nienia z dziedziny biblistyki lub historii ko$ciota, tematyka antyalkoholowa, watki z kultury Zycia
codziennego.

2 H. Leszczynska-Stasiek, Praca z ksigzkq polskq na Slgsku Cieszynskim. .., dz. cyt., s. 134.

2], Szture, Stowarzyszenia spoteczno-kulturalne..., dz. cyt., s. 17-19; M. Fazan, Polskie
zycie kulturalne na Slgsku Cieszyriskim w latach 1842/48-1920, Warszawa [1991], s. 189.
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integrowato dziatalno$¢ innych towarzystw ewangelickich na Slasku Cie-
szynskim oraz przyczyniato si¢ do zakladania nowych. Jego powstanie ode-
grato wiec powazna role w biegu wydarzen na Slasku Cieszynskim. Wielu
autorow podkresla celowos¢ powotania do zycia tej organizacji oraz zna-
czaca rolg, jaka odegral w tym wszystkim jej pomystodawca®.

Osobowosci Towarzystwa

Prace narodowa na Slasku Cieszynskim podjeli przedstawiciele szczegdl-
nie dwoch grup zawodowych: nauczyciele oraz duchowni. To oni, poprzez
osobiste zaangazowanie w powotywane na tym terenie z wtasnej inicjatywy
réznorodne stowarzyszenia i ich dziatalno$¢, nadawali ksztatt pdzniejszym
wydarzeniom, poniewaz podejmowane przez nich prace wywolywaly okre-
slone skutki czy konsekwencje®. Nie mozna przeceni¢ roli jaka odegrat
dla tego stowarzyszenia jego pomystodawca i zatozyciel ksigdz Franciszek
Michejda?. W pierwszych — decyzyjnych dla wielu istotnych kwestii — mie-
sigcach, a nawet latach ksiadz Michejda nie byt jedynym liderem nadaja-
cym ksztalt temu stowarzyszeniu, poniewaz o przywodztwo zabiegal takze
dr Teodor Karol Haase (1834-1909). Rozbieznos¢ wizji tych dwoch pasto-
réw co do misji TEOL-u i jego dziataczy spowodowata ciag wydarzen, ktory

2 Np.: H. Czembor, Stan Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego na Slgsku Cieszyriskim,
[w:] Ksztaltowanie tozsamosci religijnej i kulturowej na Slgsku Cieszyiskim w latach dzia-
talnosci Ksigzeco-Biskupiego Wikariatu Generalnego Ksiestwa Cieszynskiego (1770-1925),
red. J. Budniak, K. Mozor, Cieszyn 2004, s. [89]-100.

25 Temat roli nauczycieli i ksiezy dla Slaska Cieszynskiego zostal podjety m.in. w publika-
cji E. Alabrudzinskiej, w ktorej autorka napisata: ,,W drugiej potowie XIX wieku dzigki stara-
niom takich duchownych ewangelickich, jak m.in. Jerzy Badura i Franciszek Michejda powstato
wiele innych wydawnictw polskich. Duchowienstwo protestanckie tworzyto rowniez organiza-
cje majace ksztaltowac i pielggnowac tozsamosé narodowa wiernych, np. Towarzystwo Ewan-
gelickie Oswiaty Ludowej, czy stowarzyszenie miodziezy ,,Wzajemno$¢”. Intensywna praca
narodowosciowa przyczynita si¢ do tego, ze w koncu XIX wieku znaczna wigkszo$¢ ewange-
likow Slgska Cieszynskiego deklarowata narodowo$¢ polska”. (E. Alabrudzinska, Protestan-
tyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2004, s. 28-29). Podobne stanowisko zajal rowniez
J. Szturc piszac tak: ,,W dziatalnosci Towarzystwa gtdwna role odgrywali duchowni i nauczy-
ciele, zdecydowana wigkszo$¢ jego cztonkdéw stanowili zas rolnicy.” (J. Szturc, Stowarzyszenia
spoleczno-kulturalne..., dz. cyt., s. 15).

26 Oprocz Franciszka Michejdy, Oskar Wagner, wymienia takze ksi¢dza Jerzego Bogustawa
Heczke (1825-1907), jako wspotzatozyciela i pierwszego prezesa TEOL-u. Zob. O. Wagner,
Kosciol macierzysty wielu krajow. Historia kosciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszynskim
w latach 1545-1918/20, Cieszyn — Bielsko-Biata [2008], s. 378.
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przyczynit si¢ nie tylko do wywotania roztamu w §rodowisku luteranskim,
ale rowniez doprowadzil do nieporozumien w walce narodowej pomiedzy
protestantami a wyznawcami kosciota rzymskokatolickiego.

Franciszek Michejda byt absolwentem Wydzialu Teologii Ewangelic-
kiej w Wiedniu, a nast¢pnie studiowat w Lipsku i Jenie. Od roku 1874 az
do $mierci petnit funkcje pastora w Nawsiu. Byt rowniez seniorem nowo
utworzonej diecezji $laskiej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Pol-
sce (1918-1920) oraz kontynuatorem dziatalno$ci ks. Leopolda Marcina
Otto (1819-1882). Zaliczy¢ go mozna do grona przywodcow narodowych
na Slasku Cieszyfskim o wyraznie sprecyzowanych pogladach ideowo-
-politycznych, ktére wyrazit w programie — w formie broszury — ,,Polscy
ewangelicy” wydanym w Cieszynie w 1900 roku. Ksigdz Michejda prze-
jawial réwniez zacigcie pisarskie, co potwierdzaja napisane przez niego
kilka ksigzek, liczne broszury, artykuty prasowe, referaty oraz dokonane
przez niego thumaczenia?’. Teodor K. Haase natomiast ukonczy? studia teo-
logiczne w Wiedniu oraz Getyndze. Ponadto w Rostocku uzyskat dokto-
rat z filozofii (1856 r.), a doktorat teologii honoris causa w Heidelbergu
(1868 r.). Byl m.in. pastorem w Cieszynie (od 1876 r.), postem do sejmu
opawskiego (od 1876 r.), postem do parlamentu austriackiego [z kurii miast
$laskich] (od 1879 r.) oraz superintendentem morawsko-$§laskim augs-
burskiego wyznania (od 1882 r.)®. Zaktadajac fundamenty Towarzystwa
F. Michejda i T. Haase mieli dwie przeciwstawne wizje, do ktorych probo-
wali przekona¢ wladze Towarzystwa i jego cztonkow, a nawet starali si¢ je
narzuci¢. F. Michejda widziat w TEOL-u organizacje, ktora poprzez narze-
dzie jakim jest ksigzka wzbudzalaby $wiadomo$¢ narodowa Cieszynia-
kow, podczas gdy superintendent T. Haase, jako reprezentant niemieckiego
liberalizmu, staral si¢, by Towarzystwo realizowato statutowe zatozenia
przy jednoczesnym podporzadkowaniu monarchii habsurgskiej. Rozbiez-
nos$¢ fundamentalnych wytycznych i wzajemne antagonizmy w zakre-
sie organizacji spowodowaly, ze T. K. Haase zrezygnowat z dziatalnosci

¥ Wiecej na temat osoby Franciszka Michejdy zob.: Polski stownik biograficzny, Red. nacz.
E. Rostworowski, T. 20, Wroctaw i in. 1975, s. 665-668 oraz J. Szturc, Ewangelicy w Polsce.
Stownik biograficzny XVI-XX wieku, Bielsko-Biata 1998, s. 195-196.

28 J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny..., dz. cyt., s. 112-113; J. Golec,
S. Bojda, Stownik biograficzny Ziemi Cieszynskiej, T. 1, Cieszyn 1993, s. 119.
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w Towarzystwie i w marcu 1882 r. zalozyl opozycyjna w stosunku do niego
,»Czytelni¢ Ewangelicka”. W sierpniu 1882 r. starano si¢ wprawdzie o osia-
gnigcie porozumienia pomigdzy seniorem Haase a dziataczami pod prze-
wodnictwem F. Michejdy, spisujac akt ,,Porozumienia”, w ktérym zawarto
konkretne postulaty i stanowiska obu stron, lecz w efekcie koncowym spi-
sane w tym dokumencie warunki nigdy nie zostaty zrealizowane. W punk-
cie 4 aktu ugody wysunigto postulat — ’zyczenie”, by T. Haase wspierat
cele TEOL-u®. Warto jednak zaznaczy¢, ze pomimo tego faktu i w kon-
sekwencji politycznego oraz narodowego roztamu $rodowiska protestanc-
kiego, obaj pastorzy zachowali wobec siebie postaw¢ wzajemnego sza-
cunku?®®. Nie wykluczato to jednak wzajemnej rywalizacji, w wyniku ktorej
utworzyly si¢ dwa przeciwlegle obozy wsrod zborownikéw cieszynskich,
dazace do wprowadzenia w zycie skrajnie roznych idei oraz zamierzen®!.

2 Postulaty ,,Porozumienia” zacytowano w: O. Wagner, Kosciél macierzysty wielu krajow,
dz. cyt., s. 381-384. Tre$¢ punktu 4. i stanowisko seniora Haase: Tamze, s. 382-383. O wydarze-
niach zwigzanych z zawarciem porozumienia i konsekwencjami z tego wynikajacymi wspomina
takze: W. Gastpary, Historia protestantyzmu w Polsce. Od potowy XVIII wieku do pierwszej
wojny swiatowej, Warszawa 1977, s. 202-213 (szczego6lnie: s. 209).

30 0. Wagner, Kosciol macierzysty wielu krajow, dz. cyt., s. 378.

31 Zagadnienie stosunkow panujgcych pomigdzy F. Michejda i T.K. Haase zostalo pod-
jete m. in. w nastgpujacych publikacjach: W. Gastpary, Historia protestantyzmu w Polsce,
dz. cyt.; A. Tokarczyk, Ewangelicy polscy, Warszawa 1988; O. Wagner, Kosciol macierzysty
wielu krajow, dz. cyt.; M. Morys-Twarowski, Sytuacja wyznaniowa w Cieszynie od 1848 do
1918 roku, [w:] Cieszyn od Wiosny Ludow do III Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 97- 146;
T. Stegner, Ewangelicy ziem polskich XIX wieku. Sylwetki wybitnych postaci, Gdansk 2012.

Obszerne artykuly poswiecone postaci F. Michejdy i jego zaangazowaniu w TEOL-u,
zostaly opublikowane w formie materiatldw z sesji naukowej zorganizowanej w Muzeum
Slaskim w Katowicach w dniu 9 czerwca 2001 r. z okazji osiemdziesiatej rocznicy $mierci
F. Michejdy (O wigkszq sprawe. Ks. Franciszek Michejda (1848-1921), Red. E. Maszewska,
B. Michejda-Pinno, J. Michejda, Katowice 2003). Byty to nastgpujace wystapienia: B. Michej-
da-Pinno, Maly i wielki swiat ksiedza Franciszka Michejdy z Nawsia, s. 9-49; J. Krop, Dzialal-
nos¢ narodowa i spoleczno-religijna ks. Franciszka Michejdy na Slgsku Cieszyriskim w latach
1874-1921, s. 69-85. Referenci pozwolili czytelnikowi poznaé ksiedza F. Michejdg, jako czto-
wieka wielowymiarowego, rowniez w konteks$cie dziatalno$ci stowarzyszeniowej, gdzie zostat
przedstawiony jako wzorowy lider, pr¢zny przewodnik i organizator zycia spotecznego oraz
wydawniczego. Szczegélnie interesujacym wydaje si¢ referat inicjatorki konferencji Barbary
Michejdy-Pinno. Jego warto$¢ podnosi fakt, ze autorka referatu jest krewna bohatera konfe-
rencji. Co oznacza, ze wystapienie przy zachowaniu wymaganego obiektywizmu i rzetelnosci
w omoéwieniu postaci, wzbogaca pozytywny tadunek emocjonalny. Znaczenie F. Michejdy dla
TEOL-u podkreslono takze w nastepujacych publikacjach: M. Bogus, Kotulowie i ich dzialania
na Slgsku Cieszynskim w XIX i XX wieku, Ostrava 2006; P. Sitek, Duchowieristwo ewangelickie
na Slgsku Cieszyriskim, [w:] Ksztaltowanie tozsamosci religijnej i kulturowej na Slgsku Cieszyn-
skim ..., dz. cyt., s. [81]-88.
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Waznym sktadnikiem prawidlowego funkcjonowania stowarzyszenia
byty: wlasciwe planowanie oraz organizacja pracy, jak rowniez zaangazo-
wanie z aktywnym udziatem w realizacji zadan jego cztonkow. Ze wzgledu
na to, ze priorytetowym celem byta dziatalno$§¢ wydawnicza istotne miejsce
zajmowaty w grupie osoby trudnigce si¢ praca thumaczeniowa. Jedna z takich
postaci byt ksiadz Jan Pindor (1852-1924), ktory thumaczyl, a takze opraco-
wywat ksigzki publikowane przez TEOL?2. Ten wieloletni pastor w Cieszy-
nie (od 1877 r.) studiujacy w Wiedniu i Lipsku ukonczyt studia teologiczne,
uzyskujac stopien doktora teologii (1876 r.). Znat kilka jezykow, stad tak
ogromne zaangazowanie w dziatalno$¢ translatorskg Towarzystwa. Angazo-
wat si¢ rowniez w zaktadanie organizacji mtodziezowych, trzezwosciowych,
jak rowniez szkotek niedzielnych. Ponadto na potrzeby TEOL-u opracowy-
wal referaty o réznej tematyce, ktore wyglaszat na zebraniach. Oprécz domi-
nujacych w pracy tlumaczen, tworzyt takze wtasne opracowania®.

Towarzystwo miato rowniez stalg opieke prawna, a w gronie ,,pierwszych
szermierzy ruchu narodowego” znalazt si¢ Andrzej Kotula (1822-1891).
Prawnik, organizator zycia narodowego i kulturalnego oraz publicysta.
Absolwent studiéw prawniczych w Wiedniu (1848 r.). Od 1867 r. notariusz
w Cieszynie, ktora to funkcje piastowat do $mierci**. Miat on osobiste znacze-
nie dla TEOL-u, poniewaz: po pierwsze jego zadaniem byto reprezentowanie
prawne polskich towarzystw na Slasku Cieszynskim, w tym ewangelickiego
Towarzystwa. (A. Kotula byt gtéwnym radca stowarzyszen o charakterze
narodowym.), a po drugie byt czlowiekiem, ktory istotnie przyczynit si¢ do
powstania i rozwoju dziatalnosci TEOL-u®.

32 Zagadnienie to zostato podjete w pracy Grazyny Kubicy-Heller, ktora okre$lajac proble-
matyke badawcza 1 zrodta wspomniata watek TEOL-u. Zdaniem badaczki ks. Michejda zajmo-
wat si¢ sprawami organizacyjnymi, a ks. J. Pindor wydawniczymi, konkretnie zas opracowywa-
niem majacych ukazaé si¢ publikacji. Zob.: G. Kubica-Heller, Luteranie na Slgsku Cieszyriskim,
dz. cyt., s. 42.

3 Polski stownik biograficzny, Red. nacz. E. Rostworowski, T. 26, Wroctaw i in. 1981,
s. 327-329 oraz J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny..., dz. cyt., s. 236. Cyto-
wane zrodla podaja niezgodne daty zwigzane z obrong doktoratu przez J. Pindora. Wedtug
J. Szturca byt to rok 1876, a wedtug Polskiego stownika biograficznego rok 1877.

3 Polski stownik biograficzny, Red. nacz. E. Rostworowski, T. 14, Wroctaw-Warszawa-
-Krakow 1968-1969, s. 498-499.

35 E. Bulawa, Pierwsi szermierze ruchu narodowego na Slgsku Cieszyriskim, Cieszyn 1997,
s. 178 1 181. Omowienie dziatalno$ci towarzystw w kontekscie zaangazowania cztonkéw rodu
Kotulow zawarto rowniez w podrozdziale Spofeczna rola towarzystwa i wyspecjalizowanych
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Staraniem Towarzystwa bylo réwniez nadawanie cztonkostwa tytular-
nego. Jednym z honorowych cztonkéw TEOL-u, w 1881 r., zostat ksigdz
Leopold Marcin Otto (1819-1882), ktdry po przybyciu z Warszawy szybko
stat si¢ wybitnym reprezentantem ruchu pietystycznego i narodowego na
Slasku Cieszynskim?. Jak pisze J. Szturc, ks. L. Otto: ,,Zawsze podkre$lat
wspolnote jezykowo-etniczng $lasko-cieszynskich ewangelikow z narodem
polskim, rozbudzajac w nich i wzmacniajac poczucie narodowe. Prowadzil
tez w Cieszynie szerokg dziatalno$¢ spoteczno-oswiatowa, skupiajac wokot
siebie przede wszystkim nauczycielstwo™’.

Zdaniem wielu badaczy, ewangeliccy dzialacze narodowi poprzez
TEOL rozwijali w sobie samych i niejednokrotnie ksztaltowali u sobie
wspotczesnych dazenie do zycia wedlug biblijnych wzorcéw, potrzebe
organizowania zycia spolecznego w formie réznorodnych kot i stowarzy-
szen, postaw¢ patriotyzmu oraz dojrzato$¢ do swiadomej narodowo dzia-
falnosci politycznej.

Dzialalno$¢é wydawnicza

Jak juz zostalo wspomniane, podstawa dziatalno§ci TEOL-u byto stowo
drukowane. Ksigzka stanowila narzedzie pracy edukacyjnej oraz walki
o polskos¢, a podejmowane w tym zakresie czynnosci traktowano jako
szczegblne powotanie, misje. Ksiazka i czasopismo byly srodkami, poprzez
ktore starano si¢ dotrze¢ do swoich cztonkow (w przypadku wydawnictw,
ktore ukazywaly si¢ nakladem stowarzyszen, a byly to elementy czesto
ze sobg powigzane) oraz §rodowiska. Dziatalno$¢ wydawnicza byla wiec
zasadniczym skladnikiem oddziatywania, chociaz nie jedynym, ponie-
waz podobng funkcje spetniaty takze ksiegozbiory i biblioteki®®. Program

instytucji polskiego zycia oswiatowego, a stanowiacym czg$¢ rozdziatu II pracy: M. Bogus,
Kotulowie i ich dziatania na Slgsku Cieszyriskim..., dz. cyt., s. 73.

3¢ T. Stegner, Bog, protestantyzm, Polska. Biografia pastora Leopolda Marcina Otto (1819-
1882), Gdansk 2000, s. 95.

37 J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny..., dz. cyt., s. 229-230. Jak wynika
z biogramu L.M. Otto zyskat sobie sympati¢ Cieszyniakow poprzez rozpoczgcie gloszenia kazan
w jezyku narodowym, polskim.

3% Informacje o istnieniu biblioteki Towarzystwa zawarla m.in. w jednej ze swoich publika-
cji M. Pawlowiczowa, ktora podata, ze TEOL nie tylko wydawat ksiazki, lecz powotat réwniez
(ok. 1900 roku) do istnienia biblioteke. Wedlug badaczki ocalate do dzi$ ksiazki znajduja si¢
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wydawniczy wladze stowarzyszen ustalaty tak, by realizowa¢ podstawowe
cele, wplywa¢ w ten sposob na odbiorcow, a zaktadane plany edytorskie
byly niejednokrotnie — §wiadomie badz nieswiadomie — uzupetnieniem do
plandéw innych stowarzyszen lub instytucji dziatajacych w danym regionie
i w danym czasie. Sytuacja taka miata miejsce w Cieszynie, poniewaz pro-
jekty wydawnicze Towarzystwa uzupelniaty to, co programowo zaktadato
w tym zakresie stowarzyszenie zatozone przez ksigdza Ignacego Swiezego.
Pomimo tego istniata w zatozeniach obu organizacji r6znica, gdyz TEOL
publikowat takze wydawnictwa religijne, lecz w odréznieniu od Dziedzic-
twa blogostawionego Jana Sarkandra, obejmujace szeroka perspektywe
tematyczng. Cickawy jest rowniez fakt, ze obu stowarzyszeniom shuzyta,
dziatajagca w Cieszynie z pokolenia na pokolenie, Drukarnia K. Prochaski
(w pierwszym okresie dzialalnosci TEOL-u jej wlascicielem byt Karol Pro-
chaska, 1829-1906)*. Istnial pomigdzy nimi jeszcze jeden bardzo wazny
Iacznik. Dla tych organizacji najwazniejszym celem bylo osiggniecie,
poprzez literature, wplywu na rozwoj polskosci, jak rowniez ksztattowa-
nie poziomu intelektualnego oraz kulturalnego czytelnikoéw. Dowodzi to,
iz drugorzedny byt aspekt finansowy — osigganie zyskow. W XIX wieku
literatura religijna stanowita bowiem filar przedsigbiorstw branzy wydawni-
czej, pozwalajacy zarazem na realizacj¢ zatozen komercyjnych®. W celach
promocyjnych ale tez dla podkreslenia wktadu TEOL-u w rozwo6j piSmien-
nictwa ewangelickiego publikowano listy wydanych tytutow*'. Zwracano

w Bibliotece i Archiwum im. Bogumita Rudolfa Tschammera w Cieszynie i stanowia ,,$lad dzia-
tajacej biblioteki”. Biblioteki, ktora miata rozbudza¢ uczucia narodowe, zamitlowanie do war-
tosci biblijnych, a takze wplywac na podniesienie poziomu o$wiatowego i kulturalnego miesz-
kancow regionu. Zob. M. Pawlowiczowa, Ksigzka polska i biblioteka na Slgsku Cieszyrskim
w latach 1740-1920, Katowice 1986, s. 137.

% M. Fazan, Polskie zycie kulturalne na Slgsku Cieszyrskim. .., dz. cyt., s. 181.

40 M. Pawlowiczowa, Cieszyriskie druki religijne XIX wieku. Przeglqd zagadnier w swietle
dotychczasowych badar, [w:] Slgskie Miscellanea, Red. J. Malicki i K. Heska-Kwasniewicz,
T. 12, Katowice 1999, s. [37]-40. Nieco odmienne stanowisko w kwestii polityki wydawni-
czej Dziedzictwa blogostawionego Jana Sarkandra i TEOL-u sformutowata Lucja Dawid, ktora
podkreslita roznorodno$é oferty wydawniczej Dziedzictwa. Zdaniem badaczki katolickie stowa-
rzyszenie wydawato obok literatury religijnej rowniez literatur¢ $wiecka (w tym beletrystyke),
obok dziel o wysokim poziomie artystycznym lub naukowym publikacje popularne. TEOL
natomiast byt przyktadem analogicznej instytucji wydawniczej. Zob.: L. Dawid, Zycie kultu-
ralne Cieszyna w latach 1848-1918, [w:] Cieszyn od Wiosny Ludow do 11l Rzeczypospolitej...,
dz. cyt., s. 205-206.

4L Z historii kosciola ewangelickiego na Slgsku Cieszynskim, K. Michejda i in.,
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w ten sposob uwage na rol¢ Towarzystwa, jaka odegrato w rozwoju pol-
skiego pisSmiennictwa wyznaniowego. Wspolczesnie, ocena dorobku tej
organizacji, jej wplywu na ksztattowanie postaw w srodowisku pozwala na
uznanie istotnej roli TEOL-u w ,,tworzeniu” dziejow Slaska Cieszynskiego
i jego mieszkancow, a reprezentowany poziom w zakresie polityki wydaw-
niczej sprawit, ze rok 1881, czyli rok powotania do zycia tej instytucji,
stal si¢ momentem rozgraniczajacym, przelomowym w periodyzacji dzie-
jow polskiej literatury ewangelickiej Slaska Cieszynskiego. Uwzgledniajac
powyzsze argumenty, w jednym z artykutow R. Czyz zaproponowata nowy
— w stosunku do poprzednich badaczy — sposéb podzialu na okresy lite-
rackie, w ktorym wyodrgbnita 4 etapy: 1. okres literatury (nie)dozwolonej
— pietyzm i jego spuscizna literacka (1709-1781); 2. okres literatury tole-
rowanej — okres tolerancji wyznaniowej (1781-1848); 3. okres zwiastunow
wolno$ci — od Wiosny Ludow do rownouprawnienia (1848-1861); 4. okres
trudnej samodzielnosci — okres wolnosci religijnej (1861-1918/20). Czwarty
okres podzielita na 2 podokresy (literatury réwnouprawnionej 1861-1881
oraz cieszynskiego osrodka wydawniczego 1881-1918/20) przyjmujac za
podstawe podziatu, jak podano wczeséniej, zalozenie TEOL-u, ktore objeto
wowczas prymat w rozwoju dziatalno$ci wydawniczej drukéw protestanc-
kich. Towarzystwo, jako instytucja z zatozenia o charakterze wydawni-
czym, dbalo o publikowanie tytutow ksigzek autoréw $laskich, jak i tytu-
tow, bedacych ttumaczeniami dziet pisarzy obcych*.

Katowice 1992. Jak poinformowat w Nocie od wydawcy Tadeusz J. Zielinski publikacja
zawiera prace 3 autorow: K. Michejda, Dzieje kosciola ewangelickiego w Ksigstwie Cie-
szynskim (od Reformacji do roku 1909), Wyd. 2, s. [7-172] (pochodzace z 1909 r.) oraz dwie
niepublikowane wczesniej prace: O. Michejda, Pigte pigédziesigciolecie Kosciotla Jezuso-
wego na Wyzszej Bramie przed Cieszynem (1909-1959), s. [173-255] oraz J. Broda, Mate-
rialy do dziejow kosciola ewangelickiego w Ksiestwie Cieszynskim i Panstwie Pszczynskim
w XVIi XVII wieku, s. [257-284]).

Omowienie dorobku wydawniczego TEOL-u, tworzacego swoisty spis z komentarzem
zawarty zostal w K. Michejda, Dzieje kosciola ewangelickiego w Ksigstwie Cieszynskim (od
Reformacji do roku 1909), [w:] Z historii kosciola ewangelickiego na Slgsku Cieszyriskim,
dz. cyt., s. 171-172.

2 Por. R. Czyz, Od patentu do patentu. Polska, ewangelicka literatura religijna na Slgsku
Cieszyriskim, [w:] Trzysta lat tolerancji na Slgsku Cieszyiskim. W trzystulecie zalozenia koSciola
Jezusowego w Cieszynie, Red. R. Czyz, W. Gojniczek, D. Spratek, Cieszyn — Cesky T&in 2010,
s. 433-434, 479.
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Periodyki oraz prasa Towarzystwa Ewangelickiego
Oswiaty Ludowej

»Czasopisma i gazety stanowily najpopularniejsze, koncentrujace naj-
liczniejsza publiczno$¢ wyspecjalizowane i profesjonalne instytucje pol-
skiego zycia kulturalnego. [...] Brak bylo bowiem prasy komercyjnej, o jej
jezyku i narodowym obliczu nie decydowaly zatem prawa rynkowe. [...]
W tym momencie historycznym potrzeba czasopisma w jezyku polskim
stawala si¢ coraz bardziej odczuwalna, niezbedna™?. Te palacg potrzebe
odczuwato i podjeto dziatania w zakresie jej zaspokojenia takze srodowisko
Koéciota luteranskiego na Slasku Cieszynskim. Dostrzezono mianowicie site
tego narzedzia, dzigki ktoremu mozna byto niemalze natychmiast dotrzeé
do odbiorcy. Na tamach gazet i czasopism wi¢c edukowano, ksztalttowano
postawy moralne oraz spoteczne, wychowywano, polemizowano, ale takze
dostarczano rozrywki. Warto jednak zwrdci¢ uwagg, ze niejednokrotnie kon-
kretne tytuly wydawnictw prasowych ukazywatly si¢ tylko dzigki poswig-
ceniu i samozaparciu wybranych jednostek. Mowa tu np. o: ,,Gwiazdce
Cieszynskiej” 1 Pawle Stalmachu, pierwszym czasopismie ewangelickim
w Cieszynskiem, ,,Zwiastunie Ewangelicznym” i Leopoldzie Marcinie Otto,
»~Ewangeliku” czy ,,Przyjacielu Ludu” i Franciszku Michejdzie. Ten ostatni
»przejat [...] stopniowo ciezar wydawania polskiej prasy koscielnej”*. Z ini-
cjatywy TEOL-u ukazywaly si¢ dwa periodyki. Pierwszy z nich to ,,Kalen-
darz Ewangelicki”, drugi natomiast to ,,Przyjaciel Ludu”, petnigcy rowniez,
cho¢ nieoficjalnie, funkcj¢ organu prasowego towarzystwa, z ktorym zwig-
zany byl jego pomystodawca, nawiejski pastor F. Michejda.

»Kalendarz Ewangelicki”

W XIX wieku znaczng popularno$cia cieszyly si¢ wydawnictwa kalen-
darzowe. ,,Kalendarz Ewangelicki” wydawany przez Towarzystwo Ewange-
lickie Oswiaty Ludowej ukazat si¢ w 1882 r. Byl przeznaczony dla tej grupy
cieszynskich ewangelikow, do ktorej nie trafiaty tresci publikowane w roczni-
kach ,,Kalendarza Cieszynskiego dla katolikow i ewangelikow” (wyd. Pawet

3 M. Fazan, Polskie zycie kulturalne na Slgsku Cieszyrskim. .., dz. cyt., s. 170.
4 Por. J. Klaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce w latach 1918-1939,
Torun 2003, s. 103.
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Stalmach, ktéry zapoczatkowal w 1857 r. wydawanie kalendarzy rocznych)
oraz ,,Kalendarza dla Ludu Ewangelickiego” (wyd. T. Haase)*. Ten drugi stat
w wyraznej opozycji w stosunku do Kalendarza wydawanego przez TEOL.
Byt bowiem pismem, w ktorym uzywano jezyka polskiego, tylko po to jed-
nak, by propagowac idee germanizacyjne. Pozornie propagowanie jezyka
polskiego — poprzez zamieszczenie na przyktad w pierwszym numerze kaza-
nia Mikotaja Reja — stuzyto, a raczej miato stuzy¢ zdobyciu kregu czytelni-
kow. Celu nie udalo si¢ osiagnac, bo idea ,,kalendarza pisanego po polsku,
ale w duchu niemieckim” nie przyjeta sie i pismo przestato sie ukazywac*.

»Przyjaciel Ludu”

»Przyjaciel Ludu” jako czasopismo o charakterze polskoewangelickim
i misyjnym petnito zarazem funkcj¢ organu prasowego Towarzystwa*’. Jego
kolportazem zajmowano si¢ poprzez cieszynskie ksiggarnie lub delegatow
TEOL-u, ktorzy przyjmowali od potencjalnych czytelnikow prenumerate,
a nastepnie przekazywali otrzymane z ksiggarn egzemplarze prenumerato-
rom*. Bazg tematyczng stanowily rozmyslania religijne i historyczne, aktu-
alnosci z zycia ko$ciota w Austrii oraz na Slasku Cieszynskim. Czasopismo
nie byto rowniez wolne od polemiki®. Kontynuacjg pisma byt ,,Poset Ewan-
gelicki”, na tamach ktérego prowadzono dziennikarskie dyskusje z wydaw-
cami ,,Nowego Czasu” i,,Gwiazdki Cieszynskiej”.

4 ]. Ktaczkow, Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich w XIX i pierw-
szej polowie XX wieku, Torun cop. 2008, s. 46-47.

4 Tamze, s. 278-279.

47 ]. Ktaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce..., dz. cyt., s. 103.

4 Obszerng charakterystyke czasopism wydawanych przez F. Michejde zawiera artykut
Tadeusza Konika (por. T. Konik, Czasopisma ks. Franciszka Michejdy, [w:] O wiekszq sprawe,
dz. cyt., s. 89-118.

4 Wzmianke o Towarzystwie jako organizacji ksztalttujacej dziataczy i organizujacej pol-
skie srodowisko, ale przede wszystkim analize wzajemnych religijnych relacji srodowiskowych
prezentowanych na tamach ,,Gwiazdki Cieszynskiej” i ,,Przyjaciela Ludu” potwierdzajaca tez¢
toczenia ,,prasowych polemik”, przedstawiajacych rozne poglady na sprawy ewangelikow
i katolikow zawiera artykul: S. Krol, Obraz stosunkow religijnych na tamach ,, Gwiazdki Cie-
szyhskiej” i ,, Przyjaciela Ludu”, [w:] Ksztaltowanie tozsamosci religijnej i kulturowej na Slgsku
Cieszynskim..., dz. cyt., s. [167]-183.

30 Szersze omowienie zawarto$ci Posta Ewangelickiego wraz z podstawowymi danymi biblio-
graficzno-bibliotecznymi zob.: J. Ktaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce..., dz. cyt.,
s. 360. Omowienie sytuacji czasopi$émienniczej na Slasku Cieszynskim zawarte zostalo takze
w: J. Ktaczkow, Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich. .., dz. cyt., s. 35-47.
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Zarowno TEOL jak i pézniejsze Towarzystwo Ewangelickie reklamo-
wato swoje (i nie tylko swoje) wydawnictwa. Sposob zachecania do ich
nabycia byt rézny od wspodtczesnej reklamy prasowej. W pewnym sensie byt
tez odmienny w stosunku do reklam sobie wspolczesnych. Stanowil bowiem
przyktad reklamy niekomercyjnej. Na famach czasopisma ,,Przyjaciel Ludu”
(a pdzniej ,,Poset Ewangelicki””) w ramach propagowania polskiej literatury
zamieszczano aktualizowane co pewien czas spisy ksigzek polecanych przez
towarzystwo, a sktadajacych si¢ z wydawnictw wlasnych i nabytych z innych
oficyn wydawniczych’'.

Prasa wyznaniowa na Slgsku Cieszynskim na przetomie XIX i XX wieku
odgrywata znaczaca rol¢. Jak juz niejednokrotnie sygnalizowano, poprzez
nig starano si¢ dotrze¢ do jak najliczniejszego srodowiska. Drukowane
egzemplarze przeznaczone byly nie dla czytelnika elitarnego, ale dla czy-
telnika tzw. przecigtnego. Dlatego tez czgsto podkreslano, ze sg to pisma
przeznaczone dla ludu. Byto to wigc narzegdzie ksztattujace poglady, zainte-
resowania w sposob najlepiej trafiajacy do 6wezesnego mieszkanca Slaska
Cieszynskiego.

Powyzsza charakterystyka uswiadamia, ze dziatalno$¢ Towarzystwa
Ewangelickiego O$wiaty Ludowej w Cieszynie mimo licznych przedsta-
wien o charakterze ogélnym, nie doczekata si¢ wlasciwej syntezy naukowe;.
Przyczyna moze by¢ fakt, ze cho¢ stowarzyszenie pod gtéwnym kierownic-
twem Franciszka Michejdy odegrato wazna rolg dla ludnosci Slaska Cieszyn-
skiego, jednak znaczne rozproszenie zrodet i dokumentacji tego towarzystwa
nie sprzyjato podjeciu decyzji o catosciowym opracowaniu zagadnienia. Nie
sprzyjaly réwniez temu uwarunkowania spoteczne, panujace po zakoncze-
niu II wojny $wiatowej. Dazono raczej do zatarcia §ladow istnienia takich
zwigzkow o charakterze wyznaniowym jak Dziedzictwo blogostawionego
Jana Sarkandra dla Ludu Polskiego na Slasku czy nieco pozniejsze Towa-
rzystwo Ewangelickie O$wiaty Ludowej. Z premedytacja minimalizowano
ich znaczenie. A w przypadku stowarzyszen, ktore reaktywowaty dziatalnosc¢

31" Zagadnienie dziatalno$ci reklamowej w pdzniejszym okresie aktywnosci, po 1905 r. pod-
jeta w jednym z artykutlow Ewa Fonfara. Por.: E. Fonfara, Z dziejow prasy wyznaniowej na
Slgsku Cieszyrskim w XIX i XX wieku. Pilne rozmowy ,, Posta Ewangelickiego” (1910-1938) na
tematy narodowe, polityczne, spoleczne, gospodarcze i koscielne, [w:] Z dziejow ksigzki i prasy
na Slgsku w XIX i XX wieku. Wybrane zagadnienia, Red. K. Heska-Kwasniewicz, Katowice
1999, s. [67]-84.
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po zawierusze wojennej — jak bylo to w przypadku Towarzystwa Ewangelic-
kiego — utrudniano realizacj¢ celow i konsekwentnie zmierzano w kierunku
ich likwidacji. Rowniez w okresie po 1989 r., pomimo zmian w podejsciu do
wydarzen historycznych i podejmowania nowych lub przemilczanych pro-
blemoéw badawczych, historia TEOL-u nie zostala naukowo zbadana oraz
opisana.

Istotne znaczenie ma jednak fakt, ze — jak wskazuje analiza dotychcza-
sowych opracowan badacze, chociaz w wigkszosci kreslili tylko ogolng cha-
rakterystyke TEOL-u, mieli §wiadomos$¢ waznej jego roli w dziejach Slaska
Cieszynskiego. Oceniali je zwykle w kilku aspektach i kontekstach:

1. Osobowym — organizacja byta omawiana jako wazny element ksztal-
tujacy i rozwijajacy osobowos¢, wptywajacy na otoczenie. Stanowita
znaczacy element zyciorysu 0sob zaangazowanych w jej dziatalnos¢.

2. Narodowym — podkres§lano jako jeden z najwazniejszych celow
Towarzystwa budzenie $wiadomosci narodowej w $rodowisku cie-
szynskim oraz celowe ksztaltowanie postawy patriotycznej, nieobo-
jetnej na dokonywajace si¢ wydarzenia, postawy nie ograniczajacej
si¢ do spraw codziennych i lokalnych.

3. Spolecznym — towarzystwo integrowalo reprezentantow réznych
grup spotecznych, co praktycznie probowano osiggaé poprzez orga-
nizacj¢ roznorodnych form aktywnosci, takich jak odczyty czy
podobne inicjatywy.

4. Wydawniczym — dziatalno$¢ wydawnicza stanowita gtowny trzon
pracy do roku 1905. Po tym roku zatwierdzono poprawki do statutu,
przyjeto nowa polityke i zmieniono profil dziatalnosci. Do gtéwnych
zadan zaliczono prac¢ ewangelizacyjno-misyjna i pielggnowanie
spotecznosci chrzescijanskiej. Tym samym dziatalno$¢ wydawnicza
petnita role drugoplanowa. Wszystkie te innowacje zobrazowano
poprzez statutowe nadanie organizacji ogolniejszej nazwy ,,Towa-
rzystwo Ewangelickie?.

5. Literacko-naukowym — dzigki dbalosci o wlasciwy ci¢zar gatun-
kowy wydawanej przez TEOL literatury, wplywano na ksztattowanie
gustow literackich (czytelniczych), na rozwdj i podnoszenie poziomu

2 Por.: J. Szturc, Stowarzyszenia spoleczno-kulturalne..., dz. cyt., s. 17-18.
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rodzimej tworczosci oraz rozpowszechnianie i popularyzacje litera-
tury. W tym punkcie warto podkresli¢ szczegdlny wptyw stowarzy-
szenia na rozwdj literatury religijnej, protestanckie;j.

6. Kulturalnym — poprzez dziatalno$¢ wydawnicza, organizacj¢ imprez
kulturalnych, ksztaltowano szeroko rozumiang kulturg¢, w tym kul-
ture czytelniczg Cieszyniakow.

Niewatpliwie Towarzystwo Ewangelickie Oswiaty Ludowej w Cie-
szynie zastuguje — w miar¢ dostgpnosci zrodet publikowanych, a przede
wszystkim archiwalnych — na wyczerpujace rozpoznanie i opracowanie
monograficzne, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na priorytetowo trak-
towang dziatalno$¢ wydawniczg oraz popularyzacj¢ ksigzki i czytelnictwa.
Skromny przeglad pismiennictwa, gtéwnie w jezyku polskim, poswieco-
nego towarzystwu, zaprezentowany w niniejszym stanie badan, w petni to
uswiadamia.

Summary

The main subject of the article was analysis of the sources devoted to
the activity of Evangelical Society of Popular Education, the organization
established by pastor Franciszek Michejda (1848-1921). The pastor was an
outstanding religious and national activist in Cieszyn Silesia. The aim of the
organization was the increase of the religious and national awareness among
the Lutheran society. The pulished materials concerning the history of the
Society activities were presented in four acpects:

1. The history of the organization (establishment, the forms of activity)

2. The subject matter of the Society

3. Publishing activities

4. Periodics and press publications

The subject of the Society that was discussed in scientific publications
was presented in a few contexts: personal (e.g the influence of the activists
on the organization); national (the importance of the society in shaping natio-
nal awareness and patriotic feelings); social (integrating various national
groups); publishing (written language as a tool of shaping the national and
religious awareness); literary-scientific (developing reading preferences and
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tastes in literature); finally cultural (spreading culture in the region). Con-
ducted query confirmed the necessity of carrying out detailed research of the
subject including archival sources.
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Etatyzm na przykladzie
austriackiego jozefinizmu
w epoce Oswiecenia

Wprowadzenie

W latach 50. XVIII wieku, w oparciu o zasady filozofii O$wiecenia oraz
gallikanizmu, jansenizmu, regalizmu' i febronianizmu, na terenie krajow
korony austriackiej (Austria, Wegry, Siedmiogrod, Banat, Czechy, Stowa-
cja, Galicja, Lodomeria?, potudniowe Niderlandy, Chorwacja i Toskania),
powstal system polityczno-koscielny nazywany jozefinizmem?. Byt on

* Dr Borys Przedpelski jest starszym wyktadowca w Katedrze Starokatolickiej Teologii Dog-
matycznej i Moralnej

! Regalizm (od fac. regalis — krolewski) — kierunek posredni miedzy teokracja a cezaropa-
pizmem, reprezentowany przez wladcow hiszpanskich z dynastii Burbonow, gtownie w okresie
rzadow kroéla Filipa V (1700-1746). Wedtug jego zwolennikoéw Koscidt jest niezalezny od pan-
stwa w sensie abstrakcyjnym jako religia, nie za§ w znaczeniu konkretnym jako spoteczno$é
widzialna. Reprezentanci tego kierunku postulowali ograniczenie uprawnien Kurii Rzymskiej
oraz uwazali krola za wybranca Boga, pasterza ludu i opiekuna Kosciota. Poglady regalizmu
zostaly ocenione przez Kosciot Rzymskokatolicki jako bledne ze wzgledu na podwazanie
ustroju prawnego Kosciota przez powierzenie wiadcy $wieckiemu zbyt szerokich prerogatyw
wobec duchowienstwa.

2 Lodomeria — zlatynizowana nazwa ksigstwa wlodzimierskiego, uzyta w nazwie prowincji
(Kroélestwo Galicji i Lodomerii), zajetej przez Austrie w wyniku I i I1I rozbioru Polski.

3 Nazwa jozefinizm jest uzywana od poczatku XIX wieku. Wigcej o tym ruchu zobacz
m.in.: K. Ritter, Kaiser Josef II. und seine kirchlichen Reformen, Regensburg 1867; S. Brun-
ner, Joseph II. Charakteristik seines Lebens, seiner Regierung und seiner Kirchenreform. Mit
Beniitzung archivalischer Quellen, Freiburg im Breisgau 1874; F. Geier, Die Durchfiihrung der
kirchlichen Reformen Josephs II im vorderdsterreichischen Breisgau, Stuttgart 1905; E. Winter,
Der Josefinismus und seine Geschichte, 1943; E. Winter, Der Josefinismus, 1962; F. Maass, Der
Josephinismus. Quellen zu seiner Geschichte in Osterreich 1760-1790, Bde 1-5, Wien 1951-
1961; F. Valjavec, Der Josephinismus: Zur geistigen Entwicklung Osterreichs im achtzehnten
und neunzehnten Jahrhundert, Munich 1949; H. Klueting (Hrsg.), Der Josephinismus. Ausge-
wdhlte Quellen zur Geschichte der theresianisch-josephinischen Reformen, Ausgewihlte Quel-
len zur Deutschen Geschichte der Neuzeit, Darmstadt 1995; G. Moog, Die kirchliche Reform
Josefs II, [w:] Internationale Kirchliche Zeitschrift, 1917, Nr 1, s. 83-92.
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popierany i rozwijany przez wltadcoOw Austrii z dynastii habsbursko-lota-
rynskiej, zwlaszcza Mari¢ Teres¢* i jej syna Jozefa II°. Ruch jozefinski pro-
gramowo wymierzony przeciwko barokowemu katolicyzmowi i centrali-
zmowi papieskiemu, glosil zasady o$wieconego absolutyzmu cesarskiego,
tzw. iuris eminentis panstwa, czyli nadrzedno$¢ jego interesOw przez zespo-
lenie wszystkich sit wokot monarchii, zgodnie z formuta ,,alles fiir den Staat
— nichts durch das Volk” (Wszystko dla panstwa — nic przez lud). Opieral si¢
na etatyzmie (z francuskiego étatisme, od [’état — panstwo), czyli systemie
zwierzchnictwa 1 wyzszos$ci wladz panstwowych nad Kosciotami i wyzna-
niami. Zgodnie z przyjetym programem panstwo sprawowato drobiazgowa
kontrolg i $cisty nadzor nad instytucjami religijnymi, zwlaszcza nad Koscio-
fem Rzymskokatolickim. W praktyce oznaczato to, ze wszystkie rozporza-
dzenia papieskie, w tym bulle, brewe, dekrety, konstytucje apostolskie i inne
dokumenty koscielne, w monarchii Habsburgéw wymagaty placetum regium,
czyli zatwierdzenia przez panstwo. W konsekwencji, duchowni rzymskoka-
toliccy w austriackich krajach koronnych stali si¢ faktycznie urzednikami
panstwowymi. Nowe prawo panstwowe wobec Kosciota Rzymskokatolic-
kiego byto wprowadzane przez wladcow Austrii, przy pomocy $wieckich
pracownikow administracji rzadowej oraz niektorych teologéw i kanonistow.

1. Geneza jézefinizmu

Poczatki jozefinizmu, oryginalnego i budzacego wiele kontrowersji
systemu rzadowego, wprowadzonego na terenie monarchii Habsburgdw,
siegaja czasdw panowania cesarzowej Marii Teresy (1740-1780). Zapo-
czatkowata ona pierwsza fazg jozefinizmu, zwang od jej imienia terezja-
nizmem. Dazyta ona do naprawy i usprawnienia funkcjonowania panstwa
przez wprowadzenie reform w administracji rzadowej, sadownictwie i edu-
kacji. Mimo ze jako cesarzowa przyjeta tytut suprema advocata ecclesia-
rum (Najwyzszego obronicy Kosciota) wylacznie w odniesieniu do Kos$ciota

4 Maria Teresa Habsburg (1717-1780) — najstarsza corka cesarza Karola VI i ksiezniczki
Elzbiety von Braunschweig-Wolfenbeutel, cesarzowa Austrii (1740-1780).

3 Jozef 11 Habsburg (1741-1790) — syn cesarzowej Marii Teresy i Franciszka I Lotaryn-
skiego, cesarz Swietego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego (1764-1790), cesarz
Austrii (1780-1790).
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Rzymskokatolickiego oraz byta bardzo pobozna i praktykujaca katoliczka,
postanowita rowniez dokona¢ pewnych zmian w zyciu koscielnym®. W tym
zakresie dziatala pod wyraznym wptywem czterech zwolennikow Reform-
katholizismus: Gerharda van Swietena’, Ignaza Miillera®, Karla Antona von
Martini® i Ambrosa Simona von Stocka'®. Maria Teresa, odrzucajac w poli-
tyce wyznaniowe] zasady prawa kanonicznego i stosujac interwencjonizm
panstwowy, wydata w latach 1752-1780 szereg rozporzadzen w réznych
kwestiach koscielnych''. Ich glownym celem bylo podporzadkowanie
Kosciota panstwu. Na mocy decyzji cesarzowej Austrii ograniczono liczbe
$wiat koscielnych do 24; opodatkowano duchownych; wprowadzono cen-
zurg; zakazano ubiegania si¢ o dyspensy w Rzymie w sprawach przeszkod
matzenskich, §lubow zakonnych i przestrzegania postow; odebrano zakonni-
kom prawo do obstugi parafii, przekazujac je duchownym diecezjalnym; roz-
poczeto reorganizacje szkot 1 wyzszych uczelni teologicznych, oraz reforme
studiow teologicznych i egzaminow dla kleru'?. Za t¢ ostatnig reforme byt
odpowiedzialny opat benedyktynski Franz Stephan Rauttenstrauch von
Braun®. W ramach zmian programowych w seminariach duchownych
wyeliminowano system scholastyczny; podporzadkowano system ksztat-
cenia klerykéw pafistwu; przyznano priorytet Pismu Swigtemu i dzietom

¢ Por. Historia powszechna. Wiek XVIII — wiek Oswiecenia, T. 13, red. L. Serafini, War-
szawa 2007, s. 366.

7 Gerhard van Swieten (1700-1772) — niderlandzki doktor medycyny, lekarz przyboczny
i doradca cesarzowej Marii Teresy, dyrektor Biblioteki Dworskiej, dyrektor Wydziatu Medycz-
nego Alma Mater Rudolfina, najstarszej szkoty medycznej w Wiedniu (1749-1753), inicjator
reformy nauczania na Uniwersytecie Wiedenskim, sympatyk jansenizmu, pdzniej zwigzany
z niezaleznym od Rzymu Kosciotem Utrechckim.

8 Ignaz Miiller (1713-1782) — prepozyt augustianow, przeor klasztoru $w. Doroty w Wied-
niu, spowiednik Marii Teresy.

° Karl Anton von Martini zu Wassenburg (1726-1800) — austriacki prawnik, profesor prawa
Uniwersytetu Wiedenskiego, radca stanu.

10 Ambros Simon von Stock (1710-1772) — profesor i dziekan Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Wiedenskiego, prepozyt kapituly katedralnej, biskup sufragan w Wiedniu.

' Por. F. Stiimper, Die kirchenrechtlichen Ideen des Febronius, Druckerei Dr. Gtz Wer-
brun, Aschaffenburg 1908.

12 Por. W. Wysoczanski, Historyczne, teologiczne i prawnokoscielne podtoze powstania sta-
rokatolicyzmu, [w:] Rocznik Teologiczny ChAT, XXXIV, z. 1, 1992, s. 7-57.

3 Franz Stephan Rauttenstrauch von Braun (1734-1785) — austriacki kanonista i teolog,
wspotpracownik Marii Teresy i Jozefa 11, autor dzieta pt. Anleitung und Grundrif3 zur systema-
tischen dogmatischen Theologie (Wprowadzenie i zarys teologii systematycznej dogmatycznej,
Wien 1776), w ktorym odrzucit $wiecka wladze papieza.
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ojcow Kosciota z okresu pierwszego tysigclecia istnienia chrzescijanstwa;
wprowadzono biblijne jezyki orientalne i nauki pomocnicze teologii; oraz
uznano histori¢ Kosciota, patrologi¢ i teologi¢ pastoralng za odr¢bne przed-
mioty w ksztatceniu przysztych duchownych'*. Na mocy zarzadzen cesarzo-
wej zrezygnowano z procesji i egzorcyzmow, ktore zwolennicy O$wiecenia
uwazali za zabobony. Maria Teresa przyczynita si¢ do umocnienia zwarto-
$ci panstwa, usprawnienia pracy administracji panstwowej i podniesienia
poziomu o$wiaty, ale nie zgadzata si¢ na wprowadzenie zasad tolerancji reli-
gijnej wobec protestantow, prawostawnych i Zydéw. Uczynit to dopiero jej
nastepca i syn Jozef I1.

2. Reformy cesarza Jozefa 11

Kulminacyjny okres rozwoju wewnatrzkatolickiego ruchu reformator-
skiego, zwanego jozefinizmem, przypadl na 10-letni okres samodzielnych
rzadow cesarza Austrii Jozefa II (1780-1790). Od wezesnej mtodosci znaj-
dowat si¢ on pod wptywem idei Oswiecenia, wiele podrézowat, czytat dzieta
francuskich filozoféw oraz niemieckich teologéow i kanonistow. Zaintere-
sowat si¢ dzietami Jeana Jacqu’esa Rousseau'®, zwolennika teorii suweren-
nosci narodu oraz tzw. umowy spolecznej, gtoszacej, ze ustalenia religijne
powinny spoczywac w rgkach panstwa. Zapoznat si¢ rowniez z praca progra-
mowa bpa Johannesa Nikolausa. von Hontheima'®, sufragana trewirskiego,
piszacego pod pseudonimem Justinus Febronius, pt. De statu Ecclesiae et
legitima potestate Romani Pontificis liber singularis, ad reuniendos dissi-
dentes in religione Christianos compositus (O stanie Kosciola i prawowi-
tej wladzy papieza rzymskiego ksigga pojedyncza ulozona ku zjednoczeniu
rozszczepionych w religii chrzescijan, 1 wyd. 1763, 11 wyd. 1765). Jozef
po przeczytaniu traktatu tworcy febronianizmu o ustroju Kosciota, roz-
powszechnionego w Austrii w 700 egzemplarzach, jeszcze jako nastgpca
tronu, wyprowadzit praktyczny wniosek, ze nalezy przyznac ,,[...] wladcom
$wieckim prawo do bronienia swych poddanych przed zbyt daleko — jego

14 Por. G. Schweiger, Oswiecenie i katolicyzm, [w:] Concilium, 1966/67, nr 1-10, s. 379.

15 Jean Jacques Rousseau (1712-1778) — francuski pisarz i filozof.

1o Johannes Nikolaus von Hontheim (1701-1790) — biskup pomocniczy archidiecezji tre-
wirskiej, gtdéwny teoretyk febronianizmu.
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zdaniem — idgcymi wymaganiami wladz ko$cielnych”!”. Znajomos$¢ roznych
krajow i poznanie pogladow myslicieli 6wczesnej epoki wprowadzity go na
drogg zreformowania panstwa. W swoich decyzjach i dziataniach okazat si¢
bardziej radykalny niz jego matka. Wydat wiele edyktoéw, ktore dotyczytly
kluczowych dziedzin zycia narodu i panstwa: administracji, sadownictwa,
religii, o§wiaty i polityki gospodarczej. Porzadek prawny ustanowiony przez
Jozefa II stanowit ,,mieszaning biurokratyzmu, ducha wojskowego, abso-
lutyzmu i liberalizmu™'®. W sprawach koscielnych cesarz Austrii z jednej
strony dazyt do kontroli panstwa nad Kosciotem, z drugiej zas doprowadzit
do wickszej samodzielnosci Kosciota katolickiego w Austrii od Rzymu. Nie
chcial formalnie zrywac¢ ze Stolicg Apostolska, poniewaz uznawat papieza za
autorytet w sprawach duchowych i teologicznych oraz za centrum unitatis
(o$rodek jednosci)'. Jozef I, nazwany przez wladce Prus Fryderyka IT Wiel-
kiego® ,,cesarzem arcyzakrystianinem”, przez swoich poddanych ,,miotla
wiary”, a przez historykow ,,Swigtym Ignacym Loyolg absolutyzmu”, ,.cesa-
rzem prawicy” i,,cesarzem radykalem”, dazyt do rozgraniczenia kompetencji
cesarza i papieza. Uwazal, ze ,,[...] Koscidt [...] powinien podporzadkowac
si¢ panstwu, poniewaz na skutek swoich wewngtrznych rozlamow i swo-
jego ultramontanizmu, przeciwstawial si¢ on ograniczajacej i unifikacyjnej

roli tegoz panstwa”?!

. Powolal si¢ w tym wzgledzie na list cesarza Karola
Wielkiego® do papieza Leona I11%, w ktorym znalazt stanowisko odpowiada-
jace jego przekonaniom: ,,sprawa cesarza jest broni¢ Ko$ciota i rzadzi¢ nim,
sprawg papieza jest modli¢ si¢”?*. Jozef Il zwracajac si¢ do Clemensa Wen-
zeslausa von Sachsen®, ostatniego arcybiskupa i elektora Trewiru, uzasad-

nit swoje postgpowanie wobec Kosciota katolickiego w sposob nastepujacy:

17"'W. Czaplinski, A. Galos, W. Korta, Historia Niemiec, Wroctaw — Warszawa — Krakow —
Gdansk 1981, s. 418.

18 F. Fejto, Jozef Il Habsburg rewolucjonista, przetozyt Alojzy Kotodziej, Warszawa
1993, s. 202.

19 Por. F. Stiimper, Die kirchenrechtlichen Ideen..., dz. cyt., s. 145.

2 Fryderyk II Wielki (1712-1786) — krél Prus (1740-1786).

2l F. Fejto, Jozef Il Habsburg..., dz. cyt., s. 210.

22 Karol Wielki (742-814) — cesarz Imperium Rzymskiego (800-814).

% Leon III (750-816) — papiez (795-816).

2 F. Fejto. Jozef Il Habsburg..., dz. cyt., s. 231.

% Clemens Wenzeslaus von Sachsen (1739-1812) — arcybiskup i elektor archidiecezji Tre-
wiru (1768-1803).
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»Wasza Wysoko$¢ je chleb Kosciota i protestuje przeciw kazdej reformie;
ja jem chleb panstwa, bronig, wigc jego intereséw i korzystam z jego prero-
gatyw w calej rozciggto$ci™?®. Cesarz Austrii zreformowat wszystkie dzie-
dziny zycia Kosciola: nabozenstwo, zycie zakonne, podziat administracyjny,
warunki wstapienia do stanu zakonnego, zajmowanie stanowisk koscielnych,
sadownictwo koscielne, prawo matzenskie i ko$cielne prawo majatkowe?’.
Wedhug Jozefa 11 wszystkie sprawy kosScielne nie dotyczace dogmatdéw wiary
i sfery sumienia naleza do zakresu kompetencji panstwa, ktore kierujac si¢
nadrzgdnym dobrem publicznym, nie tylko ma prawo, ale i obowigzek inge-
rowania w sprawy ko$cielne w interesie Kosciota, duchowienstwa i wier-
nych, aby w ten sposob zapobiec klerykalizacji zycia spotecznego. Orga-
nem wykonawczym polityki Jozefa I byt Wydzial Spraw Kos$cielnych, ktory
oglosil ogdétem okoto 6000 rozporzadzen:.

W 1781 roku na austriackim terytorium Cesarstwa Habsburgéw wprowa-
dzono zakaz apelacji duchownych do Rzymu®. Bez zgody cesarza duchowni
nie mogli ubiega¢ si¢ o zadne godnosci koscielne. Trzeba réwniez dodac, ze
wszystkie pisma papieza, urzednikow Kurii Rzymskiej i zagranicznych prze-
tozonych zgromadzen zakonnych przed ich dorgczeniem zainteresowanym
duchownym w Austrii najpierw musialy zosta¢ zatwierdzone przez swieckie
wladze rzadowe. W zwiazku z tym ,,wkrotce rozciagnigto to i na listy oraz
odezwy wiasnych biskupoéw (26 marca 1781),

W ramach reform jozefinskich 30 pazdziernika 1781 roku rozpoczeto
czg$ciowy kasate klasztorow i zakondow kontemplacyjnych, ktore wedtug
Jozefa 11 i jego dworu sa bezuzyteczne, poniewaz nie zajmuja si¢ zadng
praktyczng dzialalnoscia na rzecz spoteczenstwa. Wladze austriackie miaty
na mysli klasztory, ktore nie przynosity zadnych korzysci dla ludnosci i nie
stuzyty dobru publicznemu, czyli te, ktore nie szerzyly o$wiaty i kultury
oraz nie sprawowaly opieki nad ludzmi chorymi i ubogimi. Jozef II nie
pozwolil rozwigza¢ zakonow, ktore prowadzily dziatalnos¢ charytatywna
i edukacyjng. 12 stycznia 1782 roku cesarz Austrii wydal restrykcyjny

2 F. Fejto, Jozef Il Habsburg..., dz. cyt., s. 230.

27 Por. H. Swiatkowski, Wyznaniowe prawo paristwowe, Warszawa 1962, s. 174.

2 Por. E. Rostworowski, Historia powszechna. Wiek XVIII, Warszawa 2000, s. 486-487.

2 Por. Der Josefinismus, www.altkatholiken.at/geschichtelfhtm (data dostgpu:
10.01.2005), s. 1.

30 T. Dhugosz, Historja Kosciota Katolickiego, Lwow 1925, s. 103.
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dekret o kasacie wszystkich pozostatych klauzurowych meskich i zenskich
zgromadzen zakonnych?®'. Oznaczato to rowniez konfiskate dobr kosciel-
nych wielu klasztoréw. Realizacja cesarskiego dekretu odnoszacego si¢
do klasztoréow i majatkow koscielnych zajeta si¢ specjalnie w tym celu
powotana Duchowna Komisja Dworska*. Ogoétem do 1787 roku kasatg
objeto 700 klasztoréw (na 2163 poprzednio istniejacych), co wigzato sig
z rozproszeniem okoto 38 tys. zakonnikow i zakonnic*’. Na mocy decyzji
wtladz panstwowych ,klasztory zamienione zostaja na koszary badz urzedy,
klasztorne, ko$cioty zas — na magazyny lub komory celne’*. Wraz z likwi-
dacja w monarchii Habsburskiej 1/3 klasztoréw, zamknigto rowniez liczne
biblioteki zakonne, ktore przeznaczono na sprzedaz. Majatek skasowanych
klasztoréw przejeto panstwo na rzecz Funduszu Religijnego (niem. Reli-
gionsfond), z ktorego dochodoéw organizowano i finansowano szkolnictwo,
nowe parafie i diecezje. Z tego funduszu wyptacano rowniez pensje dla
duchownych. Czg¢$¢ pieniedzy przeznaczono réwniez na tzw. Armeninsti-
tut, czyli system domow opieki dla sierot, starcéw, ubogich i bezrobotnych
oraz sie¢ szpitali .

W latach 1783-1790 z inicjatywy cesarza Jozefa II w monarchii naddu-
najskiej przeprowadzono reorganizacje struktur koscielnych. Polegata ona na
regulacji dekanatow i parafii. W ten sposob na terenie krajow korony austriac-
kiej utworzono przeszto 800 nowych parafii (w tym 9 w 50-tysigcznym Wied-
niu i 19 na jego przedmiesciach), 1095 kapelanii i 500 wikariatow**. Warto
réwniez wspomniec, ze sie¢ parafialna zostata rozmieszczona rownomiernie
na calym terytorium panstwa, aby umozliwi¢ wiernym dotarcie na pieszo
do najblizszego kosciota w ciggu 30 minut®’. Duchowni w poszczegdlnych

31 Por. E. Rostworowski, Historia powszechna..., dz. cyt., s. 489.

32 Por. E. Kreuzeder, Osterreich, der Josephinismus und die Kirche von Utrecht, [w:] Jahr-
buch 1999 der Altkatholischen Kirche Osterreichs, s. 69.

3 Por. R. Seeberg, Die Kirche Deutschlands im neunzehnten Jahrhundert. Eine Einfiihrung
in die religiosen, theologischen und kirchlichen Fragen der Gegenwart, Leipzig 1903, s. 59.

3 Por. J. Ktoczowski (red.), Historia Europy Srodkowo-Wschodniej, t. 1, Lublin 2000,
s. 360.

3 Por. T. C. W. Blanning (red.), Zarys historii Europy. XVIII wiek, Przetozyt Marek Urban-
ski, Warszawa 2003, s. 47.

3 Por. V. Conzemius, Katholizismus ohne Rom. Die altkatholische Kirchengemeinschaft,
Ziirich — Einsiedeln — K6ln 1969, s. 22.

37 Por. Der Josefinismus, dz. cyt., s. 1.
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parafiach mieli ,[...] wyklada¢ «czysta» moralno$é chrzescijanskg®.
Wiadze austriackie zwrécity przy tym uwage, ze koncentracja poboznosci
powinna przejawiaé si¢ najbardziej w niedziele 1 $wigta koscielne. Nie zanie-
dbano réwniez ksztalcenia dzieci i mlodziezy. Dlatego przy kazdej parafii,
oprocz kosciota, budowano rowniez szkote parafialna.

Na mocy postanowienia wtadz panstwowych zniesiono rowniez liczne
bractwa koscielne. Na ich miejsce w 1783 roku powotano jedno dla calej
monarchii Stowarzyszenie Czynnej Mitosci Blizniego (niem. Bruderschaft
der tdtigen Ndchstenliebe)®.

Jozef 11 dbat réwniez o rozwdj szkolnictwa koscielnego zar6wno dla oséb
duchownych, jak i $wieckich. Przeprowadzenie tej reformy powierzyt spe-
cjalnej Religijnej i Duchownej Komisji Dworskiej*. Na mocy zarzadzenia
wiadz panstwowych od 1 listopada 1783 roku dotychczasowe biskupie i die-
cezjalne seminaria duchowne zastgpiono centralnymi seminariami general-
nymi (jedno na kilka diecezji), podlegajacymi nadzorowi panstwowemu®'.
Utworzono je w czterech miastach monarchii habsburskiej: Wieden, Peszt,
Pavia i Louvain. Poza tym powstaly filie (seminaria pomocnicze) w Olmiitz
(Otomuniec), Grazu, Pradze, Insbrucku, Luksemburgu i we Lwowie (rzym-
skokatolickie i greckokatolickie)*. Jednoczes$nie Jozef 11 zakazat ksztal-
ci¢ si¢ duchownym w Collegium Germanicum w Rzymie z obawy przed
nauczaniem w duchu ultramontanizmu. Panstwo zobowigzato Kos$ciot do
wzorowego przygotowania przysztych duchownych zaréwno pod wzgle-
dem naukowym, jak i duchowym, chcac w ten sposob uczyni¢ z nich nie
tylko dobrych chrzescijan, ale réwniez uczciwych obywateli. W celu reali-
zacji wyznaczonych zadan ,,[...] rzad wyznaczyt podreczniki i mianowat
tak przetozonych jak i profesorow sposrod oddanych sobie kaptanow”*.
W seminariach wyktadano teologi¢ 1 egzegeze w duchu racjonalistycznym
i jansenistycznym, histori¢ Kosciota w ujeciu zblizonym do ewangelickiego

¥ R. Archutowski, J. Rychlicki, Zarys historii Kosciota Katolickiego dla wiernych, Krakow
1948, s. 134.

3 Por. U. Kiiry, Koscidl starokatolicki. Historia, nauka, dgzenia, Ttumaczenie i opracowa-
nie naukowe pod kierunkiem bpa Wiktora Wysoczanskiego, Warszawa 1996, s. 51.

4 Por. F. Stumper, Die kirchenrechtlichen Ideen..., dz. cyt., s. 147.

4 Por. tamze.

4 Por. J. Marx, Lehrbuch der Kirchengeschichte, Trier 1903, s. 640.

4 R. Archutowski, J. Rychlicki, Zarys historii..., dz. cyt., s. 134.
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punktu widzenia, a prawo kanoniczne wedtug wzorow gallikanskich i febro-
nianskich*. Wazng role w nauczaniu prawa koscielnego odgrywaly dzieta
Marsyliusza z Padwy*, Jacquesa Bénigne Bossu’eta* i Justyna Febroniusza.

W odréznieniu od poprzednich wiadcow Austrii Jozef II postanowit
zahamowa¢ emigracj¢ ewangelikow oraz innych mniejszo$ci wyznanio-
wych przez wprowadzenie zasad tolerancji wobec wyznan nierzymskoka-
tolickich i niechrzescijanskich wspolnot religijnych. W tym celu wydat
w dniu 13 pazdziernika 1781 roku Toleranzpatent, czyli Patent tolerancyjny*’,
pierwszy tego rodzaju akt prawny w Europie. Obowigzywat on w trzech czg-
$ciach monarchii habsburskiej: w Austrii, Czechach i Lombardii*®. Nalezy
przy tym doda¢, ze na Wegrzech ogloszono odregbne rozporzadzenia, ktore
szczegdtowo regulowaty potozenie prawne Kosciotow i wyznan®. W Paten-
cie tolerancyjnym wtadca rzymsko-niemiecki ,,przekonuje z jednej strony
o szkodliwos$ci wszelkiego przymusu w sprawach sumienia, z drugiej za$
o wielkich korzysciach, ktore wynikajg dla religii i panstwa z prawdziwej
chrzescijanskiej tolerancji™?. Jozef I gwarantowal w nim ewangelikom
(luteranom i reformowanym z Ko$ciota Ewangelickiego, Augsburskiego
i Helweckiego Wyznania), prawostawnym z Kosciota Grecko-Ortodoksyj-
nego i Zydom, exercitium religionis privatum, tj. prywatne wykonywanie
obrzedow religijnych w zamknietych lokalach i bez uzycia dzwonow oraz
przyznawat wszystkim obywatelom bez wzgledu na pochodzenie i wyznanie
pelne prawa obywatelskie®'. Wedtug cesarskiego rozporzadzenia wyznawcy
innych religii i wyznan ,,mieli prawo tworzy¢ co najmniej stuosobowe zgro-
madzenia, korzysta¢ z pomocy wiasnych pastorow i nauczycieli, mogli by¢
chowani na cmentarzach i czyta¢ ksigzki publikowane w ich jezykach™2.

# Por. T. Dlugosz, Historja Kosciola..., dz. cyt., 103.

4 Marsyliusz z Padwy (ok. 1280-1343) — wloski teolog, filozof i lekarz, jeden z prekurso-
réw Reformacji, zwolennik niezaleznosci wladzy $wieckiej od wiadzy koscielnej.

4 Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704) — francuski pisarz, teolog, historyk i kaznodzieja
katolicki, biskup Meaux (1681-1704), czotowy teoretyk gallikanizmu.

47 Wiecej na ten temat zob. G.W. Frank (Hrsg.), Das Toleranzpatent Josefs II: Urkundliche
Geschichte seiner Entstehung und seiner Folgen, Wien 1882.

8 Por. Historia powszechna. Wiek XVIII — wiek Oswiecenia, dz. cyt., t. 13,s. 97.
Por. tamze.
30 Cyt. za F. Stumper, Die kirchenrechtlichen Ideen..., dz. cyt., s. 148.
1 Por. F. Fejto, Jozef Il Habsburg..., dz. cyt., s. 230.
2 J. Ktoczowski (red.), Historia Europy..., dz. cyt., s. 360.

49
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Cesarz Jozef 11, uzasadniajac ogloszenie generalnego edyktu o tolerancji,
powiedzial.: ,,Jestem za wolnoscia sumienia. Jestem gotowy zaakceptowac
w kwestiach $wieckich pomoc kazdego, wyznajacego jakakolwiek wiare.
Pozwdélmy kazdemu, kto jest wykwalifikowany, prowadzi¢ swoja dzialalnos¢
w rolnictwie czy przemysle. Jestem gotowy, aby przyzna¢ prawo obywatel-
stwa wszystkim osobom, ktore maja kwalifikacje, ktore moga by¢ uzyteczne
i beda mogly przyczyni¢ si¢ do rozwoju przemystowego naszego panstwa’>.
Nalezy zauwazy¢, ze w Patencie tolerancyjnym KoSciotowi rzymskokatolic-
kiemu przyznano status Koéciota panujacego i ,,pierwszenstwo w publicz-
nych praktykach religijnych**. Natomiast inne Ko$cioty i wyznania chrze$ci-
janskie oraz judaizm uznano za wspolnoty tolerowane®. Edykt tolerancyjny
miat wiele brakoéw 1 wad. Nie obejmowat deistow i sabatianow ze wzgledu na
ich odmowe petnienia stuzby wojskowe;j*¢. Poza tym juz rok po jego oglosze-
niu ustawodawstwo austriackie ograniczyto prawa Zydow, zakazujac budowy
synagog. Mimo pewnych uchybien Patent tolerancyjny miat duze znaczenie
dla ewangelikow, poniewaz w Austrii, Czechach i na Morawach zakonczyt
okres kontrreformacji. Dzigki ogloszeniu dekretu o tolerancji przez Jozefa 11
znacznie poprawita si¢ sytuacja wyznan nierzymskokatolickich w panstwach
monarchii Habsburskiej.

Wazne miejsce w reformach jozefinskich zajmowata kwestia prawa mal-
zenskiego. W pierwszych rozporzadzeniach z 1781 roku cesarz Jozef 11 ,,[...]
zezwolit biskupom, bez upowaznienia Kurii, na stosowanie dyspens malzen-
skich w trzecim i czwartym stopniu pokrewienstwa [...]”7, ,[...] od wszystkich
przeszkod kanonicznych nieopartych na prawie boskim lub naturalnyms,
Jednoczesnie pod grozba zaptacenia kary pieni¢znej w wysokosci 1000 gul-
denow zakazat zwracania si¢ do Rzymu w sprawie udzielenia dyspensy mat-
zenskiej*®. Cesarz Jozef 11 dokonat rowniez reformy cywilnej matzenstwa
i rozwodu. W ramach tej polityki 16 stycznia 1783 roku wladze austriackie

3 Cyt. Za Historia powszechna. Wiek XVIII — wiek Oswiecenia, dz. cyt., t. 13,s. 97.

3 F. Stumper, Die kirchenrechtlichen Ideen..., dz. cyt., s. 148.

3 F. Fejto, Jozef Il Habsburg..., dz. cyt., s. 230.

% Por. tamze, s. 229-230.

37 F. Seppelt, K. Loffler, Z. Zielinski, Dzieje papiezy. Od poczqtkéw Kosciota do czaséw
dzisiejszych, t. 2, Poznan — Warszawa 1997, s. 461.

% Historia powszechna. Wiek XVIII — wiek Oswiecenia., dz. cyt., t. 13,s. 97.

% Por. F. Stumper, Die kirchenrechtlichen Ideen..., dz. cyt., s. 146.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 170 2014-01-29 14:54:24



Etatyzm na przykladzie austriackiego jozefinizmu w epoce Oswiecenia 171

wydaty Patent o matzenstwie, w ktorym nakazano duchownym rzymskoka-
tolickim btogostawi¢ matzenstwa mieszane z ustaleniem, ze synowie begda
wychowani w wyznaniu ojca, a corki w wyznaniu matki®. Pozwolono row-
niez, w uzasadnionych przypadkach, np. zdrady matzenskiej na udzielanie
rozwodow. Jednoczesnie ,,weszto w zycie prawo o wielkiej wadze: usank-
cjonowanie matzenstwa jako aktu prawa cywilnego, ktore pozwalato uznac
waznos¢ matzenstw pomiedzy katolikami i niekatolikami oraz ograniczato
liczbe przeszkod uniewazniajagcych malzenstwo™!.

Wtadze panstwowe Cesarstwa Habsburgéw dokonaty réwniez reformy
liturgii Kosciota rzymskokatolickiego. W 1785 roku zostat ogloszony patent
jozefinski noszacy tytut Porzgdek nabozenstw®. Na jego podstawie usunigto
z ksiag koscielnych, w tym rytuatow, dwie bulle papieskie: papieza Bonifa-
cego VIII® — In coena Domini (Na uczcie Pana) z kofica XIII wieku, o umoc-
nieniu wladzy papieskiej przeciwko heretykom, oraz papieza Klemensa XI%
— Unigenitus Dei Filius (Jednorodzony Bozy Syn) z 8 wrzes$nia 1713 roku,
przeciwko pogladom jansenistycznym wyrazonym w dziele® Réflexions
morales sur le Nouveau Testament (Rozwazania moralne o Nowym Testamen-
cie), autorstwa Pasquiera Quesnela®. Wprowadzone przez panstwo szczego-
lowe przepisy w sposob drobiazgowy normowaly kwestie budowy $wiatyn,
okreslaty liczbe oltarzy, a nawet lichtarzy i $wiec w koSciolach, np. obowia-
zywal zakaz zapalania na ottarzu wiecej niz sze$ciu $wiec®. Poza tym wpro-
wadzono ,,[...] doktadne przepisy, co do [...] optat za pogrzeby i $luby”®.
Zmniejszyta si¢ rowniez liczba §wiat koscielnych. Poza tym ograniczono
pielgrzymki i procesje, objeto kontrolg panstwowa odpusty i ceremonie
koscielne, oraz wydano wytyczne (dyrektywy) w sprawie gloszenia kazan.
Duchowni jako urzg¢dnicy panstwowi mieli obowigzek w kazaniach uwzgled-
niaé wiedz¢ obywatelska, m. in. odnosnie do prowadzenia gospodarstwa

0 Por. J. Sawicki, Historia stosunku Kosciola do parnstwa, Krakow 1946, s. 42.

' Historia powszechna. Wiek XVIII — wiek Oswiecenia, dz. cyt., t. 13, s. 98.

2 Por. V. Conzemius, Katholizismus ohne Rom..., dz. cyt., s. 77.

% Bonifacy VIII (Benedetto Gaétani, 1235-1303) — papiez (1294-1303).

® Klemens XI (Giovanni Francesco Albani, 1649-1721) — papiez (1700-1721).

% Por. J. Marx, Lehrbuch der Kirchengeschichte, dz. cyt., s. 639.

% Pasquier Quesnel (1634-1719) — francuski teolog jansenista, oratorianin, lider ruchu
jansenistycznego.

7 V. Conzemius, Katholizismus ohne Rom.... dz. cyt., s. 77.

% T. Dhugosz, Historja Kosciota..., dz. cyt., s. 103.
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wiejskiego®. Omawiajac patent jozefinski z 1785 roku, nalezy dodaé, ze
w ramach wprowadzonych zmian, zamiast uzywania w liturgii taciny, w nie-
ktorych regionach wprowadzono nabozenstwa w jezyku niemieckim™.

4. Proby porozumienia miedzy cesarzem Jozefem II
a papiezem Piusem VI

Reformy cesarza Jozefa II dotyczace Kosciota rzymskokatolickiego
oraz wprowadzenie zasad tolerancji religijnej wobec innych Kos$ciotow
i wyznan chrzescijanskich staly si¢ powodem napie¢ w stosunkach miedzy
Austrig a Panstwem Kos$cielnym. Relacje te zaczety si¢ pogarsza¢ poczaw-
szy od 1781 roku. Reakcja Stolicy Apostolskiej na reformy jozefinskie byly
noty protestacyjne, zawierajace zastrzezenia i zarzuty pod adresem Jozefa
II. Sktadali je nuncjusze papiescy akredytowani w stolicy Austrii, Giuseppe
Garampi” i Giovanni Battista Caprara’. Wizyta papieza Piusa VI ztozona
w Wiedniu od 22 marca do 22 kwietnia 1782 roku oraz rewizyta cesarza
Jozefa 11 w Rzymie od grudnia 1783 do stycznia 1784 roku, nie doprowa-
dzily do odwotania niekorzystnych dla papieza, Kurii Rzymskiej 1 nuncju-
sza apostolskiego w Wiedniu przepiséw i zarzadzen cesarskich. Prowadzone
przez obie strony rozmowy przyczynity si¢ jednak do zawarcia kompromisu
w kwestii podziatu administracyjnego diecezji rzymskokatolickich w monar-
chii naddunajskiej oraz przygotowaly grunt do zawarcia konkordatéw
Ksigstw Mediolanu i Mantui z Panstwem Koscielnym, a takze zapobiegly
zerwaniu stosunkow dyplomatycznych mi¢dzy Austrig a Stolicg Apostolska.

Podczas oficjalnej wizyty w stolicy Austrii najwyzszy dostojnik Ko$ciota
Rzymskokatolickiego ,,[...] nie tylko nie znalazt zrozumienia, ale nawet byt
narazony na przykre i malo uprzejme zachowanie si¢ ze strony ministra

® Por. H. Swigtkowski, Wyznaniowe prawo..., dz. cyt., s. 174.

0 Por. A. Buzek, Historia Kosciola, Warszawa 1957, s. 8.

" Giuseppe Garampi (1725-1792) — rzymski opat, nuncjusz apostolski w Wiedniu
(1776-1785).

2 Giovanni Battista Caprara (1733-1810) — wiloski duchowny rzymskokatolicki, kardy-
nal (1792-1810), nuncjusz papieski w Kolonii (1766-1775), Lucernie (1775-1785) i Wiedniu
(1785-1793).

3 Pius VI (Giovanni Angelo hr. Braschi, 1717-1799) — papiez (1775-1799), zwolennik cen-
tralizacji wladzy w Kosciele w rekach biskupa Rzymu.
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Kaunitza™”. Wspomniany minister ,,[...] kiedy papiez ztozyl mu wizyte —
nie zrobit nawet jednego kroku na spotkanie i wtozyt kapelusz w jego obec-
nosci”’. Z kolei cesarz Jozef Il podczas rozmoOw z papiezem, przeprowa-
dzonych w Wiedniu 22 marca 1782 roku, nie wyrazit zgody na ustepstwa
»[...] W kwestii tolerancji religijnej, jak i w sprawie rozwigzania zakonow
oraz ksztalcenia ksiezy”””. Cesarz zgodzit si¢ jedynie na pewne drobne ustep-
stwa wobec papieza; zezwalajac Kosciotowi rzymskokatolickiemu w kra-
jach habsburskich na sktadanie zazalen do cenzury nadwornej w sprawie
zakazu czytania przez wiernych dziel antyreligijnych i na ogtaszanie bulli
papieskich, w tym bulli Unigenitus skierowanej przeciwko jansenistom bez
»krolewskiego placer”. Cesarz zwrdcit si¢ do papieza z prosbg o wezwa-
nie biskupoéw wegierskich do postuszenstwa wobec zarzadzen witadz pan-
stwowych w zamian za mianowanie ,,[...] jednego z jego bratankéow ksie-
ciem cesarstwa””. Biskup Rzymu wyrazit zgod¢ na t¢ propozycje. Jedynym
powodem do zadowolenia dla papieza z wizyty w Wiedniu byto spontaniczne
przyjecie ze strony wiernych. Mimo napigcia w stosunkach migdzy Austrig
a Panstwem Koscielnym papiez Pius VI nazwal cesarza Jozefa II ,,najlep-
szym katolikiem na $§wiecie”*.

Jozef 11 pod wpltywem kardynata Francoisa-Joachima de Pierre’a Ber-
nisa®! i José Nicolasa de Azara®?, posta hiszpanskiego w Wiedniu, nie myslat
o catkowitym zerwaniu z Rzymem, lecz jedynie o poddaniu kontroli Ko$ciota

" Wenzel Anton Dominik hrabia Kaunitz (1711-1794) — austriacki maz stanu pochodze-
nia czeskiego, ksiaz¢ Rzeszy Kaunitz-Rietberg, radca dworu cesarskiego w Wiedniu (1737-
1739); komisarz przy niemieckim Zgromadzeniu Cesarskim w Regensburgu (1739-1740); poset
w Turynie (1742-1744); minister pelnomocny w Brukseli w austriackich Niderlandach (1744-
1750); uczestnik kongresu pokojowego w Aachen (1748); ambasador w Paryzu (1750-1753),
kanclerz i najwazniejszy doradca Marii Teresy, Jozefa Il i Leopolda II (1753-1792); zwolennik
absolutyzmu o$wieconego i utworzenia Kosciota panstwowego w Austrii, sktocony z papiezem
Piusem VI.

> FK. Seppelt, K. Loffler, ks. Z. Zielinski, Dzieje papiezy..., dz. cyt., s. 464.

" F. Fejto, Jozef Il I Habsburg..., dz. cyt., s. 238.

77 Tamze, s. 237.

® Tamze.

7 Tamze, s. 238.

80 Por. J. Laptos, Historia Belgii, Warszawa 1995, s. 116.

81 Frangois-Joachim de Pierre de Bernis (1715-1794) — francuski duchowny i polityk, sekre-
tarz spraw zagranicznych (1757-1758), kardynat (1758-1794).

82 José Nicolas de Azar (1730-1804) — hiszpanski dyplomata.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 173 2014-01-29 14:54:24



174 Borys Przedpelski

katolickiego w Austrii ze strony wladz $wieckich®. Wyrazem woli cesarza
podtrzymywania kontaktow z Panstwem Koscielnym, byty jego rozmowy
w Rzymie z papiezem Piusem VI. Cesarz przekonat papieza o potrzebie rezy-
gnacji z prawa mianowania biskupa Mediolanu i usatysfakcjonowany opu-
$cit Wieczne Miasto. Generalnie rzecz biorgc Jozef Il podczas obu spotkan
z papiezem nie zrezygnowatl ze swoich zarzadzen w stosunku do Kosciota
katolickiego, zwtlaszcza z polityki zmierzajacej do podporzadkowania kleru
wladzy panstwowej. Wyrazem takiej polityki byta wymuszona zgoda Rzymu
»[-..] na pozostawienie cesarzowi takze we Wloszech prawa obsadzania sta-
nowisk biskupich”®,

3. Synod w Pistoi jako préba adaptacji
zasad jozefinskich w Toskanii

Leopold 11 Habsburg®, brat Jozefa Il i jego nastepca, zwolennik konstytu-
cjonalizmu o$wieconego, uwazany za zwolennika zasad gallikanizmu i jan-
senizmu, poczatkowo okazat si¢ bardziej radykalny w sprawach dotyczacych
wprowadzenia reform w Kosciele rzymskokatolickim, niz jego poprzednik.
Trzeba doda¢, ze jeszcze jako wielki ksiaze Toskanii rozwigzat on Inkwizy-
cj¢ (1787) oraz wprowadzit w potnocne;j Italii reformy koscielno-polityczne
w duchu jozefinizmu®®. Nie nalezy zapomina¢, ze ,,Toskania (w latach 80.
XVII w.) stanowita niezwyktly w Europie przyktad proby tagodnego przej-
$cia od o$wieconego absolutyzmu do monarchii konstytucyjnej™’. Glowna
dewiza wielkiego ksi¢cia Leopolda byty stowa: ,,zimna krew, umiar i cier-
pliwo$¢”®. Leopold w odréznieniu od swojego brata Jozefa nie wprowadzat
odgornie reform koscielnych, lecz w $cistym porozumieniu i wspotpracy
z popierajacymi go duchownymi katolickimi.

8 Por. F. Stiimper, Die kirchenrechtlichen Ideen..., dz. cyt., s. 150.

8 L. von Ranke, Dzieje papiestwa w XVI-XIX wieku, t. 2, Warszawa 1981, s. 390.

85 Leopold II Habsburg (1747-1792) — drugi syn Marii Teresy Habsburg i Franciszka I Lota-
rynskiego, wielki ksigze Toskanii (1765-1790), cesarz Swietego Cesarstwa Rzymskiego Narodu
Niemieckiego (1790-1792).

8¢ Por. H. Wereszycki, Historia Austrii, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1972, s. 171.

87 J.A. Gierowski, Historia Wiloch, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk — LodzZ
1985, s. 341.

8 Cyt. za F. Fejto, Jozef II Habsburg..., dz. cyt., s. 339.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 174 2014-01-29 14:54:24



Etatyzm na przykladzie austriackiego jozefinizmu w epoce Oswiecenia 175

Wyrazem dazen reformatorskich, inspirowanych przez wielkiego ksiecia
Toskanii Piotra Leopolda, pézniejszego cesarza Leopolda II, byly synody
diecezjalne, a nastgpnie Synod narodowy w Pistoi, ktory odby? si¢ w poblizu
Rzymu, w dniach od 18 do 28 wrzesnia 1786 roku®. W rzeczywistosci byt
to synod diecezjalny. Uczestniczylo w nim 3 biskupow (na 17 w Toskanii),
234 ksiezy proboszczow i przedstawiciele laikatu®®. Synod zwotat bp Sci-
pione de’ Ricci®!, ordynariusz diecezji Pistoja i Prato®?, nalezacej do metro-
polii florenckiej. Zdaniem zwolennikow reform koscielnych biskup ten
»...] zwalczal autorytet Rzymu-Babilonu™?, ,[...] a rzady papieza i Kurii
Rzymskiej poréwnywatl do przestarzalej tyranii”®. Obrady synodu w Pistoi
toczyly si¢ pod teologicznym kierunkiem Pietro Tamburiniego®, profe-
sora Uniwersytetu Cesarskiego w Pawii, uwazanego wowczas za osrodek
naukowy skupiajacy zwolennikéw jozefinizmu i jansenizmu®®. Na tym zgro-
madzeniu powotano si¢ na zasady wewnatrzkatolickich ruchow odnowy, nie
tylko jansenizmu i jozefinizmu, ale rowniez gallikanizmu i febronianizmu.
Zostaly na nim przyjete reformatorskie tezy eklezjalne, w tym ,,[...] 4 arty-
kuty gallikanskie z 1682 roku, wedle, ktorych wtadza Kosciota opiera si¢

8 Por. U. Kiiry, Kirchengeschichte und Kleine Unterscheidungslehre fiir den christkatholi-
schen Unterricht, Allschwil 1968, s. 35.

% Por. B. Kumor, Historia Kosciola, Cz. 6: Czasy nowozytne, Kosciol w okresie absoluty-
zmu [ oswiecenia, Lublin 1985, s. 79.

1" Scipione de’ Ricci (1740-1810) — reformator katolicki; wikariusz generalny abpa Floren-
¢cji (1775-1780), biskup Pistoi i Prato (1780-1791); gléwny doradca i wspotpracownik do spraw.
koscielnych arcyksiecia Piotra Leopolda Toskanskiego; sympatyk idei gallikanskich i janse-
nistycznych oraz niezaleznego od Rzymu Ko$ciota Utrechckiego, zwolennik wprowadzenia
w poétnocnej Italii zasad jozefinizmu, zatozyciel Akademii Teologicznej w Prato (1783), inicja-
tor zwotania synodu reformatorskiego w Pistoi (1786), zmuszony do rezygnacji ze stanowiska
biskupa Pistoi i Prato (1791), aresztowany i osadzony w wigzieniu, a nastgpnie przeniesiony
do klasztoru zgromadzenia zakonnego §w. Marka w Passionato (1799), skazany na przymusowy
pobyt w Rignana, w 1805 roku po spotkaniu z papiezem Piusem VII odwotat swoje reformator-
skie poglady.

% Por. E. Duffy, Historia papiezy. Swieci i grzesznicy, Przelozyta Barbara Gadomska,
Warszawa 2007, s. 227.

% Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekéw 1775-1978, Warszawa 1983, s. 47.

% E. Dufty, Historia papiezy..., dz. cyt., s. 227.

% Pietro Tamburini (1737-1827) — wiloski filozof i teolog, profesor filozofii i teologii
w Brescii, Pawii i Rzymie, obrofica pierwotnych uprawnien biskupow, sympatyk jansenizmu,
autor pracy pt. Vera idea della Santa Sede (1784), w ktorym wystapit przeciwko naduzyciom
w Kosciele.

% Por. B. Kumor, Historia Kosciota..., dz. cyt, cz. 6, s. 79.
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na zgodzie calej spolecznosci, a wladza biskupdéw na zgodzie synodu jako
zgromadzenia duchownych™’. Uczestnicy Synodu zgodzili sig, ze ,,[...]
jurysdykcja biskupa diecezjalnego jest niezalezna od papieza™®. Jednocze-
$nie uznano prymat honorowy biskupa Rzymu, przyznajac mu ,,[...] pierw-
szenstwo postugi, jako caput ministeriale (gtowie ustugujacej) Kosciota™.
Prawie wszyscy duchowni, ktorzy wzieli udziat w Synodzie, opowiedzieli
si¢ za rozpowszechnieniem Pisma Swigtego wérdéd wiernych, rewizja Mszy
Swictej i brewiarza (liturgii godzin), rezygnacja z nabozenstwa do Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa, Drogi Krzyzowej, odpustow i rekolekeji, oraz usu-
nigciem laciny z liturgii ko$cielnej, poza tym za wzmocnieniem autorytetu
biskupow, polepszeniem jakosci ksztalcenia kleru, przywroceniem do biblio-
tek seminaryjnych dziet Pasquiera Quesnela, rygoryzmem w przyjmowaniu
sakramentdw, a takze redukcja przeszkod matzenskich!®. Uznali réwniez za
uzasadnione ,,[...], by w kazdym kosciele byt tylko jeden oltarz i tylko jedna
msza w niedziele [...]"1%. Uczestnicy zgromadzenia wystgpili przeciw zyciu
zakonnemu i opowiedzieli si¢ za $cista wspotpraca z panstwem.

W koncowym glosowaniu na synodzie w Pistoi 220 duchownych poparto
jozefinski regulamin, opracowany przez biskupa Scipione de’ Ricci'®.
Jedynie 4 uczestnikéw glosowalo przeciwko uchwalom synodalnym!®,
Zgromadzeni na synodzie delegaci wystali do biskupow Toskanii regula-
min, w ktérym zalecili m. in. ,,[...] czyta¢ Bibli¢ w jezyku narodowym; roz-
prawe Bossu’eta 0 Mszy, rozwazania moralne Quesnela o Starym i Nowym
Testamencie!%. Poza tym autorzy dokumentu wydali zarzgdzenie o wpro-
wadzeniu obowigzkowego studium pism §w. Augustyna, biskupa Hippony,
we wszystkich szkotach w catej diecezji'®. Biskup Scipione de’ Ricci,

9 Synod w Pistoi, [w:] Encyklopedia Kosciola, t. 2, F.L. Cross, E.A. Livingstone (opr.),
Warszawa 2004, s. 507.

% Tamze.

% U. Kiry, Koscidl starokatolicki..., dz. cyt., s. 52.

10 Por. J. Marx, Lehrbuch der Kirchengeschichte, dz. cyt., s. 640.

101 Synod w Pistoi, [w:] Encyklopedia Kosciota..., t. 2, dz. cyt.., s. 507.

12 Por. Die Gallicanischen und Deutschen Freiheiten. Bossuet, Hontheim und die Erzbi-
schofe zu Ems und Pistoja an die katholische Geistlichkeit deutscher Nation. Mit einigen Acten-
stiicken des Congresse zu Ems und der Synode zu Pistoja, Leipzig 1839, s. 43.

13 Por. tamze.

14 Tamze.

105 Por. tamze.
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uzasadniajgc decyzje synodu w Pistoi, w liscie pasterskim do wiernych,
napisal m. in.: ,,Z tym musimy si¢ zgodzi¢, ze synody (pod warunkiem,
ze sg prowadzone prawidtowo), aby mogty zrealizowa¢ prawdziwe, zasad-
nicze reformy w sposob zgodny z prawem i pozyteczny, nie moga ukry-
wac, ze wiara wsrod nas juz od dluzszego czasu jest zachwiana z powodu
zepsucia epoki i rozprzezenia moralnosci. [...] Zepsucie jest tak wielkie, ze
mozna mu skutecznie zapobiec bardziej przez prosby niz rozkazy, przez
napomnienia niz przez grozby, chcac jednak zaszczepi¢ surowos¢ obycza-
jow, z glebokim zalem jesteSmy zmuszeni ostrzec niektorych ludzi przed
przysztymi karami (ktorymi Pismo Swicte grozi uporczywym grzeszni-
kom)”1%, Znaczenie omawianego synodu polegato gldwnie na dazeniu do
zapewnienia wickszej autonomii dla poszczegdlnych Kosciolow krajo-
wych, uproszczenia ceremonii koscielno-liturgicznych, ograniczenia liczby
$wiat religijnych i zniesienia kultu relikwii.

Postanowienia synodu w Pistoi nie znalazty poparcia ani ze strony wigk-
szosci biskupow, ani wiernych w Toskanii. W rzymskokatolickim episkopacie
archidiecezji florenckiej na 18 biskupow tylko 3 popierato reformy koscielne
w duchu jozefinizmu'"”’. Wyrazem negatywnego nastawienia do tego synodu
bylo odrzucenie jego postanowien przez synod rzymskokatolicki we Floren-
cji w 1787 roku. Krytyczne stanowisko wobec reform w Toskanii w imie-
niu Magisterium Kosciota zajat rowniez papiez Pius VI, czemu dat wyraz
w obszernej konstytucji apostolskiej Auctorem fidei (Tiworce wiary), ogto-
szonej w dniu §w. Augustyna, 28 sierpnia 1794 roku. Papiez okreslit w niej
postanowienia synodu w Pistoi jako ,,spisek przeciw Kosciotowi Chrystuso-
wemu”%, Oswiadczyl w wydanej bulli, ze ,,uchwaty synodu w Pistoi trak-
tuje jako gallikanskie i jansenistyczne ustawy i tendencje”'”. Biskup Rzymu
potepit w tym dokumencie 85 zdan ogloszonych na tym synodzie. W kon-
stytucji Auctorem fidei papiez Pius VI potepit m. in. ,,[...] jako heretyckie

110

twierdzenia dotyczace taski Bozej i wladzy papieza''’. Oto najwazniejsze

twierdzenia Synodu w Pistoi potepione w dokumencie papieskim:

1 Tamze.

107 Por. J. Marx, Lehrbuch der Kirchengeschichte, dz. cyt., s. 640.

18 K. von Thale, Kirchengeschichte, Leipzig 1900, s. 489.

19 Catholic Encyclopedia Auctorem Fidei, www.newadvent.org/cathen/02068b.htm (data
dostepu: 10.01.2005), s. 1.

110 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., s. 48.
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,»3. Nadto twierdzenie, ze Rzymski Biskup jest glowa zarzadzajaca,
rozumiane w tym znaczeniu, iz Biskup Rzymski otrzymuje wladzg¢ zarza-
dzania nie od Chrystusa w osobie blogostawionego Piotra, lecz od Kosciota,
i dzigki niej, jako nastgpca Piotra a prawdziwy zastgpca Chrystusa i glowa
Kosciota, ma moc nad catym Kosciotem — jest heretyckie.

15. Nauka przedstawiajaca Kosciol jako jedno Ciato Mistyczne ztozone
z Chrystusa jako gtowy i wiernych, ktérzy sa cztonkami przez nie dajace si¢
wyrazi¢ zjednoczenie, dzigki czemu stajemy si¢ z Nim jednym i tym samym
kaptanem, jedna i ta samg zertwa ofiarna, jednym i tym samym doskonalym
wielbicielem Boga Ojca w duchu i prawdzie — jest heretycka, o ile si¢ ja
rozumie w tym znaczeniu, ze do ciata Ko$ciota naleza tylko ci wierni, ktorzy
sg doskonatymi wielbicielami w duchu i w prawdzie.

16. Nauka synodu o stanie pierwotnej szczesliwosci, jak ja przedsta-
wia u Adama przed upadkiem, obejmujacym nie tylko nieskazono$¢, ale
i wewnetrzng sprawiedliwos¢ z dazeniem do Boga przez mitos¢ i pierwotna
swigtos$¢ czesciowo przywrdcong po upadku: o ile [nauka ta] wzigta tacznie
oznacza, ze stan ten byl nastgpstwem stworzenia, ze byt nalezny [czlowie-
kowi moca naturalnego wymagania i [naturalng] kondycja ludzkiej natury,
a nie darmowym dobrodziejstwem Boga — jest falszywa, gdzie indziej pote-
piona [dzieta Bajusa nr 51n; dzieta Quesnela nr 56n], bledna, sprzyjajaca
herezji pelagianskiej.

17. wierdzenie wyrazone stowami: «Pouczeni przez Apostota patrzymy
juz na $mier¢ nie jako na naturalng kondycj¢ cztowieka, ale jako na sprawie-
dliwg karg za pierwotng wing» — o ile powotujac si¢ podstepnie na Apostota
daje do zrozumienia, ze $mier¢, ktora w obecnym stanie jest wymierzona
jako sprawiedliwa kara za grzech przez sprawiedliwe odebranie niesmier-
telnosci, nie jest czyms$ naturalnym cztowiekowi, jak gdyby nie$miertelno$é
nie byta darmowym dobrodziejstwem, ale naturalnym jego stanem — [takie
twierdzenie] wprowadza w btlad, jest zuchwale, uwlaczajace Apostotowi,
gdzie indziej potepione [D1078].

54a. Zdanie, ktore twierdzi, ze «adorowaé wprost Czlowieczenstwo
Chrystusa, tym bardziej jakas jego cz¢s$¢, bedzie zawsze czciag oddawang
stworzeniu», o ile stowo «wprost» oznacza potepienie kultu adoracji, ktorag
wierni kieruja do Czlowieczenstwa Chrystusowego, jak gdyby taka adora-
cja, ktora odbiera Czlowieczenstwo a nawet dajace zycie Ciato Chrystusa
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— wprawdzie nie ze wzgledu na samo siebie jako ciato, ale jako zjednoczone
z Bostwem — bylaby boska czcig oddawang stworzeniu, a nie raczej jedna
i ta sama czcia, jaka si¢ czci Stowo Wcielone z Jego wlasnym ciatem [Sob.
Konst. II. R. 9; zob. nr 20], [takie zdanie] jest falszywe, wprowadzajace
w blad, uwtaczajace i obrazajace nalezng czes¢, ktora wierni oddaja i powinni
oddawac¢ Czlowieczenstwu Chrystusa.

Nauka, ktora nabozenstwo do Najswigtszego Serca Jezusa wiacza do
nabozenstw, ktore zwie nowymi, btgdnymi albo przynajmniej niebezpiecz-
nymi: gdy rozumie si¢ przez nie nabozenstwo zatwierdzone przez Stolice
Apostolska, [to nauka ta] jest falszywa, zuchwata, szkodliwa, obrazajaca
poboznos¢ i obelzywa dla Stolicy Apostolskiej™!!.

Konstytucja apostolska Auctorem fidei nie zostata ogloszona w Toska-
nii, Neapolu, Wenecji, Hiszpanii i Niemczech!''2, Warto pamigtaé, ze biskupi
starokatoliccy Unii Utrechckiej w Deklaracji Utrechckiej z 24 wrzesnia
1889 roku odrzucili wymieniong papieska konstytucje potepiajaca — nie-
shusznie ich zdaniem — postanowienia synodu reformatorskiego w Pistoi. Dali
temu wyraz w artykule czwartym tej Deklaracji w nastgpujacych stowach:
,Jesli idzie o inne dekrety dogmatyczne, wydane w ostatnich stuleciach przez
biskupa rzymskiego — bulle Unigenitus, Auctorem fidei, Syllabus z 1864 roku
itd. — to odrzucamy je o tyle, o ile s3 one sprzeczne z nauka starego Kosciota;
nie uznajemy ich miarodajno$ci”!3.

Reakcja wiernych wobec proponowanych przez synod w Pistoi reform
koscielnych byta negatywna, gdyz ludno$¢ na og6t popierata dotychczasowe
tradycyjne formy poboznosci. Wyrazem wrogich nastrojow wsroéd wigkszo-
$ci rzymskich katolikow w Toskanii wobec uchwal omawianego Synodu

byt szturm wiernych na patac biskupi w Pistoi i rozruchy w Prato'*

. Biskup
Ricci z obawy przed zemstg thumu musiat na pewien czas opusci¢ swoj patac.
Odtad do czasu swojej dymisji wszystkie nabozenstwa odprawial w prywat-

nej kaplicy. Biskup Ricci, odczuwajac osamotnienie w swoich dziataniach

" Pius VI, Bulla ,,Auctorem fidei” (1794), [w:] Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi Kosciola, Poznan 1988, s. 69, 205-206, 252-253.

12 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., s. 42.

3 Deklaracja Utrechcka Biskupow Kosciotéw Starokatolickich z 24 wrzesnia 1889 roku,
[w:] U. Kiiry, Kosciol starokatolicki..., dz. cyt., s. 486.

114 Por. C.B. Moss, The Old Catholic Movement, its Origins and History, London 1948,
s. 149.
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i presj¢ zarowno ze strony Stolicy Apostolskiej, jak i wigkszo$ci wiernych,
w 1791 roku ztozyt rezygnacje z funkcji ordynariusza diecezji, w 1794 roku
zostat oskarzony o jakobinizm ze wzgledu na sympatyzowanie z ideami fran-
cuskich biskupéw konstytucyjnych, a w 1805 roku odwotat swoje poglady
podczas spotkania z papiezem Piusem VII we Florencji''®. Biskup Pistoi —
jak wyjasnit ks. Claude Beaufort Moss, duchowny anglikanski — ostatecznie
poszedt na ustepstwa ,,[...] nie dlatego, ze zmienit poglady, ale dlatego, ze
byt przyczyng obrazy wielu ludzi w Toskanii”''®. Biskup Ricci pojednat sie
z biskupem Rzymu, po ztozeniu wczesniejszej deklaracji przed spowiedni-
kiem, ze ,,[...] przyczyna Rewolucji Francuskiej i wojen napoleonskich byt
Bozy gniew spowodowany przez synod w Pistoi”!'"". Decyzje te przyczynity
si¢ do zahamowania reform koScielno-politycznych w poinocne;j Italii.

4. Odwolanie reform jozefinskich

Reformy jozefinskie w krajach korony austriackiej nie okazaly si¢ trwate,
gdyz cesarz Jozef Il nie chciat zrywaé z Rzymem, a nawet na fozu $mierci,
pod wplywem sprzeciwu ze strony papieza i oporu wielu duchownych,
a takze na skutek klesk w wojnie z Turcja, wybuchu powstania katolikéw
w Belgii i grozby zamieszek na Wegrzech, odwotat wickszos$¢ swojego pra-
wodawstwa, z wyjatkiem patentu tolerancyjnego (1781) i patentu przyznaja-
cego wolno$¢ osobistg chtopom (1785)!8. W 1792 roku, po zgonie Leopolda
11, pod wptywem nowego cesarza Franciszka II'"° prawa innych wyznan ule-
gly znacznemu ograniczeniu'®.

Ustawodawstwo jozefinskie zostalo catkowicie zniesione w Austrii
18 sierpnia 1855 roku wraz z zawarciem konkordatu z Panstwem Kosciel-
nym, miedzy cesarzem Franciszkiem Jozefem I'*! a papiezem Piusem
IX!22, Na mocy zawartej wtedy umowy miedzynarodowej, sktadajacej sie

15 Por. tamze, s. 149-150.

116 Tamze, s. 150.

Tamze.

Por. H. Insadowski, Ustrdéj prawny Kosciola Katolickiego, Lublin 1926, s. 143.
Franciszek II Habsburg (1768-1916) — ostatni cesarz rzymsko-niemiecki (1792-1806).
Por. Der Josefinismus, dz. cyt., s. 2.

Franciszek Jozef I (1830-1916) — cesarz Austrii (1848-1916).

Por. H. Insadowski, Ustrdj prawny..., dz. cyt., s. 143.
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z 36 artykutéw, w Austrii wprowadzono koscielne nauczanie wedlug zasad
Stolicy Apostolskiej i nowe regulacje w stosunkach migdzy panstwem
a Ko$ciotem!'?, W artykule pierwszym konkordatu czytamy, ze ,,religia kato-
licko-apostolsko-rzymska zachowang bedzie zawsze i w zupelnosci w catym
cesarstwie Austriackim i w szczegotowych sktadajacych go krajach, z wszel-
kimi prawami i odznaczeniami, jakich uzywaé powinna wedle postanowienia
Bozego i ustaw kanonicznych™'?*, W drugim za$ artykule tej umowy przy-
wrocono uprawnienia papieza wobec podejmowania decyzji w sprawach
kosScielnych na terenie Austrii: ,,Gdy Papiez rzymski otrzymuje z samego
postanowienia Bozego prawo prymatu tak co do zaszczytu, jak tez jurys-
dykcji w calym Kosciele, jak daleko tenze rozciaga si¢; przeto wzajemne
odnoszenie si¢ Biskupow, duchowienstwa i ludu do $wietej Stolicy w rze-
czach duchownych i prawach koscielnych, bedzie zupetnie wolne, bez zadne;j
wecale koniecznosci otrzymania (tak zwanego) placetum regium™'>.

Nalezy pamigtaé, ze w zwigzku z odwotaniem ustaw jozefinskich
przez cesarza Jozefa II, austriaccy starokatolicy po 1870 roku, nie uzyskali
w poczatkowym okresie dziatalnosci legalizacji prawnej i musieli dtugo
czeka¢ na pelne uznanie przez panstwo. Pamig¢ o reformach ,,cesarza arcy-
zakrystianina” przetrwata jednak w §wiadomosci kleru i laikatu w réznych
krajach i regionach Europy, m.in. w argowijskim Fricktal, ktory do 1801 roku
nalezat do Austrii, a potem do Szwajcarii, gdzie wkrotce po Soborze Waty-
kanskim I (1869-1870) zatozono szereg parafii chrzescijanskokatolickich
(starokatolickich).

Podsumowanie

Jozefinizm jako kierunek etatystyczny wprowadzony na terenie krajow
korony austriackiej byt i jest r6znie oceniany przez historykow i teologdw.
Negatywna jego ocena wynika z catkowitego podporzadkowania Kosciota
wladzy panstwowej przez system jozefinski. Wedtug tych zasad panstwo

123 Por. tamze.

124 Cyt. za F. Stotwinski, Obalenie zasad Febronianizmu w prawie kanonicznem w Austry-
Jackiem paristwie przez 2-gi artykul Konkordatu, miedzy Jego Swigtobliwoscig Piusem IX a Naj.
Cesarzem Franciszkiem Jozefem zawartego, [w:] Rocznik Towarzystwa Naukowego Krakow-
skiego, XX VII, Krakow 1860, s. 126.

125 Tamze, s. 127.
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regulowato prawie wszystkie kwestie wewnatrzkoscielne, z wyjatkiem zasad
wiary. Jak zauwazyt Frangois Fejto, historyk francuski pochodzenia wegier-
skiego, ,,Jozef Il wyznaczat panstwu nie tylko role policyjng, wojskowa
i administracyjng, lecz takze misje spoteczna, ekonomiczng i duchowg”'?.
Jozefinizm od samego poczatku byt réznie postrzegany w zaleznosci od
oceny idei Kosciota panstwowego. ,,E. Winter dostrzegat w nim rozpocze-
cie koscielnych reform, ktore zostaly przez Rzym udaremnione; F. Maal}
przeciwnie oskarzyt go o niszczenie religijnosci przez wszechmoc panstwa;
F. Valjavec w koncu uwazat go za wspaniatg austriacka specjalng odmiang
niemieckiego o$§wiecenia”'?’. Papiestwo ocenito jozefinski program reform
jako ruch opowiadajacy si¢ za absolutyzmem o$wieconym i umocnieniem
wladzy monarszej oraz przejaw typowego cezaropapizmu i ukrytej walki
z Ko$ciotem. W jego rozumieniu ,,jézefinizm odbit si¢ bardzo ujemnie na
zyciu 1 postgpowaniu austriackiego duchowienstwa”'?®. Wedlug Rzymu
duchowienstwo katolickie za panowania Jozefa Il ,,zatracito poczucie zalez-
nos$ci od wtadz koscielnych i stuzalczo spetnialo wszelkie nawet z duchem
Kosciola nie bardzo uzgodnione polecenia czy zarzadzenia §wieckich urze-
dow”'?, W rozumieniu wielu teologdw rzymskokatolickich zmiany wprowa-
dzane przez ,,cesarza arcyzakrystianina” doprowadzity de facto do utworzenia
narodowego Kosciota panstwowego w Austrii, ktory jednak nigdy formalnie
nie zerwat z papiestwem. Nalezy pamigtaé, ze Jozef Il zrezygnowatl z kon-
cepcji catkowitego uniezaleznienia od Rzymu. Postapil w ten sposob ,,[...] ze
wzgledu na niebezpieczenstwo wewngtrznych niepokojow politycznych”!*.
Polityka wiadcow Austrii w okresie jozefinizmu wobec Kosciotow i zwigz-
kéw religijnych nie ograniczata sfery sumienia i wyznania obywateli. Nie
mozna tez zapominac o tym, ze reformy jozefinskie w sferze duszpasterskiej
i teologicznej, byly opracowane przez katolickich kanonistow i teologdw.
Zmiany wprowadzane przez cesarza Jozefa II cieszyly si¢ nawet popar-
ciem kilku biskupoéw i opatow austriackich. W tej sytuacji trudno uznac za
w pelni sluszne 1 uzasadnione twierdzenie, ze jozefinizm stanowit wylaczne

126 F. Fejto, Jozef I Habsburg..., dz. cyt., s. 210.

127 J. Lenzenweger, P. Stockmeier, K. Amon, R. Zinnhobler, Geschichte der katholischen
Kirche. Ein Grundkurs, Graz — Wien — Ko6ln 1986, s. 396.

128 R. Archutowski, J. Rychlicki, Zarys historii..., dz. cyt., s. 135.

129 Tamze.

130 F, Sttimper, Die kirchenrechtlichen Ideen..., dz. cyt., s. 150.
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dzieto wladcow oswieconych i $wieckich urzednikoéw panstwowych. Ruch
ten przyczynit si¢ w powaznym stopniu nie tylko do reformy katolickiej
liturgii 1 zycia religijnego, ale rowniez do odnowy kultury duchowej kleru
i wiernych. Jego najwickszym osiagnigciem bylo przywrdcenie pierwotnych
uprawnien biskupow. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze jozefinizm, podkresla-
jac w teologii aspekt pastoralny, wptynat pozytywnie na podniesienie jako$ci
i poziomu nauczania koscielnego, w tym katechizacji dzieci i mtodziezy. Nie
mozna tez zapominac o tym, ze jozefinizm oddziatywat w pewnym stopniu
na ustawodawstwo austriackie az do potowy XIX wieku. Poza tym miat zna-
czacy wpltyw na prawodawstwo w Bawarii, Wirtembergii i Badenii.

Waznym osiagni¢ciem i sukcesem jozefinizmu byl reformatorski synod
w Pistoi, w Toskanii, obradujacy w 1786 roku, zwolany przez biskupa Sci-
pione de’ Ricci. Przyjat on uchwaly w duchu niepodzielonego Kosciota
katolickiego pierwszego tysiaclecia oraz episkopalizmu, gallikanizmu, jan-
senizmu i febronianizmu. Synod w Pistoi mial znaczenie lokalne i zostat
potepiony przez Rzym w 1794 roku w bulli papieskiej Auctorem fidei.

Z perspektywy teologii starokatolickiej nalezy stwierdzié¢, ze nie wszyst-
kie zasady jozefinizmu wynikaty z nauki i postanowien niepodzielonego
Kosciota katolickiego pierwszego tysigclecia. Niektore jego decyzje wyni-
kaly z ducha epoki i politycznych motywacji, np. podporzadkowanie
duchownych zarzadzeniom $wieckich wtadz panstwowych. Jozefinizm oka-
zal si¢ przejsciowym systemem, ktory z czasem stracit swdj dynamizm i oka-
zal si¢ nietrwaty.

Summary

The subject matter of the article is an intra-Catholic anti-Roman move-
ment of statist nature, known as Josephinism. The movement spread thro-
ughout Austrian crown lands (Austria, Hungary, Transylvania, Banat,
Bohemia, Slovakia, Galicia, Lodomeria, southern Netherlands, Croatia and
Tuscany). Josephinism had its rise under the influence of enlightened abso-
lutism, and Gallican and Febronian ideas. It started in the 1750s during the
reign of Empress Maria Theresa (1740-1780), reached full development
during the reign of Emperor Joseph II (1780-1790), and formally ended in
1855 by the conclusion of the Concordat between Austria and the Church
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State. The Josephinist system claimed and implemented the State supremacy
over the Church in administrative and financial matters. By state govern-
ment’s decrees numerous monasteries and fraternities were dissolved, organi-
sing pilgrimages was limited, and bishops’ direct communication with Rome
was prohibited. At the same time the number of parishes was increased and
a new ecclesiastical order of services was introduced. Joseph’s Il great con-
tribution was issuing the Edict of Tolerance in 1781, which granted freedom
of religion and worship to the members of Evangelical Lutheran Church,
Evangelical Reformed Church, the Orthodox Church, and the Mosaic faith.
Owing to the support of Peter Leopold, Grand Duke of Tuscany, brother of
Emperor Joseph II, in 1786 a diocesan synod was held in Pistoia (Tuscany),
which postulated reforming the Mass, strengthening the authority of bishops
and restoring papal primacy of honour in the Church. In 1794 its provisions
were condemned by Pope Pius VI (1775-1799) in the bull Auctorem fidei.
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Zroédla i kierunki wspélczesnej zydowskiej
refleksji bioetycznej

Rozwazania na temat zydowskiej refleksji bioetycznej nalezy zaczaé
od podkreslenia kilku zasadniczych kwestii. Przede wszystkim nalezy zdac¢
sobie sprawe z tego, ze w judaizmie nie ma wyraznego rozroznienia mi¢dzy
prawem i etyka'. Po wtore trzeba zaznaczy¢, ze podejscie do zagadnien bio-
etycznych w judaizmie nie jest jednolite. Zydowska bioetyke charakteryzuje
pluralizm stanowisk nie tylko w ramach istniejacych nurtéw, ale takze mig-
dzy wspolnotami nalezacymi do jednej denominacji?. Pluralizm opinii nigdy
nie wigzat si¢ jednak z brakiem poshuszenstwa utrwalonym przez tradycje
regutom wypracowania rozstrzygnie¢, uwzgledniajacych hierarchi¢ zrodet,
z ktorych najwazniejszym jest Biblia hebrajska.

Judaizm jest religig Biblii, za§ Izrael — narodem Biblii. Biblia jest naj-
wazniejsza ksiega judaizmu i podstawg zydowskiej swiadomosci. Chociaz
Talmud stwierdza, ze nie ma takiej rzeczy, o ktérej nie bytoby w niej nawet
drobnej wzmianki®, pojawia si¢ pytanie, w jakim zakresie Biblia moze

* Ks. Artur Aleksiejuk jest adiunktem w Katedrze Prawostawnej Teologii Dogmatycz-
nej i Moralnej ChAT oraz wyktadowca Wyzszego Prawostawnego Seminarium Duchownego
w Warszawie.

! Wedlug rabbiego Eleazara ben Azariasza ,,jesli nie ma Tory, nie ma dobrych obyczajow,
jesli nie ma dobrych obyczajow, nie ma Tory. Jesli nie ma madrosci, nie ma bojazni [Bozej],
jesli nie ma bojazni [Bozej], nie ma madrosci. Jesli nie ma wiedzy, nie ma rozumu, jesli nie ma
rozumu, nie ma wiedzy” (B. Awot 3, 21, [w:] Pirke Awot. Sentencje Ojcow, przet. E. Gordon,
S. Pecaric, Krakow 2005, s. 49).

2 Obecnie wyrdznia si¢ cztery gtéwne denominacje judaizmu: ortodoksyjny, konserwa-
tywny, reformowany i rekonstrukcjonistyczny. Zob. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, przet.
J. Zabierowski, £0dz 1989, s. 259-272; N. Salomon, Judaizm. Bardzo krétkie wprowadzenie,
przel. J. Mytkowska, Warszawa 1997; A. Hertzberg, A. Hirt-Manheimer, Zydzi. Istota i charak-
ter narodu, przet. B. Paluchowska, Warszawa 2001.

3 Zob. B. Taan. 9a, [w:] Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien Ausgabe
unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials ins Deutsche
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stanowi¢ podstawe refleksji bioetycznej? Czy na bazie Objawienia, ktorego
ludzki rozum nigdy w pehi nie ogarnie, mozna zbudowac teori¢ etyczna
podobng do innych teorii etycznych? Shalom Carmy i David Schatz analizu-
jac problem, czy Biblia moze by¢ podstawa zydowskiej refleks;ji filozoficz-
nej, stwierdzaja: ,,Nasza pierwsza reakcja jest odpowiedz twierdzaca. Biblia
méwi wszak o Bogu, zawiera opis stworzenia, przyjmuje metafizyke Bozej
opatrznosci i Boskich interwencji, ustanawia fundamenty moralno$ci, oma-
wia wiele cech natury ludzkiej i nieraz stawia przed nami ostawiong zagadke
— jak Bo6g moze zezwala¢ na istnienie zta? (...) Biblia ma wiele oczywistych
cech, ktére r6znig ja od tego, co filozofowie (zwlaszcza ci uformowani przez
tradycj¢ analityczng) zwykli uwazaé za filozofi¢g™. Nastgpnie formutujg oni
jednak szereg zarzutow, ktore — ich zdaniem — dziatajg na niekorzy$¢ wyko-
rzystania Pisma Swigtego w argumentacji filozoficznej. Nalezy przyjaé, ze
ich uwagi moga znalez¢ zastosowanie takze przy okazji formutowania teorii
bioetycznych. ,,Po pierwsze, — pisza — w Biblii niezwykle istotny i obfity jest
materiat niekoniecznie filozoficzny, taki jak prawo, poezja, narracja. Po dru-
gie, przyzwyczajeni jesteSmy, ze tezy filozoficzne formutuje si¢ w zdaniach
oznajmujacych. Biblia zawiera niewiele twierdzen tego rodzaju. Po trzecie,
dzieta filozoficzne usituja dochodzi¢ do swoich konkluzji droga logicz-
nej argumentacji. W Biblii niewiele znajdziemy nieodpartych argumentow
natury dedukcyjnej, indukecyjnej badz praktycznej i wszelkie proby doszuki-
wania si¢ racjonalnej struktury w biblijnym tek$cie przynosza mizerny rezul-
tat. Po czwarte, filozofowie staraja si¢ unika¢ wewnetrznych sprzecznosci.
Kiedy sprzeczno$¢ mimo to si¢ pojawia, przyprawia mysliciela o zaktopota-
nie lub pobudza go do rozwini¢cia wyzszego porzadku dialektycznego, ktory
roztadowalby napigcie migdzy dwiema sprzecznymi tezami. Biblia wreez
przeciwnie, czgstokro¢ przeciwstawia sobie sprzeczne idee, bynajmniej nie
zamierzajac si¢ z tego tlumaczy¢. (...) Po piate, wigkszos¢ z tego, co Biblia
ma do powiedzenia na tematy rzeczywiscie wazne dla filozofii, w odczuciu
pbzniejszej wrazliwosci filozoficznej, wydaje sie prymitywne™.

iibersetzt von Lazarus Goldschmidt, t. 3, Jidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt am
Main 1996, s. 662.

4 S. Carmy, D. Schatz, Biblia jako zZrédlo refleksji filozoficznej, [w:] D.H. Frank, O. Leaman
(red.), Historia filozofii zydowskiej, przet. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 25.

5 Tamze, s. 25-26.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 186 2014-01-29 14:54:25



Zrédla i kierunki wspélczesnej zydowskiej refleksji bioetycznej 187

Powyzsze wypowiedzi dotyczace znaczenia Pisma Swictego w refleksji
filozoficznej rzeczywiscie znajduja odzwierciedlenie w pogladach niektorych
zydowskich bioetykow. Postuluja oni koniecznos$¢ rewizji tych regut prawa
religijnego, ktérych uzasadnienie, w obliczu nowych odkry¢ naukowych
i wspotczesnych uwarunkowan spotecznych, zupetnie si¢ zdezaktualizowato.
Naleza do nich przede wszystkim przedstawiciele tzw. bioetyki postepowe;.
Chociaz przedstawiciele wszystkich wspotczesnych nurtow judaizmu pod-
kreslaja autorytet Biblii (Tory) w dziedzinie wiary i moralnosci, to jednak
arbitralno$¢ niektorych formutowanych w niej opinii w odniesieniu do zja-
wisk, ktorych natura i przebieg zostala wyjasniona przez badania naukowe,
bywa przez nich nierzadko kwestionowana. Warto jednak podkresli¢, ze
zydowska refleksja bioetyczna, nawet uwzgledniajac fakty naukowe, nadal
pozostaje z gruntu religijna i, podobnie jak zydowskie prawo, stanowi ,,forme
praktyk religijnych™. Istotnym argumentem sa tutaj jej zrodta: Biblia, Tal-
mud, Halacha i Agada.

Tradycyjne zrodla zydowskiej bioetyki

Tora

Filarem judaizmu, a wigc takze fundamentalnym zrédtem zydowskiej
bioetyki, jest Tora. Hebrajski wyraz ,,Tora” (hebr. 76ra) jest bardzo czgsto
thumaczony jako ,,Prawo”, chociaz najblizsze dostownemu znaczeniu tego
terminu sg takie okreslenia jak: ,,nauczanie”, ,,nauki”, ,,pouczenia”, a takze
»instrukcja™. Pole semantyczne tego terminu jest jednak o wiele szersze®.
Wielu rabinéw podkresla jednak, ze tresci tego, co Zydzi zwykli okreslaé
mianem ,, Tory” nie sposéb wyrazi¢, gdyz zadne okreslenie nie wyczerpuje

¢ AJ. Heschel, Bog szukajqgcy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu, przet. A. Gorzkow-
ski, Krakow 2007, s. 371.

7 Zob. Prawo, [w:] H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1990, s. 131; M. Oeming,
Prawo w ST i w judaizmie, [w:] H. Waldenfels (red.), Leksykon religii. Zjawiska, dzieje,
idee, przet. P. Pachciarek, Warszawa 1997, s. 355-357; D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo),
[w:] A. T. Khoury (red.), Leksykon podstawowych pojec¢ religijnych. Judaizm, Chrzescijanstwo,
Islam, przet. J. Marzecki, Warszawa 1998, kol. 788-790; P. Weimar, Tora, [w:] A. Grabner-
-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny, przet. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa
1994., kol. 1322; D. Sesboue, X. Léon-Dufour, Prawo, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Stownik
teologii biblijnej, przet. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 768-773; G. Liedke, C. Petersen, tord,
[w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon of the Old Testament, transl. M.E. Biddle,
vol. 3, Peabody 2004, s. 1415.

8 Zob. G. Liedke, C. Petersen, t6rd, hasto cyt., s. 1415-1422.
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jego znaczenia’. Abstrahujgc od mistycznego znaczenia tego stowa, mianem
»lory” okresla si¢ przede wszystkim pierwszych pig¢ ksiag Biblii hebraj-
skiej, czyli tzw. Pigcioksigg Mojzesza'®. W szerszym znaczeniu ,,Tora” to
takze cata Biblia hebrajska, ktéra nazywana jest rowniez ,,Tora spisang”
w odrdznieniu od stanowigcej jej dopetnienie ,, Tory ustnej”!". W chrzesci-
janstwie Biblia hebrajska zostala nazwana Starym Testamentem, chociaz
Zydzi, ze zrozumiatych wzgledéw, nie uzywaja tego okreslenia'. ,,Jeszcze
szerzej ujeta — pisze Stanistaw Krajewski — Tora obejmuje catos¢ Objawie-
nia, a wigc rowniez pozniejsze pisma i komentarze. Pewien midrasz, czyli
(najezesciej starozytny) komentarz biblijny glosi: «Nie nalezy mowié, ze
Psalmy to nie Tora: sa one Tora, i Prorocy rowniez, i podobienstwa, zagadki
takze sg Torg»”"3.

Zydzi, zwlaszcza ortodoksyjni, uwazaja Tore za odzwierciedlenie,
a nawet ucielesnienie Bozej madrosci. Jest ona nie tylko zrodtem wszystkich

° ,,Rabbi Akiwa glosit poglad, ze Tora nie zostata napisana zwyktym, codziennym jezy-
kiem. Nie tylko kazda z micwot, lecz kazde stowo i litera s3 wypetnione znaczeniem, nawet
pojedyncza kropka nie jest zbyteczna” (Kom. do B. Awot 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt.,
s. 46). A.J. Heschel za$ stwierdza: ,,Tlumacze Septuaginty popehili fatalny i brzemienny
w skutki btad, kiedy z braku greckiego odpowiednika oddali Tor¢ jako nomos, ,,prawo”,
dajgc na trwale poczatek wielkiemu wypaczeniu rozumienia judaizmu (...). Tego, ze Zydzi
uwazali Pismo za nauczanie dowodzi fakt, ze w aramejskich ttumaczeniach Tor¢ oddaje si¢
stowem oraita, co moze oznaczaé tylko nauczanie, a nie prawo. (...) Tora nie jest syno-
nimem prawa (hebr. din)” (A.J. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, dz. cyt., s. 403, 405).
Zob. takze D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A. T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt.,
kol. 788; G. Liedke, din, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon...,dz. cyt., vol.
1,s.335-336.

10" Zob. Prawo, [w:] Langkammer, dz. cyt., s. 131; K. Pilarczyk, Literatura zZydowska od
epoki biblijnej do haskali. Wprowadzenie religioznawcze, literackie i historyczne, Krakow 2006,
s. 81-90.

' Tamze. Biblia hebrajska okreslana jest rowniez mianem 7aNaK (lub TeNaCh). Nazwa
TaNaK pochodzi od pierwszych liter trzech czesci kanonu Biblii hebrajskiej: Zora, Newiim,
Ketuwim. Biblia hebrajska obejmuje: Pigcioksigg (hebr. 76rd), Prorokoéw (hebr. Newiim) oraz
Hagiograty (hebr. Ketuwim). Ksiggi prorockie dziela si¢ na: Prorokow Pierwszych (hebr. Newiim
Riszonim) i Prorokow Pézniejszych (hebr. Newiim Aharonim), za$ Hagiografy na: Pisma Wielkie
(hebr. Ketuwim Gedalim) i Pig¢ Zwojow (hebr. Hamesz Megillot). Pisma Wielkie to: Ksiega
Psalmow, Ksigga Przypowiesci Salomona i Ksigga Hioba. W sktad Pigciu Zwojow wchodza:
Pie$n nad Piesniami, Ksigga Rut, Treny, Ksigga Koheleta, Ksigga Estery, Proroctwa Daniela,
Ksiega Ezdrasza, Ksiega Nehemiasza oraz Pierwsza i Druga Ksigega Kronik (zob. K. Pilarczyk,
Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 65-69).

12 Zob. A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s. 56.

13°S. Krajewski, Trzy filary judaizmu, [w:] B. Wodecki, E. Sliwka, Religia i Kultura Zydow-
ska. Materialy z Sesji Judaistycznej, Pienigzno 1986, s. 34.
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praw rzadzacych stworzeniem, ale takze stanowi zasade istnienia $wiata'“,
Wedtug rabindow to wiasnie Tora stuzyta Bogu jako plan dzieta stworzenia's.
Wedlug Raszi’ego'® ,,werset: «Na poczatku stwarzania przez Boga» oznacza
iz, «ze wzgledu na Tore, ktora nazwana jest poczatkiem, Bog stworzyt niebo
i ziemigy ™', Dlatego studiujac Torg, co nalezy do gtéwnych zadan cztowieka
w zyciu doczesnym, mozna poznaé sens i cel istnienia catego stworzenia!'s.
W Pikre Awot wigc czytamy: ,,Wertuj Torg 1 przewertuj ja, bo wszystko jest
W niej, w nig patrz, zestarzej si¢ 1 posiwiej, a nie opuszczaj jej, bo nie masz
niczego lepszego nad nig”".

Glownym przykazaniem., czyli micwa (hebr. micwd, 1. mn. micwot),
ktore jest powinno$cia cztowieka na ziemi jest, oprocz studiowania 7ory,
takze jej obrona, a wigc — jak okresla to talmudyczny traktat Pirke Awot

2920

— ,,zbudowanie wokol niej ogrodzenia Wedtug rabinow najskutecz-

niejszym Srodkiem obrony i zachowania Tory jest jej wypelnianie, czyli

21

,uczynienie nauki Tory ustalonq praktykq . Najlepszym i najbardziej
skutecznym sposobem realizacji tego zadania byto skrupulatne wnikanie
w jej przekaz literalny, zachowanie jej nakazow i zakazow, wiernos¢ ust-
nej Tradycji i poglebianie rozumienia Tory poprzez dyskusje nad trescig
Bozej nauki objawionej w Torze spisanej: ,,Gdy kto§ chce uczy¢ si¢ Tory,
aby moc poézniej wprowadzac jej zasady w zycie i unika¢ grzechu, jego
wiedza bedzie trwala. Wszystko, czego si¢ bedzie uczyl, natychmiast
zostanie przelozone na jezyk praktycznego dzialania, a dzieki temu trwale
osadzi si¢ w pamigci. Jesli jednak ktos pragnie si¢ uczy¢ Tory jedynie
dla zdobycia naukowego splendoru, jego wiedza nie osiggnie stabilnosci
i trwalosci”*.

14 Zob. B. Awot 1, 2., [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 13.

15 Zob. D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A.T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt.,
kol. 789.

16 Raszi — akronim rabbiego Szlomo Icchaki (1040-1105), jednego z najwybitniejszych $re-
dniowiecznych komentatoréw Biblii i Talmudu (zob. Raszi, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik
biograficzny Zydow, Warszawa 1998, s. 424-426).

17 Kom. do B. Awot 3, 18, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 47.

18 Je$li nauczyles si¢ wiele Tory, nie przypisuj zastugi sobie, bo po to zostate$ stworzony”
(B. Awot 2,9, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 29).

19" B. Awot 5, 26, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 83.

2 Zob. B. Awot 1, 1; 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 11, 47.

21 B. Awot 1, 15, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 19.

22 Kom. do B. Awot 3, 11, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 43.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 189 2014-01-29 14:54:26



190 Ks. Artur Aleksiejuk

Wedlug Raszi’ego ,,jesli kto§ posiada ogromna wiedzg¢ Tory, lecz nie
wypetnia dostatecznie skrupulatnie nakazow Tory, bytoby lepiej, gdyby si¢
w ogole nie uczyl. Cztowiek taki przyrownywany jest do kobiety, ktora
rodzi dzieci, a nastgpnie je grzebie, a takze do czlowieka, ktory zasiewa

9923

pole, lecz nie zbiera plonow”?. Dlatego Zyd, kto nie stosuje sie do przy-
kazan Tory, jest utozsamiany z tym, ktory niszczy dzielo Boze: ,,Kto nie
przymnaza nauki Tory — ten niszczy”*. Ten zas, kto je wypelnia, otrzyma
nagrode: ,,Kto nabywa stlowa Tory — nabywa dla siebie zycie w Przyszlym
Swiecie”™®. Znaczenie, jakie ma studiowanie i postgpowanie zgodnie
z nakazami Tory, znakomicie wyrazono w Pirke Awot: ,, Kazdy, kto zajmuje
si¢ Tora dla niej samej, zyskuje wiele zastug, a caly §wiat ma warto$¢ ze
wzgledu na niego. Jest nazwany przyjacielem, ukochanym, kocha Boga,
kocha ludzi, raduje Boga, raduje ludzi. [Tora] przyodziewa go w skrom-
no$¢ i bojazn i czyni go [zdolnym do bycia] sprawiedliwym, poboznym,
prawym i godnym zaufania; [Tora] oddala go od grzechu i przybliza go do
zashug. [Ludzi] cieszy jego rada i madro$¢, zrozumienie i moc (...). [Tora]
daje mu krolestwo, wladze i ostro§¢ osadu i s3 mu ujawniane tajemnice
Tory. I staje si¢ jak zrodlo wzbierajace i jak rzeka, ktora nie wysycha. Jest
skromny i cierpliwy, wybaczajacy obraze. [Tora] wynosi go i wywyzsza
ponad wszystko”?,

Z powyzszych fragmentow Talmudu wynika, zZe cale zZycie i postgpo-
wanie poboznego Zyda powinno by¢ zakorzenione i zbudowane na funda-
mencie Tory”. ,Jesli nie ma Tory — nie ma moralnego postgpowania, jesli
nie ma moralnego postgpowania — nie ma Tory”?%. Skoro podstawa calej
zydowskiej Tradycji jest Objawienie i wiara w moc przekazu stowa, Tora,
jako wyraz Przymierza Boga z Jego ludem, stanowi nie tylko podstawe
wszelkich relacji migdzy Bogiem i cztowiekiem, ale takze relacji miedzy-
ludzkich. A. J. Heschel pisze: ,,Nauczamy, ze Bog dal cztowiekowi nie

% Kom. do B. Awot 3, 12, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 45.

2 B. Awot 1, 13, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 13.

3 B. Awot 2, 8, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 27.

% B. Awot 6, 1, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 85.

27 Zob. D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A.T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt.,
789-790.

2 B. Awot 3, 21, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 49.

kol.

—
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tylko zycie, lecz takze prawo. Najwyzszym nakazem nie jest jedynie wiara
w Boga, lecz postgpowanie zgodnie z Jego wola”?. Wypelnianie prawa —
podkresla on — jest bowiem praktycznym wyrazem aktu mitosci do Boga
i blizniego®. Tora obejmuje zatem cala egzystencja istoty ludzkiej, reli-
gie, postawe etyczng i zycie codzienne, nie wylaczajac przesagdow. Zamyst
Bozy objawiony w Torze stanowi zatem kompletng instrukcj¢ i przewod-
nik w zyciu. Skoro wszystko jest w Torze zawarte mozna znalez¢ w niej
odpowiedz na kazda zyciowa okoliczno$¢®'. Dotyczy to takze wiasciwej
postawy wobec wyzwan, jakie stawia przed cztowiekiem postep naukowo-
-techniczny w biomedycynie.

Chociaz Zydzi wyraznie podkreslajg uniwersalizm Tory jako daru
Bozego dla calej ludzkosci® sg jednak $wiadomi swojej wyjatkowosci jako
narodu wybranego przez Boga, pozostajacego z Nim w szczegdlnych rela-
cjach. Bez watpienia otrzymanie Tory byto w historii Zydéw takze wyda-
rzeniem o znaczeniu politycznym. Dar Prawa przemienit zwigzek plemion
izraelskich w jeden narod. Tora jest wigc §wiadectwem Przymierza, ktore
stalo sie racjg istnienia Zydow jako nacji i byta zawsze czynnikiem integru-
jacym wszystkich Zydéw. Dlatego stwierdzenie, Ze Tora to religijna cywi-
lizacja Zydow, a Zydzi sa wytworem Tory, nie jest pozbawione racji. Tora
zawsze byla jakby przenos$ng ojczyzng Zydow, a za wyznacznik zydowsko-
Sci zawsze uznawano jej Scisle przestrzeganie. ,,Izrael — pisze D. Vetter —
doswiadczat jej jako swego zycia: jako podstawy swego dalszego istnienia
i prawdziwego zycia w tym $wiecie oraz jako podstawy do swego zycia
wiecznego w przysztym $wiecie™. Zycie wedtug Tory dotyczy zatem
wszystkich sfer ludzkiej aktywnosci, w tym takze dzialalnosci na niwie
naukowo-badawczej 1 podstawg poszukiwania odpowiedzi na problemy
okreslane mianem bioetycznych.

2 A.J. Heschel, Bog szukajqcy czlowieka, dz. cyt., s. 370.

30 Tamze, s. 371.

31 Zob. B. Taan. 9a, [w:] Der Babylonische Talmud, t. 3, dz. cyt.

32 Na uniwersalno$¢ Tory wskazuje miejsce jej objawienia. Tora nie zostala objawiona
Zydom w ziemi obiecanej, lecz na pustyni, ktéra zawsze byla uwazana za miejsce niczyje,
a wigc — w pewnym sensie — wspolne wszystkim ludziom.

3 Zob. D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A.T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt., kol. 790.
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Talmud
Drugim tradycyjnym zrodtem judaizmu jest Talmud?®*. Zgodnie z najbar-

dziej powszechnym znaczeniem wyraz ,,Talmud” oznacza ,,nauke”, ,,naucza-
nie”, a takze ,,poglebianie wiedzy” i ,,rozumienie Tory”*. Pole znaczeniowe
tego okreslenia jest wigc bardzo zblizone do tego, co jest rozumiane pod
pojeciem ,,Tora”. Dlatego Zydzi czesto postuguja sie pojeciem ,,Talmud-
-Tora”, aby podkresli¢ organiczny zwigzek tych dwoch filaréw judaizmu.
Talmud jest podstawowym zapisem tradycji ustnej judaizmu i zostat spisany
w jezyku hebrajskim pomigdzy Il a VI w n. e. przez kilka pokolen rabinow
dziatajacych w Izraelu i Babilonii®.

,» Talmud nie jest dla judaizmu ksi¢ga $wigta w znaczeniu tekstu objawio-
nego, zostat on wypracowany intelektualnym wysitkiem wielu pokolen uczo-
nych. Jednak idea Talmudu jest tak wzniosta a jednoczes$nie oryginalna, ze
godzi si¢ ja uznad za inspirowang Boskim Natchnieniem. Tora pisana i Tora
ustna nie mogg funkcjonowac oddzielnie, dopiero razem tworza catos¢.
Talmud w doskonaly sposéb wyraza ich jednos¢. (...) Talmud jest egze-
geza Tory, majaca na celu ustalenie, jak nalezycie wypeia¢ przykazania.
(...) Stowo Tora, pochodzace od hord (,,nauka”, ,,pouczenie”, ,,instrukcja’),
zawiera w sobie aspekt przykazan, ale i wiele wigcej”’. Rowniez zrodlostow
Talmudu, bedacego rozszerzeniem i dopetieniem, rozkwitem i1 objasnieniem
Tory spisanej jako Piecioksiag, to ,,uczy¢ si¢”, ,,nauka”. Dopiero jesli tak zro-
zumiemy istote Tory, mamy szans¢ zrozumie¢ istot¢ Talmudu. 7a/mud-Tora,
czyli nauka, jest najbardziej podstawowa i naturalng ekspresja judaizmu.
Talmud i Tora uczg zrozumienia kazdej rzeczy i przez ich pryzmat judaizm

3 Na potrzeby artykulu wykorzystano thumaczenia Talmudu na jezyk niemiecki (zob. Der
Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neue-
ren Ausgaben und handschriftlichen Materials ins Deutsche iibersetzt von Lazarus Goldschmidt,
12 B-de., Jiidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1996) oraz tlumaczenia
niektorych ksiag talmudycznych na jezyk polski (zob, Talmud Babilonski. Gemara edycji wilen-
skiej z objasnieniami i komentarzami. Berachot rozdz. 11, Kiduszin rozdz. IIl, Bawa Kama rozdz.
1, przet. S. Pecaric, Krakow 2010).

3 Zob. E. Jenni, Imd, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt., vol. 2,
s. 646-648; Talmud, [w:] H. Langkammer, Stownik biblijny, dz. cyt., s. 152, W. Tyloch, Talmud,
[w:] W. Tyloch (red.), Leksykon religioznawczy, Warszawa 1988, s. 272; G. Herrgott, Talmud,
[w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., kol. 1306.

36 Zob. Swiatto Talmudu, [w:] Talmud Babiloriski. Gemara edycji wilerskiej ..., dz. cyt., s. 20.

37 Zob. G. Liedke, C. Petersen, tord, hasto cyt., s. 1415-1417.
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patrzy na $wiat”, Parafrazujac sentencj¢ wybitnego tanaity rabbiego Akiwy,
Talmud jest wigc ,,ogrodzeniem” Tory spisanej*.

Podstawg Talmudu jest legalizm i przekonanie o istnieniu prawa obowig-
zujacego caly Izrael jako wspolnote religijng. Chociaz jest on zbiorem praw
i zwyczajow spotecznosci zydowskiej nie stanowi jednak kodeksu prawa
sensu stricte. Idea Talmudu zawiera trzy podstawowe elementy. Pierwszym
z nich jest aksjomat, ze na Gorze Synaj prorok Mojzesz, oprocz Tory spisa-
nej, otrzymat takze Tor¢ ustng. Talmud jest wigc egzegeza Tory i komenta-
rzem ulatwiajacym jej zachowanie i zrozumienie*.

Drugim waznym elementem ideowym Talmudu jest doglebne przekona-
nie, ze tekst Tory spisanej, chociaz zostal objawiony przez Boga i obowigzuje
bezwzglednie, wymaga nieustajacego badania i odkrywania. Bez ozywczego
powiewu, ktorym jest jego powtarzanie i dyskutowanie, moze by¢ odbierany
jedynie w sposob formalny, pozbawiony refleksji prowadzacej do wigckszego
jego zrozumienia. W ostatecznos$ci mogloby to doprowadzi¢ do katastrofy
polegajacej na tym, ze Tora stalaby si¢ obiektem czci, ktora przeciez nalezna
jestjedynie Bogu. W ten sposob Tora odwodzitaby raczej od Boga niz prowa-
dzita do Niego. Dlatego ,,autorzy Talmudu postanowili spisa¢ go tak, by dla
dalszych generacji nie stat si¢ nigdy archaiczny i zawsze byl w stanie odpo-
wiadac na pytania i problemy, ktore pojawia si¢ w przysztosci. (...) Aby hala-
cha byta nie tylko wypowiedziana, lecz ze bedzie naocznie wywodzona, a na
podstawie informacji zawartych w tekscie bedzie mogta by¢ wnioskowana
w kazdym pokoleniu wiernie, ale jakby od nowa”!'. W ten sposob dokonuje
si¢ tzw. ,,pomnazanie Tory”, ktore jest warunkiem koniecznym prawidtowe;j
shuzby Bogu i prowadzi do osiggnig¢cia celu ostatecznego, ktorym jest obco-
wanie z Bogiem w ogrodzie Eden (hebr. Pardes).

Kolejng charakterystycznag cechg Talmudu jest nieustanne podkreslanie
funkcji rabina jako nauczyciela i interpretatora Tory. Rola rabina wynikata
nie tyle z jego predyspozycji indywidualnych, lecz z faktu, ze jest on ogni-
wem w tancuchu Tradycji zydowskiej. Rabin nie tylko znat Tore, ale przez
swoje stowa i czyny takze ja uobecnial. Obcowanie z nim byto odkrywaniem

% Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 23.

3 Zob. B. Awot 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 47.
40 Zob. B. Awot 1, 1, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 11.
4 Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 25.
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Tory. Dlatego, co jest bardzo widoczne w Talmudzie, uczniowie nieustannie
powotuja si¢ na stowa lub czyny swoich nauczycieli. Opinie znanych autory-
tetow rabinicznych stanowig integralny element dysput talmudycznych.

Pod wzgledem strukturalnym Talmud sktada si¢ z kilku czgsci:
Miszny, Tosefty, Gemary oraz dopehiajacych je midraszy halachicznych
i agadycznych.

Podstawowa czgécig i rdzeniem Talmudu jest Miszna®. Nazwa ,,Miszna”
(hebr. misna) oznacza stuchanie nauki przekazywanej ustnie, ktoremu towarzy-
szy jej zapamietywanie®. Tradycja glosi, ze Miszne opracowywato sze$¢ poko-
len rabindéw zwanych tanaitami*. Jej ostateczna redakcje przypisuje si¢ Jehudzie
ha-Nassi, najwybitniejszemu przedstawicielowi szostego pokolenia tanaitow*.

Miszna sklada si¢ z sze$¢dziesigciu trzech traktatow (hebr. masechot,
1. poj. masechet), pogrupowanych w sze$¢ czesci tzw. porzadkdéw (hebr. seda-
rim, 1. poj. seder)*®. Nazwy i tematyka porzadkow Miszny jest nastepujaca’:

*  Nasiona (hebr. Zeraim) — zawiera normy prawne dotyczace uprawy

roli, ofiar z ptodéw rolnych, zakazu taczenia poszczegolnych nasion
i zwierzat, prawa kaplanow i lewitow oraz ludzi ubogich do czgsci
plonow, przepisy liturgiczne odnosnie modlitw i1 blogostawienstw
odmawianych przy pracy i positkach;

*  Wyznaczony czas (hebr. Moed) — zawiera przepisy dotyczace Szabatu

i $wiat religijnych, postow i kalendarza;
*  Kobiety (hebr. Naszim) — zawiera regulacje prawne dotyczace

4 Zob. G. Herrgott, Miszna, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny,
dz. cyt., kol. 746-747. Autor korzysta z thumaczenia Miszny na jezyk angielski (zob. Mishnayoth
(in Six Volumes), Pointed Hebrew Text, Introductions, Translation, Notes, Supplements (Flora,
Biographies), Indexes by Philip Blackman, London 1951-1955).

4 Zob. H. Schult, $m’, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon...,vol. 3,s. 1375-1376.

# Tanaici (hebr. tanaim, 1. poj. tana — uczony, nauczyciel) — pierwsze pokolenia rabinow
dziatajacych w okresie od zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej w 70 r. do zredagowania Miszny
(ok. 220 r.). Tanaici zainicjowali spisywanie prawa ustnego tworzac zbiory tzw. misznajot. Pod
koniec II w. rabbi Jehuda ha-Nassi zredagowat Miszng, ktora stata si¢ rdzeniem Talmudu (zob.
Talmud. Troche historii, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej ..., dz. cyt., s. 40-41;
K. Pilarczyk, Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 192-197).

4 Zob. Jehuda ha-Nasi, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 243-244.

4 Miszne niekiedy okresla si¢ mianem Szas, co jest akronimem stow Szisza Sedarim, czyli
Szes¢ porzgdkow.

47 Zob. Jehuda ha-Nasi, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 244; Traktaty Miszny
i Gemary, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej..., dz. cyt., s. 54-65; K. Pilarczyk,
Literatura zydowska. .., dz. cyt., s. 197-199.
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matzenstw, rozwodu, prawa lewiratu, slubow i przysiag, a takze pro-
cedury postepowania wobec kobiet oskarzonych o cudzoldstwo;

*  Szkody (hebr. Nezikin) — obejmuje szczegdtowe przepisami z zakresu
prawa cywilnego, m.in. dotyczacymi wtasnosci, szkdd i odszkodo-
wan, handlu i dlugow, kwestii majatkowych i spadkowych. Szeroko
omawia si¢ tutaj takze temat kompetencji i funkcjonowania sadoéw
oraz problem kary $mierci. Poruszane sg tutaj takze kwestie nieroz-
strzygniete przez prawo;

«  Swietosci (hebr. Kodszim) — zawiera przepisy o ofiarach, uboju
rytualnym, organizacji kultu $wigtynnego, obowiagzkach kaptanow,
a takze opis Swiatyni 1 jej wyposazenia;

*  Czystosci rytualne (hebr. Taharot) — zawiera przepisy odnosnie czy-
stosci rytualnej.

Miszna jest kompilacja ustnej tradycji starozytnego Izracla. W stosunku
do Biblii jest dzietem autonomicznym i stanowi podstawowe zrodto, z kto-
rego wyprowadzane sa tzw. halachy (prawa), w tym takze halacha medyczna.
»Miszna jest aksjomatem Talmudu. Jest petna i kompletna, a jej sformuto-
wania $ciste i mozliwe do zrozumienia. Kazde stowo, ktore w niej zapisano,
jest potrzebne i na wlasciwym miejscu. Dlatego wyciggamy nauke nie tylko
z tekstu Miszny, lecz analizujemy skrupulatnie jej sformutowania, porza-
dek stow oraz wszelkie inne lingwistyczne nietypowosci. Tekst Miszny jest
lakoniczny i zwarty, rzadzi nim ekonomia stowa. (...) Jesli studiujacemu cos
wydaje si¢ w nim zbgdne, to z pewnoscig myli si¢ on, a nie Miszna”*.

Suplementem do Miszny jest Berajta*. Zasadniczg czeScig Berajty jest
Tosefta, w ktorej zawarte sg rozwazania i wypowiedzi rabinow, ktore zostaty
pomini¢te w Misznie®. Kompilatorami gtéwnej czgéci Tosefty byli amora-
ici o imionach Rabba i Oszaja’!. Tosefta, podobnie jak Miszna, dzieli si¢ na
sze$¢ porzadkow.

8 Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 27.

4 Berajta (aram. baraita, 1. mn. baraitot — ,to, co na zewnatrz”) — zbior uzupehien do
Miszny (zob. Podstawowe pojecia Talmudu, [w:] Talmud Babiloniski. Gemara edycji wilen-
skiej..., dz. cyt., s. 49; K. Pilarczyk, Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 200).

3" Hebrajski czasownik t65d ‘6t oznacza ,,i$¢ na zewnatrz” (zob. E. Jenni, yc’, [w:] W. Jenni,
C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt., vol. 2, s. 561-563).

31 Zob. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczq-

cych religii, etyki i prawodawstwa, przet. R. Gromadzka, Warszawa 1999, s. 23.
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Oprécz Miszny glownym sktadnikiem Talmudu jest Gemara. Sta-
nowi ona komentarz do Miszny, ktory zostal opracowany przez amora-
itow zyjacych w Erec Israel i Babilonii*®. Amoraickie dyskusje zostaty
wi¢c spisane jako tzw. Gemara jerozolimska i Gemara babilonska. Wraz
z t3 sama Miszna powstaly zatem dwa Talmudy: Talmud jerozolimski
(hebr. Talmud Jeruszalmi) oraz Talmud babilonski (hebr. Talmud Bawli).
Gemara palestynska jest komentarzem do trzydziestu dziewigciu z szesé-
dziesigciu trzech traktatow Miszny i zostala ukonczona w IV w. Gemarg
babilonskg ukonczono sto lat pozniej 1 zawierata ona peilny komentarz
do trzydziestu sze$ciu traktatéw Miszny. W obu Gemarach utrwalono
bogaty zbidr opinii i dyskusji rabinicznych zawierajacych wyjasnienia,
uzasadnienia i rozszerzenia tekstu Miszny. Ostatecznej redakcji Gemary
jerozolimskiej i babilonskiej dokonali saworaici, czyli bezposredni
nastgpcy amoraitow™.

Podsumowujac wyjasnienie znaczenia Talmudu warto zauwazy¢, ze
wprawdzie jego celem bylo ujecie zycia religijnego i prawnego Zydow
w konkretne normy, to jednak nie nalezy traktowaé go jako kodeksu.
»lalmud — stwierdza rabbi Sacha Pecaric — to przede wszystkim sposob
myslenia™*. Zydzi traktuja Talmud jako zrodto tzw. halach, czyli konkret-
nych zasad religijnego prawa zydowskiego, regulujacych ich aktywno$¢
we wszystkich sferach zycia. Jedna z halach jest halacha medyczna, ktora
ustanawia zasady postgpowania w szeroko pojetym obszarze dziatalno$ci
medycznej. Oprocz halach Talmud jest takze zrodtem agad, czyli przypowie-
$ci 1 opowiadan wyprowadzonych z rabinicznej egzegezy tekstow biblijnych
oraz talmudycznych.

2 Amoraici (hebr. amoraim, od 'mr— méwié, interpretowac) — nastepcy tanaitow, dziatajacy
w II-V w. w Palestynie (Cezarea, Tyberiada, Seforis, Lydda) i Babilonii (Nehardea, Sura, Pum-
bedita, Mahuza). Zajmowali si¢ studiowaniem Tory i komentowaniem sformutowan Miszny.
Nastepcami amoraitow byli saworaici. Po saworaitach nastata era gaondéw i riszonim, ktorych
z kolei zastapili rabini okreslani jako acharonim. Era tych ostatnich trwa do dnia dzisiejszego
(zob. Talmud. Troche historii, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej..., dz. cyt.,
s. 41-46; K. Pilarczyk, Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 200-207).

3 Saworaici (aram. sebara — ,,opinia”, ,,objasnienie”’) — nastepcy amoraitéw, kontynuujacy
ich pracg nad redakcja Talmudu w VI-VII w. w Babilonii (zob. K. Pilarczyk, Literatura zydow-
ska..., dz. cyt., s. 207).

3 S. Pecaric, Wstep, [w:] Z. Greenwald, Bramy Halachy. Religijne prawo zydowskie. Kicur
Szulchan Aruch dla wspélczesnosci, S. Pecaric (red.), przet. J. Biatek, Krakow 2005, s. 22.
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Halacha

Termin ,,Halacha” (hebr. hlk) oznacza dostownie ,,i$¢” Iub ,,postepo-
wacé”%, Mianem Halachy okresla si¢ zydowskie prawo religijne i cywilne lub
— ogdlnie rzecz biorac — prawo rabiniczne. Uzywajac definicji rabbiego Levi
Freunda ,,Halacha jest nauka o obowigzkach i prawach, normujacych sto-
sunki i warunki zyciowe jednostki i catego narodu pod wzgledem religijnym,
spoteczno-prawnym i higienicznym™*.

Mimo bardzo dtugiego, bo siegajacego wedlug Zydow jeszcze czasow
proroka Mojzesza, okresu formowania si¢ poszczegdlnych halach, pierwsze
proby kodyfikacji zbioru podjeto dopiero w okresie $redniowiecza®. Naj-
wezesniejsze kodeksy halachiczne powstaty w §rodowisku Zydéw sefardyj-
skich®. Pierwszym usystematyzowanym kompendium halachicznym byta
Ksiega praw (hebr. Sefer ha-Halachot) utozona przez rabbiego Izaaka ben
Jaakow Alfasi, znanego pod akronimem Rif (1013-1103)*. Jego dzieto byto
zbiorem przepisoOw prawnych wyjetych bezposrednio z Talmudu i dlatego
zyskato nawet miano Malego Talmudu (hebr. Talmud Katan). Ukltad Ksiegi
Praw stal si¢ wzorem dla pozniejszych kodeksow halachicznych.

Kolejnym kodyfikatorem Halachy byt stynny rabin, filozof'i lekarz Moj-
zesz ben Majmon zwany Majmonidesem lub Rambamem (1135-1204)%°,
Jego dzieto zatytulowane Powtorzenie Tory (hebr. Miszne Tora) zostalo
ukoniczone okoto 1185 r. i obejmowato czternascie tomow®'. Kodeks Maj-
monidesa znany byt takze pod tytutem Silna reka (hebr. Jad chazaka)®.

3 Zob. G. Sauer, hlk, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt., vol.
1,s.365-370; G. Herrgott, Halacha, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny,
dz. cyt., kol. 409. W tekscie wyraz ,,halacha” bedzie stosowany w dwojakim znaczeniu. Pisany
duzag literg bedzie oznaczat catos¢ religijnego prawa zydowskiego, za$ pisany matg literg bedzie
odnosit si¢ do sposobu postgpowania w konkretnym obszarze ludzkiej dziatalno$ci (np. halacha
medyczna).

% L. Freund, O etyce Talmudu. Odpowiedz ,,zydoznawcom”, Lwow 1922, s. 4.

37 Zob. K. Pilarczyk, Literatura zZydowska..., dz. cyt., s. 258-260.

% Sefardyjczykami okre$lano ludno$¢ zydowska zamieszkujaca obszar Potwyspu Iberyj-
skiego, potnocnej Afryki, a takze Erec Izrael.

3 Zob. Alfasi Izaak ben Jacob, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 25.

0 Zob. Majmonides Mojzesz, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., s. 330-331.

1 Autor korzysta przektadu Miszny na jezyk angielski (zob. Mishneh Torah, transl. Eliyahu
Touger, [za:] http://www.chabad.org/library/article cdo/aid/682956/jewish/Mishneh-Torah.htm
(data dostepu: 15.10.2013)).

2 Warto$¢ liczbowa stowa hebrajskiego stowa yad to czternacie, co koresponduje z liczbg
tomoéw Miszne Tora, ktorych jest wlasnie czternascie.
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W odréznieniu od Sefer ha-Halachot dzieto Rambama nie odzwierciedlato
porzadku Talmudu. Aby uczyni¢ wyktad bardziej praktycznym Majmoni-
des zbudowat swoj wlasny oryginalny system tematyczny. W ten sposob
jego dzieto, zarowno ze wzgledu na swoja konstrukcje i zasady doboru
materialu zrodtowego, bylo przez wieki rownie podziwiane, co ostro
krytykowane®.

Historycznie pierwszym znaczacym kodeksem Halachy, ktory wyszedt
z kregu Zydéw aszkenazyijskich, byly Sentencje Halachy (hebr. Pirke ha-Ha-
lachot) autorstwa rabbiego Aszera ben Jechiel, zwanego Rosz (ok. 1250-
1327)%. Dzieto to nie zyskato jednak wickszej popularnosci i zostato wkrotce
zastapione przez kodeks Cztery porzqdki (hebr. Arba Turim) autorstwa rab-
biego Jakuba ben Aszer (ok. 1270-1340)%.

Cztery porzqdki stanowity kontynuacj¢ Sentencji Halachy, lecz
uwzgledniaty tylko te elementy prawa, ktore mogty by¢ praktykowane po
zburzeniu Swigtyni. Do pojawienia si¢ Szulchan Aruch dzieto syna Rosza
pelnito role podstawowego kodeksu halachicznego, ktorym postugiwali si¢
Zydzi aszkenazyjscy®. Bez watpienia dzieto to wywarto ogromny wplyw
na pdzniejsza literaturg rabiniczna, zwlaszcza na rabbiego Josefa ben
Efraim Karo (1488-1575)%, ktory w monumentalnym komentarzu do Czze-
rech porzqdkow zatytutowanym Dom Jozefa (hebr. Bejt Josef), a nastgpnie
w kodeksie Nakryty stol (hebr. Szulchan Aruch), przyjat system rozktadu
materiatu zrodtowego zaproponowany przez Jakuba ben Aszera®. Kom-
pilacja halach autorstwa rabbiego Karo, oprocz jego wilasnej interpretacji
Tory, zawierata opinie prawne trzech innych autorytetow rabinicznych:
Izaaka ben Jaakow Alfasi zawarte w Ksiedze praw, Rambama zawarte

% Majmonides zostal nawet obtozony klatwa rabinow, ktérzy zarzucali mu zbytni libera-
lizm (zob. H. Nussbaum, Historyja Zydow. Od Mojzesza do epoki obecnej podiug najwiarygod-
niejszych zrodel, t. 3, Warszawa 1889, s. 217).

%4 Zob. Aszer ben Jechiel, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 35.

9 Zob. Jakub ben Aszer, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 238.

% Aszkenazyjczykami okre$lano ludno$¢ zydowska zamieszkujaca Europe $rod-
kowa, wschodnig i czeSciowo zachodniag (glownie Niemcy), a od XVII w. takze kontynenty
amerykanskie.

7 Zob. Karo Jozef, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 265.

8 Zob. tamze; Jakub ben Aszer, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 238. Autor
korzysta z thumaczenia Szulchan Aruch na jezyk angielski (zob. Free English Translation of
The Shulchan Aruch: Jewish Code of Law, [za:] http://www.shulchanarach.com (data dostepu:
15.10.2013)).
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w Miszne Tora oraz Rosza zawarte w jego Sentencjach Halachy. Propo-
nujac orzeczenie Karo zawsze szed! jednak za gtosem wigkszos$ci autory-
tetow. Kodeks Szulchan Aruch zostat bardzo zyczliwie przyjety zarowno
przez Zydéw sefardyjskich, jak i aszkenazyjskich, chociaz zarzucano mu
niedostateczne uwzglednienie zwyczajow religijnych tych ostatnich®. Ten
problem zostat jednak rozwigzany pod koniec XVI w., gdy do Szulchan
Aruch wtaczono dodatek pt. Obrus (hebr. Mapa) autorstwa rabbiego Moj-
zesza Isserlesa (ok. 1525-1572)". Dzieto tego wybitnego krakowskiego
rabina okresu Renesansu byto pomyslane jako uzupetnienie kodeksu Karo
wlasnie o zwyczaje Zydoéw aszkenazyjskich. Warto zaznaczyé, ze kodeks
Szulchan Aruch doczekat si¢ licznych komentarzy i opracowan, ktore obec-
nie traktowane sg jako samodzielne zbiory regut zydowskiego prawa reli-
gijnego. Do najwazniejszych z nich naleza:

o Skrocony Nakryty Stot (hebr. Kicur Szulchan Aruch) rabbiego Salo-

mona Ganzfiieda (ok. 1800-1886)"";
*  Bramy Halachy (hebr. Szaarej Halacha) rabbiego Zewa Greenwalda
(schytek XX w.)”

Podsumowujac t¢ krotka prezentacj¢ najwazniejszych kodeksoéw hala-
chicznych warto zauwazy¢, ze chociaz dla Zydéw maja ona znaczenie funda-
mentalne, to jednak — jak zauwaza L. Freund — ,,nie majg charakteru zrodet
ani bezwzglednej mocy obowigzujacej””. Halacha, wraz z Torg i Talmudem,
nalezy do gléwnych czynnikow ksztattujacych sposéb zydowskiej egzysten-
cji religijnej i spotecznej. Jest istotnym elementem zydowskiej tozsamosci
oraz konstytuuje poczucie wspolnoty wéréd Zydéw na calym $wiecie oraz
w ramach spolecznosci lokalnych. Stanowi zatem wyraz wiernosci Tradycji
i shuzy umacnianiu wigzi z dziedzictwem minionych pokolef. Zydzi traktujg
przywiazanie do Halachy jako akt mitoéci i wiernosci Bogu oraz swojej nacji.
Jako czynnik ksztaltujacy kultur¢ bycia Halacha petni takze role przewod-
nika w docieraniu do wtasciwych odpowiedzi na wyzwania wspolczesnego

% Zob. Karo Jozef, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 265.

0 Zob. Isserles Mojzesz, [w:] G. Wigoder (red.), Slownik..., dz. cyt., s. 232. Pierwsze wyda-
nie Szulchan Aruch wraz ze wspomnianym uzupetnieniem ukazato si¢ w Krakowie w 1571 r.

' Zob. G. Deutsch, Ganzfied Solomon, [za:] http://www.jewishencyclopedia.com/artic-
les/6509-ganzfried-solomon, (data dostgpu: 12.09.2010).

2 Zob. Z. Greenwald, Bramy halachy, dz. cyt.

7 L. Freund, O etyce Talmudu, dz. cyt, s. 5.
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$wiata’™. Halacha jest zatem naturalng ptaszczyzng analizy problemow
bioetycznych.

Agada

Oprocz Halachy istotng cze$cia nauki Tory jest Agada (hebr. aggada)™.
A. J. Heschel, tltumaczac czym jest Agada, pisze: ,,Tora obejmuje zarowno
Halache, jak i Agade, (...) mianem ktdrej okresla si¢ zazwyczaj, przez nega-
cj¢, wszystkie nie bedace prawodawstwem albo nichalachiczne czgsci rabi-
nicznej literatury, pojawiajace si¢ czy to w formie opowiesci, czy tez jako
biblijne objasnienia, jako epigramy albo homilie”’s. Wedtug rabinéw Agada,
w odroznieniu od okreslajacej normy i zasady postgpowania Halachy, usi-
luje wydoby¢ sens zasad oraz wzbudzi¢ motywacje¢ do ich praktycznego
zastosowania. Agada — pisze rabbi L. Freund — stanowi ,,nauke¢ dazaca do
podniesienia i krzewienia ducha moralnego przez poetyckie przedstawianie
wypadkéw dziejowych, obrazowe idealizowanie zywotdw i czynow wielkich
mezow, metafizyczne pojmowanie zjawisk przyrodniczych, etyczne pogle-
bianie i o$wietlanie nauk religijnych i urzadzen rytualnych, w Pismie Swie-
tem ztozonych””’.

Charakterystyczny zwiazek miedzy Halachg i Agada znakomicie opi-
suje G. Karpeles. ,,Halacha — stwierdza on — to uciele$nione prawo; Agada
to uporzadkowana prawnie wolno$¢, noszaca znami¢ moralno$ci. Halacha
reprezentuje rygorystyczny autorytet prawa, absolutng wage teorii — teo-
rii 1 prawa, ktore Agada przedstawia powotujac si¢ na opini¢ publiczna
oraz zdroworozsadkowe wypowiedzi o moralno$ci. Halacha obejmuje
kodeksy i tradycje ustna, bedaca nie utrwalonym na pismie, wielowie-
kowym komentarzem do prawa pisanego, wzbogacanego podczas dys-
kusji prowadzonych w szkotach Palestyny i Babilonu, gdzie ostatecznie

" Por. Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, Jewish Theo-
logical Seminary of America-Rabbinical Assembly-United Synagogue of America, New York
1988, s. 22.

5 Zob. G. Herrgott, Haggada, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny,
dz. cyt., kol. 408. W tekscie wyraz ,,agada” begdzie stosowany w dwojakim znaczeniu. Pisany
duzg litera bedzie oznaczal cato$¢ dzieta, za$ pisany malg literg bedzie odnosit si¢ do poszcze-
golnych opowiesci agadycznych.

76 A.J. Heschel, Bdg szukajqcy cztowieka, dz. cyt., s. 401-402.

7 L. Freund, O etyce Talmudu, dz. cyt, s. 5.
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formulowano nakazy halachiczne. Agada, wychodzac rowniez od tekstu
biblijnego, zadowala si¢ wyjasnianiem go za pomoca opowiesci, legend,
bajek, poematdéw, alegorii, refleksji moralizatorskich i reminiscencji
historycznych. Dla niej Biblia nie byta wylacznie najwyzszym, nieodwo-
falnym prawem, lecz rowniez «ztotym gwozdziem», na ktorym Agada
«rozwieszata swe wspaniate kobierce»; tym sposobem tekst biblijny byt
wstgpem, powracajacym refrenem, tematem i przedmiotem poetyckich
zapiskow Talmudu. Halacha miala za zadanie wznie$¢ na fundamentach
prawa biblijnego nadbudow¢ zdolng wytrzymac¢ nawalnice czasu i, nie
baczac na tymczasowe trudnos$ci i udreki, przekaza¢ przyszitym pokole-
niom najwazniejsze logiczne konsekwencje stosowanego prawa. Aga-
dzie przypadta wazna moralna misja pocieszania, podnoszenia na duchu,
napominania, pouczania narodu narazonego na cierpienia, zagrozonego na
wygnaniu duchowg stagnacja. Miala ona glosi¢, ze chwata przesztosci sta-
nowi zapowiedz nie mniej chwalebnej przysztosci i ze nawet nedzna, zato-
sna terazniejszo$¢ ma swe miejsce w Bozym planie zarysowanym w Biblii.
O ile trafne jest porownanie Halachy do warownych muréw Sanktuarium
Izraela, ktorych kazdy Zyd gotow jest bronié¢ do ostatniej kropli krwi, to
Agada przypomina ukwiecone labirynty o wymys$lnych barwach i urokli-
wej woni roztozone w obrebie muréw Swigtyni”™s.

Z tego dos¢ diugiego, lecz doskonale wyjasniajacego naturg Agady,
cytatu wynika, iz ma ona istotne znaczenie dla poprawnego zrozumienia
charakteru mysli zydowskiej. Jako czg$¢ literatury rabinicznej jest skon-
centrowana na egzegezie Tory i Talmudu, co przeklada si¢ na sposob
zycia wedtug prawa objawionego przez Boga. Agada jest wiec wspolpra-
cowniczka Halachy, chociaz jej praktyczne zastosowanie w konkretnych
okolicznosciach moze okaza¢ si¢ bardzo trudne, a nawet niewykonalne.
»Halacha — stwierdza A. J. Heschel — to racjonalizacja i systematyzacja;
precyzuje, okresla, naktada miar¢ i granice, umieszczajac zycie w obre-
bie doktadnego systemu. Agada dotyczy niewystowionej relacji cztowieka
wzgledem Boga, innych ludzi i §wiata. Halacha zajmuje si¢ szczegotami,
kazdym nakazem oddzielnie, Agada za$ catoscig zycia, catoksztattem

" G. Karpeles, Jewish Literature and Other Essays, s. 54, cyt. za A. Cohen, Talmud,
dz. cyt., s. 27-28. Zob. takze Agada Talmudu, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilen-
skiej..., dz. cyt., s. 66-73.
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religijnej egzystencji. Halacha dotyczy prawa; Agada — sensu prawa. Hala-
cha rozpatruje tresci, ktore mozna wyrazi¢ w sposob dostowny, za$ Agada
wprowadza nas w sfere, ktora lezy poza zasiegiem wystowienia. (...) Hala-
cha daje nam wiedze, Agada za$ aspiracje. Halacha daje normy konieczne
do dziatania; Agada — wizj¢ zyciowych celéw. Halacha nakazuje, Agada
proponuje; Halacha ustanawia, Agada inspiruje; Halacha jest konkretna,
Agada aluzyjna””.

Na podstawie powyzszego opisu charakteru Agady nietrudno zauwa-
zy¢€, ze jej zastosowanie w wymagajacym konkretow dyskursie bioetycz-
nym, moze wigzac si¢ z trudnosciami nie do przezwycig¢zenia. Jak stwier-
dza rabbi M. Elon, analizie kwestii problematycznych bardziej odpowiada
styl Halachy niz Agady®. Dlatego w dysputach halachicznych prowadzo-
nych przez autorytety rabiniczne watki agadyczne pojawiaja si¢ bardzo
rzadko. Mimo to, jeden z czotowych bioetykéw zydowskich nurtu kon-
serwatywnego rabbi Elliot N. Dorff zdaje si¢ docenia¢ znaczenie Agady.
Jego zdaniem w analizie problemoéw bioetycznych niezmiernie wazne jest
zachowanie rownowagi pomig¢dzy zasadami ogélnymi i konkretnymi kazu-
sami. Dlatego nalezy zwraca¢ wigksza uwage na ducha przenikajacego
litere prawa i uwaznie ,,wshuchiwac¢ si¢ w to, co niewystowione”#!. Stwier-
dza on, ze zastosowanie norm ogolnych do rozwiazywania konkretnych
kwestii spornych wymaga otwarcia si¢ na inspiracj¢ ptynaca od Boga, ktora
poucza, jak nalezy korzysta¢ z przepiséw prawa, aby po drodze nie zgubié
cztowieka. Diagnoza rabbiego Dorffa jest wigc jednoznacznie korzystna
dla Agady. Agada bowiem, nakres$lajac teocentryczng wizj¢ zyciowych
celow oraz podkreslajac swietos¢, pickno i warto$¢ ludzkiego zycia jako
daru Bozego, inspiruje do podejmowania wtasciwych rozstrzygnig¢ hala-
chicznych stuzacych jego ochronie.

7 AJ. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, dz. cyt., s. 417-418.

80 Zob. M. Elon, Jewish Law: History, Sources, Principles, transl. B. Auerbach, M. Sykes,
Philadelphia-Jerusalem 1994, s. 1072-1076.

81 E.N. Dorff, Matters of Life and Death, Philadelphia-Jerusalem 1998, s. 111.
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Halacha medyczna i metodologia podejmowania
rozstrzygnie¢ halachicznych

Zastosowanie prawa zydowskiego w obszarze etyki medycznej jest
okres$lane mianem medycznej halachy®?. Stanowi ona zbior regut prawnych,
wyznaczajacych zgodne z Tradycja zydowska zasady postgpowania w sytu-
acjach problematycznych zwigzanych z ingerencjami medycznymi o charak-
terze terapeutycznym i naukowym (badawczo-eksploratywnym) w ludzkie
zycie. Coraz czesciej okreslenie medycznej halachy obejmuje takze zgodnag
z religia zydowska postawe wobec postgpu naukowo-technologicznego
w medycynie, ktory — jak stwierdza A. Unterman — ,,wniost do zycia zydow-
skiego takie problemy, jakich prozno szuka¢ w klasycznych tekstach hala-
chicznych oraz kodeksach™®. Rabbi 1. Jakobovits stwierdza, ze medyczna
halacha jest zastosowaniem norm i zasad wynikajacych z Tory, Talmudu
i Halachy w obszarze szeroko poj¢tej biomedycyny. Jego zdaniem najbar-
dziej skuteczng pomocg w tym wzgledzie jest ukazywanie godnych nasla-
dowania przyktadow implementacji tych zasad w konkretnych sytuacjach™.
Tradycyjnie halache medyczna traktuje si¢ zatem jako swoisty katalog regut,
ktorych powinni przestrzega¢ Zydzi wykonujacy zawody medyczne.

Rozstrzyganie kwestii problematycznych w ramach medycznej halachy
odbywa si¢ wedlug podobnej procedury jak w przypadku innych sytuacji
spornych. Mozna wyrdézni¢ trzy gléwne etapy w procesie wypracowania
orzeczen halachicznych.

Pierwszy etap polega na odpowiednim sformutowaniu zapytania hala-
chicznego odnoszacego si¢ do problematycznej kwestii. Jesli zapytanie doty-
czy zupetnie nowego zagadnienia wowczas przyjmuje postac tzw. zapytania
formalnego. Odpowiednio przygotowane pytanie jest nastepnie przedktadane
do rozpatrzenia zainteresowanym nim autorytetom rabinicznym. Nalezy

82 Zob. F. Rosner, M.D. Tendler, Practical Medical Halachah, New York 1997; A.S. Abra-
ham, The comprehensive guide to medical halachah, Jerusalem-New York 1996; E. Reichman,
The impact of medical history on medical halacha, [w:] F. Rosner, R. Schulman (Eds.), Medicine
and Jewish Law, vol. 3, Yashar Books, New York 2005, s. 163-176; J.D. Bleich, Judaism and
healing. Halakhic perspective, New York 2003.

8 A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s. 156.

8 Zob. M. Halperin, Milestones in Jewish Medical Ethics, [w:] Jewish Medical Ethics, 6,
nr 2, 2004, s. 46.
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zaznaczy¢, ze pytanie formalne jest zwykle zaopatrzone we wstepng eks-
pertyz¢ przedmiotu badan, dokonang przez specjalistow z danej dziedziny.
W przypadku problemow bioetycznych sg to najczesciej profesorowie medy-
cyny, biolodzy, eksperci z zakresu prawa medycznego.

Drugi etap to analizy przeprowadzane przez rabinow. Efektem ich trudu
s tzw. responsy rabiniczne (hebr. tesubot, 1. poj. tesubd)®. Normatywnos¢
responsu silnie zalezy od jego umocowania w tradycyjnych zrodtach juda-
izmu, zgodno$ci z opiniami innych autorytetow rabinicznych, logice wywodu
i poziomu wiedzy z dziedziny, ktdrej dotyczy respons. Udzielenie responsu
wymaga oczywiscie znakomitej znajomosci Tory, Talmudu i Halachy. Dla-
tego najbardziej cenione sa responsy rabindow, ktoérzy, oprocz znajomosci
powyzej wymienionych zrddet, sg takze znanymi i cenionymi autorytetami
w zakresie innych dziedzin wiedzy np. medycyny lub prawa. Warto jednak
podkresli¢, ze kazdy rabin moze podja¢ si¢ opracowania responsu, a jego
opinia, jesli jest zgodna z Torg i Tradycja zydowska, zostanie zachowana.
,Ludzkie prawo rabiniczne — pisze Dawid Novak — nie jest niezalezne od
Boskiego prawa Tory, lecz dziala z jego upowaznienia. (...) Rabini otrzy-
mujg od samej Tory wladze nie tylko interpretowania jej prawa i rozstrzyga-
nia w poszczegolnych przypadkach zgodnie z tg interpretacja, lecz takze roz-
szerzenia prawa Tory wiasnym prawodawstwem. Formalna r6znica migdzy
tymi dwoma rodzajami prawa byta jednak w p6znych tekstach rabinicznych
bezustannie podkreslana, aby kazdy mogt odrozni¢ bezposrednie objawienie
od madrosci ludzkiej (cho¢ uwazanej za natchniong) i da¢ pierwszenstwo
prawu Boskiemu nad ludzkim™®.

Opracowanie responséw nie konczy jednak dyskusji na dany temat. Cho-
ciaz sg one zwykle formutowane przez autorytety nie maja one jednak charak-
teru powszechnie obowigzujacego, poniewaz same w sobie nie stanowig one
jeszcze halachy. Responsy sg osobistymi opiniami poszczegdlnych rabindw
i teoretycznie kazdy z nich moze zosta¢ zakwestionowany. ,,Kazdy respons
— stwierdza A. Unterman — ustanawiatl w prawie zydowskim precedens, co
do ktorego inni uczeni toczyli spory, krytykujac go lub opowiadajac si¢ za

85 Zob. J.A. Soggin, Sub, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt.,
vol. 3, s. 1312.

8 D. Novak, Talmud jako Zrédlo refleksji filozoficznej, [w:] D. H. Frank, O. Leaman (red.),
Historia filozofii zydowskiej, dz. cyt., s. 89.
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nim w kolejnych responsach”’. Dyskusje, spory i polemiki wokot responsow
rabinicznych stanowia wigc trzeci i czasowo najdtuzszy etap ksztaltowania
si¢ rozstrzygnig¢ halachicznych. Dokonuje si¢ wowczas oceny responsow
rabinicznych, biorgc pod uwage ich umocowanie w tradycyjnych zrodtach
judaizmu, rzetelno$¢ i logike argumentacji, a takze — co jest nieodzowne
szczegolnie w rozpatrywaniu problemow bioetycznych — znajomos$é przed-
miotu badan. Jest to zatem czas swoistej weryfikacji. W ogniu ostrych pole-
mik 1 krytyki wykuwa si¢ wowczas wtasciwa halacha.

Wedlug nauki rabinéw dyskusje i spory probleméw sg catkowicie natu-
ralne. Kazdy, kto przynalezy do narodu Izraela, jest wezwany do dialogu
stuzacemu odkrywaniu prawdy Tory. Doskonatym tego przykladem jest
literatura talmudyczna, ktora dobitnie wskazuje, ze wyrazem poboznosci
jest nie tylko znajomos$¢ prawa, przestrzeganie jego nakazoéw i zakazow.
By¢ poboznym to takze mie¢ odwage stawiania trudnych pytan i docie-
ka¢, jak nalezy postapi¢ w sytuacjach niejednoznacznych. Skoro celem
prawa jest zbudowanie immanentnej wiezi z Bogiem to pobozny Zyd nie
moze sobie pozwoli¢ na brak zaangazowania w tym wzgledzie. Najlep-
szym sposobem poznawania prawdy Bozej byly wigc dyskusje, prowa-
dzone zazwyczaj migdzy uczonymi rabinami, podczas ktérych dochodzito
do $cierania si¢ ich pogladow i interpretacji. ,,Zblizamy si¢ do praw Biblii
— pisze A. J. Heschel — poprzez interpretacj¢ i madro$¢ rabindw. Bez ich
wyktadni tekst praw jest czgsto nieczytelny. Stad judaizm to minimum
objawienia i maksimum wykladni, to wola Boga i rozumienie Izraela.
Ze wzgledu na to rozumienie polegamy na tradycji ustnej. Natchnienie
prorokéw i wyktadnia medrcow sa rownie wazne. Wspotudziat Boga
i Izraela dotyczy zaréwno $wiata, jak 1 Tory. On stworzyl ziemig, a my ja
uprawiamy. On dat nam tekst, a my dopracowujemy go i wypetniamy. (...)
Biblia jest ziarnem, Bog jest stoncem, lecz my jestesmy ziemig. Kazde
pokolenie oczekuje, iz przyniesie nowe zrozumienie i nowe wypeltnienie.
(...) Stowo jest stowem Boga, a jego rozumienie powierzyt on czlowie-
kowi. Zrodtem autorytetu nie jest stowo dane w tekécie, lecz rozumienie
tekstu przez Izrael. Na Synaju otrzymali$my zaréwno slowo, jak i moc
ducha, aby je zrozumieé. Medrcy sa spadkobiercami prorokow; to oni

8 A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s.156.
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okreslajg i interpretuja znaczenie stowa. Istnieje wielka wolnos$¢ i wielka
moc w intuicjach medrcow; maja oni moc odrzuci¢ jakis nakaz Tory, gdy
wymagajg tego warunki”®®,

W Pirke Awot czytamy: , Kazdy spor prowadzony w imi¢ Nieba przy-
niesie owoce, a jesli nie jest w imi¢ Nieba, bedzie bezskuteczny”®. Dlatego,
zadna polemika i dotyczace jej kontrowersje nie sg skazane na zapomnie-
nie. Funkcjonujg one w pamigci religijnej narodu zydowskiego, poniewaz sg
waznymi elementami ,,ogrodzenia wokot Tory™. Pluralizm opinii rabinicz-
nych pehit swoistg funkcj¢ zabezpieczajacg. Nawet Rambam stwierdza, ze
chociaz Tora dopuszcza mozliwos¢, aby autorytet uznany przez wielu mogt
samodzielnie decydowa¢ w wielu sprawach, to jednak taka praktyka bylaby
nie do pogodzenia z Miszng’'. Autorytet jednego cztowieka, nawet bardzo
uczonego, to jeszcze zbyt mato, aby mozna byto uznaé jego osad za obiek-
tywny i powszechnie obowigzujacy. Wedlug syna Majmonidesa rabbiego
Abrahama ben ha-Rambam (1186-1237) ,,takie podej$cie pozostaje w jawnej
sprzecznosci zarowno z Tora, jak i ze zdrowym rozsadkiem. Zaprzecza zdro-
wemu rozsadkowi, poniewaz cztowiek ten chce, aby ludzie uwierzyli w cos$
bez dokonania oceny i sprawdzenia, czy zgadza si¢ to z faktami. Zaprze-
cza rowniez Torze, gdyz jest nieprawdziwe i nieetyczne. (...) A zatem nie
wymaga si¢ od nas, abysmy wyrazali aprobate dla wszystkich teorii me¢drcow
Talmudu na temat medycyny, fizyki i astronomii jedynie dlatego, ze ich auto-
rzy byli wyjatkowymi osobowos$ciami i wybitnymi uczonymi we wszystkich
aspektach Tory. Oczywiscie, gdy chodzi o Tore, osiagni¢cia me¢drcow sg nie-
zréwnane 1 to na nich spoczywa odpowiedzialno$é przekazania zawartych
w niej nauk (...), lecz niekoniecznie odnosi si¢ do innych dziedzin wiedzy.
Mozecie zauwazy¢, ze nawet kiedy sami medrcy stawali w obliczu kwestii,
ktérej nie mozna byto dowies¢ w dyspucie i stosujac logiczne argumenty,
moéwili: «Przysiegam, ze nawet gdyby powiedzial to Jehoszua ben Lewi,
nie zastosowatbym si¢ do jego stow!»” Co oznacza: «Nie uwierzytbym
mu, chociaz byt prorokiem, gdyz nie potrafi dowie$¢ swojej racji zgodnie

8 A.J. Heschel, Bdg szukajqcy czlowieka, dz. cyt., s. 340-341. Zob. takze J. Guillet,
Ustawodawstwo, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Sfownik..., dz. cyt., s. 1017.

8 B. Awot 5, 20, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 79.

% B. Awot 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 47.

o1 Zob. Majmonides, Kom. do B. Awot 4, 10, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 57.

2 B. Ber. 24b, [w:] Der Babylonische Talmud, t. 1, s. 106.
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z talmudycznymi zasadami logicznego argumentowania»’. Dlatego rabini,
prowadzac migdzy soba dysputy w oparciu o nauk¢ Tory, niejednokrotnie
dokonywali korekty wlasnego zrozumienia i zmieniali swoje zapatrywania,
zgodnie z zasada jasno wylozong w talmudycznym traktacie Sanhedryn:
»Nalezy i8¢ za wigkszo$cia. Jezeli wigkszo$¢ postanowi, ze dana rzecz jest
dozwolona, jest dozwolona; gdy wigkszo$¢ oswiadczy, ze jest zabroniona,
nie jest dozwolona™*.

Wspomniana zgodno$¢ opinii uczonych, chociaz byla warunkiem
koniecznym przyjecia danej halachy, nie byla jednak warunkiem wystarcza-
jacym. Drugim, bardziej istotnym kryterium, byta hierarchia zrddet, na ktore
powotywano si¢ podczas argumentacji. D. Novak stwierdza: ,,Najczgsciej
zadawanym pytaniem w Talmudzie jest: «Jaki jest powodd (hebr. m ‘ai ta’ama)
tego rozkazu?». Nie jest to jednak pytanie filozoficzne. Najczesciej chodzi
o dociekanie, na podstawie jakiego autorytetu wydany zostat rozkaz, w zesta-
wieniu z kim$ innym obecnym. Jest to dociekanie przesztej przyczyny beda-
cej obecnie norma reguly. Chodzi tutaj przewaznie o pytanie, gdzie miesci si¢
zrodto reguty w starszych i bardziej autorytatywnych tekstach i jak naprawde
wywiedziono obecng regule z dawnego zrddia. (...) Gdzie jest autorytet,
bedacy podstawa tego prawa? — nie za$: Dlaczego, z jakiego powodu, zostato
ono nadane?”%

Pierwszym autorytatywnym zrodlem jest oczywiscie Tora. Zasady poste-
powania wywiedzione z Tory, ktérych liczba wynosi szeséset trzynascie
(hebr. Tarjag micwot), maja status bezwzglednie obowiazujacych. ,,Przyka-
zania te — stwierdza naczelny ortodoksyjny rabin Polski Michael Schudrich
— obowiazuja nas po wsze czasy — takze te, ktoérych nie mozemy obecnie
spetnia¢ z powodu zburzenia Bet Hemikdasz, powinny pozostawac przed-
miotem nieustannych studiéw, aby$my mogli ponownie wypetnia¢ catg Tore,
gdy tylko zostanie odbudowana Swigtynia Jerozolimska’™®.

Drugim fundamentalnym zrédtem jest Miszna. Z tekstow talmudycznych
wynika, Zze poszczegélne halachy zawsze ksztaltowaly si¢ w atmosferze

% Agada Talmudu, dz. cyt., s. 67.

% B. Sanh. 22a, [w:] Der Babylonische Talmud, t. 8, s. 542.

% D. Novak, Talmud jako Zrédlo refleksji filozoficznej, [w:] D. H. Frank, O. Leaman (red.),
Historia filozofii zydowskiej, dz. cyt., s. 78.

% M. Schudrich, Prolog, [w:] 613 Przykazar Judaizmu oraz Siedem przykazan rabinicz-
nych i Siedem przykazan dla potomkéw Noacha, przet. E. Gordon, Krakow 2010, s. 5.
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dyskusji i sporow, ktore przez stulecia prowadzili miedzy sobg uczeni rabini.
Za najbardziej znaczace uznawane byty poglady tworcow Miszny — tanaitow.
Ich opinie cieszyty si¢ tak ogromnym autorytetem, ze do obalenia stanowiska
jednego tanaity mogto dojs¢ jedynie wowczas, gdy dysponowano zaprzecza-
jacym mu i znajdujacym potwierdzenie w Torze stanowiskiem innego tana-
ity. Zasady rozstrzygania sporu pomig¢dzy sprzecznymi pogladami rabinéw
zawartymi w Misznie i Berajcie stanowig m.in., ze ,.halacha jest zawsze
zgodna ze stanowiskiem rabbiego Jose, nawet, jesli jego zdaniu sprzeciwia
si¢ wiecej niz jeden (nazwany z imienia) tanaita™’. Skrupulatnie przestrze-
gano tez zasady, ze w ustalaniu halachy w oparciu o Miszng, opinia medrca
nazwanego po imieniu przewaza nad opinig anonimowa”®. Ponadto jesli ist-
nieje spor miedzy stanowiskiem znajdujacym si¢ w Berajcie a anonimowym
stwierdzeniem w Misznie, wowczas halacha jest zgodna z Miszna, poniewaz
Berajta jest zrodtem nizszego rzgdu niz Miszna®.

Kolejnym po Torze, Misznie i Berajcie, autorytatywnym zrodtem Hala-
chy jest Gemara, a w nastgpnej kolejnosci komentarze i responsy wybit-
nych saworaitow i gaonow, czyli uczonych rabindw dziatajacych w okresie
pomigdzy ukonczeniem Talmudu babilonskiego do poczatkow XI w. Po tym
czasie dochodzg do glosu opinie wybitnych §redniowiecznych riszonim jak:
Mojzesz Majmonides (Rambam), Szlomo Icchaki (Raszi) oraz Jicchak ben
Jaakow Alfasi (Rif). Ich zastugg jest stworzenie dziet fundamentalnych dla
rozumienia Tory i metod egzegezy Talmudu: praktycznej (Rambam, Rif)
oraz analitycznej (Raszi). Sposob argumentacji w opracowanych przez nich
kodeksach halachicznych i responsach autorskich w petni odzwierciedlat
strukturg hierarchiczng wyzej wymienionych zrédet i respektowat istniejaca
w ramach kazdej z nich i pomigdzy nimi hierarchi¢ autorytetow rabinicznych.
Dopiero taka droga dochodzenia do rozstrzygnig¢ halachicznych zastugiwata
na miano zgodnosci z ,.talmudycznymi zasadami logicznego argumentowa-
nia”, ktore doskonale scharakteryzowal cytowany powyzej rabbi Abraham
ben ha-Rambam!®.

97 Podstawowe pojecia Talmudu, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej...,
dz. cyt., s. 51.

% Tamze.

% Tamze.

1" Agada Talmudu, dz. cyt., s. 67.
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Celem debat talmudycznych, ktoére staly si¢ wzorem dla dyskusji hala-
chicznych, ,,jest dotarcie do absolutnie krancowych skutkéw analizowanego
twierdzenia, do pelnego zrozumienia stanowisk i kazdego ich uzasadnienia.
Przyjmuje si¢ zasade, ze zadna opinia nie jest udowodniona, poki zostaje
chociaz najdrobniejszy problem, najmniejsza niejasnos¢. (...) Wyjatkowosé
talmudycznej dialektyki polega na tym, Ze nic tu nie jest uznane za pewne,
o wszystko nalezy pyta¢. Nieufno$¢ wobec zbyt oczywistych rozwiazan
i poszukiwanie prawdy stanowi tu najwyzsza wartos¢. Szacunek dla autorytetu
idzie w Talmudzie w zawody z wolnoscig watpienia. (...) W dazeniu do precy-
zyjnej interpretacji stéw Tory, w istocie zadnego autorytetu nie uznaje Talmud
za ostateczny. Uwzglednia si¢ petne spektrum okolicznosci, ogarnia wzrokiem
wypowiadajacych si¢ medrcow konteksty i informacje sprawiajgce wrazenie
odleglych, aby dotrze¢ do wniosku, ktory bedzie pewny. Kazde pytanie jest
dopuszczalne, kazda odpowiedz na poczatku jedynie hipotetyczna i poddana
procedurom S$cistej weryfikacji, nim zostanie zaakceptowana lub odrzucona,
aby szuka¢ innej, zblizajacej si¢ bardziej do celu, ustepujac miejsca, jesli
trzeba, kolejnym propozycjom, nastgpnym pytaniom, dalszym ich podwaze-
niom (...). Talmud jest zadowolony tylko z takich dowodow, ktore docieraja do
logicznej pewnosci. Postepuje wigc w swoim dowodzeniu punkt po punkcie,
odnoszac si¢ zawsze do catej Tory, czyli wszystkich rzeczy w swiecie, fizycz-
nym i duchowym, jako do materiatu dowodowego™'?!. |, To $wieckie prawo
pyta kto decyduje — pisze rabbi Y. A. Breitowitz — prawo zydowskie pyta za$
jakie jest rozstrzygniecie'%. W identyczny, opisany powyzej sposob, zapadaja
decyzje halachiczne takze dzisiaj'®.

Ostatnig kwestia, na ktoéra warto zwroci¢ uwage w kontekscie trybu
dochodzenia do rozstrzygnig¢¢ halachicznych, jest znaczenie poznania rozu-
mowego i logicznej argumentacji. Nie chodzi tutaj jednak wylacznie o pozna-
nie w sensie czysto racjonalnym. Wybitny talmudysta kregu sefardyjskiego

00 Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 29-30.

12 Y.A. Breitowitz, How the Rabbi Decides A Medical Halacha Issue, http://www.jlaw.
com/Articles/decide.html (data dostgpu: 4.12.2009).

103 Zdaniem K. Pilarczyka, takie podejscie $wiadczy o tzw. rabinizacji Tory (zob. K. Pilar-
czyk, Rabinizacja judaizmu we wczesnym okresie pobiblijnym, [w:] W. Chrostowski (red.), Pan
moim Swiatlem. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Jerzego Chmiela w 65. rocznice
urodzin, Warszawa 2000, s. 286-304; tenze, Literatura zZydowska..., dz. cyt., s. 217-218).
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rabbi Saadia ben Josef, znany jako Saadia Gaon (882/892-942)!%, w Ksigdze
wierzen i poglgdow wskazuje na cztery wzajemnie dopetiajace si¢ zrodla

poznania: zmysty, logike rozumiang jako sposob ustalania podstawowych
koniecznos$ci rozumowania, rozum i objawienie duchowe. Wedtug niego nie
ma rozbiezno$ci migdzy treScig wiary a tym, co jest dostgpne w poznaniu
racjonalnym. Mozliwe sprzecznoSci wynikaja jedynie z niedoskonato$ci
naszego poznania, ktore jest obcigzone btedami logicznymi, tatwo daje si¢
zwodzi¢ gra pozordéw i przywigzuje nadmierna uwage do subiektywnych
odczu¢ oraz interpretacji. Kazde pojawienie si¢ sprzecznosci powinno zatem
sktania¢ nie tylko do ponownej analizy rzeczonej kwestii, ale takze ponow-
nego przesledzenia przeprowadzonego procesu wnioskowania'®. Podobnie
uwaza Raszi, wedtug ktorego zdolnos$¢ rozumowania ma nawet wiekszg war-
to$¢ niz zdolno$¢ rozumienia. Rozumienie definiuje on jako prosta akceptacje
faktow, bez podejmowania wysitkow w kierunku ich wyjasniania lub inter-
pretacji. Na poparcie tej tezy odwotuje si¢ do Miszny, gdzie stwierdzono,
ze brak uzasadnienia jest Swiadectwem braku refleksji rozumowej nad tym,

co zaistniato'*

. Rabbi Jehuda Low ben Bekalel, znany jako Maharal z Pragi
(1520-1609)!""", w Tronach swiata (hebr. Netiwot Olam) za$ pisze: ,,Lepiej
i wlasciwiej jest, aby kazdy sam dochodzil do orzeczenia halachicznego na
podstawie wtasnych badan talmudycznych. Nawet jesli sa podstawy do przy-
puszczen, ze nie uczyni on tego prawidtowo i nie podejmie poprawnej decy-
7Zji, to i tak orzeczenie takie bedzie stuszne (...) Gdyby nawet jego inteligencja
i madro$¢ prowadzity go na manowce, i tak jest umitowany przez Boga, gdy
postepuje zgodnie z tym, co dyktuje mu rozum (...) Czyni on lepiej niz ten,
co czerpie z ksiazki decyzje, nie znajac zadnego uzasadnienia. Ten drugi jest
podobny do $lepca w drodze™'%,

Powyzej wymienione zasady pozwalaja na zastosowanie rozumowania
per analogiam i doskonale sprawdzaja si¢ m.in. przy analizie problemow
bioetycznych. Sg one ponadto — co bardzo istotne — zgodne z metodologig tal-
mudyczng, bowiem ,,we wszystkich swoich logicznych potyczkach Talmud

104 Zob. Saadia ben Josef Gaon, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 461-462.

105 Zob. H. Ben-Shammai, Kalam w sredniowiecznej filozofii zydowskiej, [w:] D. H. Frank,
O. Leaman (red.), Historia filozofii Zydowskiej, dz. cyt., s. 144-151.

106 Raszi, Kom. do B. Awot 3, 21, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 49.

07 Zob. Juda Liw ben Bekalela, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 253-254.

108 J. Léw, Netiwot Olam 15, cyt. za A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s. 154.
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wyjatkowo wysoko ceni kreatywnos$¢ myslenia, przekraczania utartych sche-
matow, objawiajace si¢ w wielostronnosci patrzenia na kazda rzecz. Czasem
wydaje sig, i jest to zgodne z prawda, ze logiczna przestrzen danego zagad-
nienia zostata juz catkowicie okreslona, a jednak Talmud wskazuje nieocze-
kiwanie zupetnie nowy wymiar, w jakim dane zagadnienie nalezy rozwazy¢.
(...) Talmud nie rezygnuje z rozumowania logicznego, ktére z natury rzeczy
jest sformalizowane i sztywne, lecz poza tym zawsze poszukuje dystansu,
dajacego nowa perspektywe patrzenia, nowa metod¢ analizowania, nowy
zakres stosowalnos$ci uzyskanych wnioskéw, nowy sposob rozwiazania pro-
blemu. Jest to myslenie otwarte i tworcze, bedace nigdy nie wysychajacym
zrodtem Tory. Ta wlasnie moc myslenia zapewnita Talmudowi i judaizmowi
trwanie”!®. Wielkim zwolennikiem takiego podejécia byt Rambam, wedtug
ktérego badacz powinien mie¢ zardéwno duzo pokory, jak i otwarty umyst,
aby mogt rozpozna¢ popehnione bledy i zmierzy¢ si¢ ze swoja niewiedza, aby
odwazyc¢ si¢ poznac to, czego jeszcze wezoraj nie wiedziat lub nie dostrzegat.
W pickny sposéb wyraza to ulozona przez niego modlitwa lekarza: ,,Udziel
mi Boze pokory, tagodnosci i cierpliwosci (...). Daj mi sitg, wolg i sposob-
no$¢ rozszerzania mojej wiedzy, aby duch méj mogt poznac i odkry¢ biedy
w umiejetnosciach, ktorych jeszcze wczoraj nie przeczuwal: sztuka jest

wielka, lecz rozum ludzki sigga coraz dalej”!"°.

Kierunki zydowskiej mysli bioetycznej

We wspotczesnym judaizmie mozna wyrdznié trzy gtowne nurty: poste-
powy, konserwatywny i ortodoksyjny. Zasadnicze pytanie brzmi, czy réz-
nice $wiatopogladowe, a nawet doktrynalne, ktore istnieja miedzy poszcze-
g6lnymi denominacjami, znajduja swoje odzwierciedlenie w refleksji (bio)
etycznej ich przedstawicieli? Czy zamiast jednej zydowskiej bioetyki ist-
nieje raczej kilka zydowskich bioetyk? Jesli za$ istnieje kilka zydowskich
bioetyk czy ich przedstawicieli sta jest na to, aby mowi¢ jednym glosem
i wspdlnie podja¢ wyzwania, jakie niesie ze sobg postep naukowo-techniczny
w biomedycynie?

19 Swiatto Talmudu, dz. cyt., s. 30-31.
10 Majmonides, Codzienna modlitwa lekarzy, cyt. za K. Osinska, Dorobek etyczny medy-
cyny, [w:] K. Osinska (red.), Refleksje nad etykq lekarskqg, Warszawa 1992, s. 11.
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Odpowiedz na wyzej postawione pytania nie jest latwa. Podzialy w tonie
judaizmu, ktore zaistniaty w XIX w. utrwalily si¢ juz na tyle, ze obecnie wypra-
cowanie wspolnych stanowisk jest bardzo utrudnione, szczegolnie jesli chodzi
o reprezentantow nurtow postepowych i ortodoksyjnych. Nie oznacza to jednak,
ze stanowiska poszczegolnych denominacji w pewnych kwestiach pozostaja ze
sobg w sprzecznosci. Wrecz przeciwnie, w wielu sprawach poglady ortodok-
sOW 1 postgpowcow sa zbiezne. Zgodno$¢ ta nie jest oczywiscie rezultatem
osiagni¢cia konsensusu w kwestiach szczegotowych. Bazuje raczej na odwoty-
waniu si¢ do tej samej Tradycji i tradycyjnych Zrédet judaizmu. Pomimo roéznic
w rozumieniu Tory i znaczenia Tradycji zydowskiej, obligatoryjnosci i auto-
rytetu zasad Halachy, mozna jednak mowi¢ o istnieniu catosciowej zydow-
skiej refleksji (bio)etycznej. Jej fundamentalnym kryterium jest szacunek dla
ludzkiego zycia. Powyzsza zasada stanowi punkt wyjscia dla obrony godnosci
cztowieka i jego prawa do bezpieczenstwa osobistego, ochrony jego wiasnosci
oraz obowigzku troski o ludzi potrzebujacych pomocy, chorych i cierpigcych.
Wszystkie nurty judaizmu laczy takze postrzeganie osoby ludzkiej jako istoty
stworzonej na obraz Bozy, dysponujacej wolng wola i zdolng do czynienia
zarowno dobra, jak i zta. Niezaleznie od denominacji, rabini zwracaja uwagg,
ze czlowiek ma zadanie troszczy¢ si¢ o cato$¢ stworzenia, gdyz zostato ono
powierzone jego opiece. Powyzsze pryncypia pozwalaja wszystkim Zydom,
niezaleznie od denominacji, méwi¢ jednym glosem w takich kwestiach jak:
klonowanie reprodukcyjne, tworzenia himer ludzko-zwierzecych, badania
z udziatem czlowieka, eutanazja itp. Z drugiej strony nie sposob nie zauwa-
zy¢ roznic w ich pogladach na wiele fundamentalnych kwestii jak: aborcja,
eksperymentowanie na ludzkich zarodkach, klonowanie w celach terapeutycz-
nych, transplantacje ex mortuo. Teza o funkcjonowaniu odmiennych koncepcji
bioetycznych w ramach poszczego6lnych denominacji judaizmu nie wydaje si¢
zatem pozbawiona podstaw.

Zydowska bioetyka postepowa

Mianem zydowskiej bioetyki postepowej mozna okresli¢ refleksje bio-
etyczng prowadzong przez bioetykow nalezacych do Synagogi reformowane;j
i rekonstrukcjonistycznej na kontynencie péinocnoamerykanskim. W porow-
naniu do zapatrywan zydowskich ortodoksow i konserwatystow jej charakter
mozna okresli¢ jako liberalny. Liberalizmu ,,postgpowcoéw” nie mozna
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jednak — jak stwierdza Robert Stiller — utozsamia¢ z postawg w dowolnym
sensie liberalng!''. Zydowscy liberatowie nie glosza bowiem prymatu wol-
nosci nad prawem ani nie promuja indywidualizmu za wszelka cene. Nie sg
takze zdeklarowanymi przeciwnikami kolektywizmu. Ich liberalizm polega
na uznaniu dynamicznego i rozwojowego charakteru religii zydowskiej oraz
uwzglednieniu w zasadach prawa religijnego wspdtczesnych uwarunkowan
cywilizacyjnych, spotecznych i kulturowych!'2. W zakresie szeroko pojetej
problematyki bioetycznej przejawia si¢ to w dazeniu do syntezy tradycyj-
nej medycznej halachy i wspotczesnej wiedzy biologiczno-medycznej oraz
w zastosowaniu metodologii naukowej, zgodnej z obecnie funkcjonujacym
paradygmatem nauki, w podejmowaniu decyzji halachicznych.
Przedstawiciele judaizmu postgpowego podkreslaja, ze cechg charaktery-
styczng nurtu, z ktérym si¢ utozsamiaja, jest wolno§¢ wyboru. ,,W zakresie
indywidualnego praktykowania religii oraz pogladéw — stwierdzono w Zasa-
dach judaizmu reformowanego — kazdemu Zydowi przystuguje catkowita
swoboda, z zastrzezeniem, aby jej zewnetrzne i publiczne przejawy nie byty
negacja zydostwa i nie naruszaly poczucia religijnego innych denominacji;
zastrzezenie to nie dotyczy tych praktyk i pogladdw, ktdre wynikajg z przy-
jetych zasad judaizmu reformowanego, cho¢by nie byty one powszechnie
akceptowane przez Zydéw innych denominacji”'"*. W zakresie problematyki
bioetycznej te idee znajduja odzwierciedlenie w pogladach Zydéw postepo-
wych na kwesti¢ aborcji, zaplodnienia pozaustrojowego oraz klonowania
w celach terapeutycznych. Usprawiedliwiaja oni réwniez wykorzystywa-
nie embrionéw nadliczbowych w celach naukowo-badawczych, aczkolwiek
sprzeciwiajg si¢ ich tworzeniu wytacznie w tych celach. W imi¢ postulowane;j
przez nich konieczno$ci dostosowania regut zycia religijnego do wspodtcze-
snych uwarunkowan spoleczno-kulturowych postgpowi bioetycy zydowscy
opowiadaja si¢ za radykalng zmiang lub odrzuceniem przepiséw halachicz-
nych bazujacych na wiedzy, ktora wskutek nowych odkry¢ naukowych ule-
gla dezaktualizacji. Aktywnie wspierajg wige dziatania ukierunkowane na

' Zob. R. Stiller, Judaizm reformowany, http://refj.w.interia.pl/judaism01.htm (data dostgpu:
1.04.2010).

112 Zob. Deklaracja zasad judaizmu postgpowego w Polsce, http://www.beit.org.pl (data
dostepu: 1.04.2010).

3 Zasady judaizmu reformowanego, http://refj.w.interia.pl/zasady.htm (data dostepu:
1.04.2010).
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pozyskiwanie nowej naukowo-medycznej wiedzy o czlowieku, nawet jesli
wigzaltoby si¢ to z gleboka ingerencja w jego struktury biologiczne. Poste-
powi bioetycy zydowscy pozytywnie ustosunkowuja si¢ do eksperymentow
genetycznych i badan na ludzkich zarodkach. Opowiadaja si¢ takze za wyko-
rzystywaniem zarodkowych komoérek macierzystych w celach terapeutycz-
nych i badawczych.

Glownymi reprezentantami wspotczesnej postgpowej bioetyki zydow-
skiej sg rabini: Walter Jacob, Mark Washofsky, Solomon B. Freehof, Dawn
R. Rose, a takze prof. Laurie Zoloth.

Bioetyka zZydowskich konserwatystow

Judaizm konserwatywny obecnie lokuje si¢ pomigdzy tradycyjnym juda-
izmem ortodoksyjnym a judaizmem postepowym. Taka tez jest bioetyka
reprezentowana przez ten nurt wspotczesnego judaizmu.

Bioetycy konserwatywni, chociaz przyjmuja wigzacy charakter umoco-
wanej biblijnie medycznej halachy, to jednak stoja na stanowisku, ze reguty
prawa religijnego powinny uwzglednia¢ ustalenia wspotczesnej biologii
i medycyny. Postuluja zatem otwarcie halachy na Zrodta wiedzy nie zwigzane
bezposrednio z Objawieniem i innymi tradycyjnymi zrodtami judaizmu. Zna-
komita wigkszo$¢ z nich jest zdania, ze wiedza medyczna i normy moralne
oparte na faktach naukowych i wynikajace z powszechnie uznawanego prawa
naturalnego, sg bardzo pomocne w odkrywaniu drogi postepowania, od kto-
rej moze zaleze¢ przetrwaniu narodu zydowskiego. Wedtug nich wiaczenie
zrodet pozareligijnych w proces wypracowywania orzeczen halachicznych
nie zagraza poczuciu powinnosci postuszenstwa prawu Tory, w ktorej prze-
ciez zawarty jest caly plan stworzenia. Zwracajg przy tym uwage, ze Zydzi
na przestrzeni wickow zawsze potrafili zachowac swoja tozsamos¢, a kultura
zydowska miata pozytywny wptyw na kulture innych spoteczno$ci''.

W  zakresie harmonizacji nauki i medycznej halachy zydowscy
konserwatysci okreslajg zatem siebie samych mianem umiarkowanych inno-
watorow. Ich poglady, chociaz nie maja tak daleko siegajacych konsekwen-
cji jak ma to miejsce w przypadku Zydow postepowych, sprawia, ze s3 oni
— podobnie jak postepowcy — traktowani przez srodowiska ortodoksyjne jak

"% Dokqd idziemy?, http://www.masorti.pl/dokad-idziemy.htm (data dostgpu: 30.06.2011).
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odszczepiency. Zdaniem ortodoksow nawet najmniejsza propozycja zmian
w uswicconej przez zydowska Tradycj¢ metodologii dochodzenia do decyzji
halachicznych zastuguje na odrzucenie. W ocenie Zydowskich ortodoksow
pluralizm dyskusji nie moze by¢ furtka dla obcych judaizmowi elementow
ideowych, a ich dziatanie nalezy okresli¢ jako destrukcyjne dla zydowskiej
tozsamosci religijnej i narodowe;. ,,W korpusie zydowskiego prawa — twierdzi
rabbi J. D. Bleich, jeden z czotowych amerykanskich rabinéw ortodoksyjnych
— znajduje si¢ wyjasnienie wszystkiego, co Bog chciat przekaza¢ cztowie-
kowi i tylko w ten sposob mozna znalez¢ odpowiedzi na problemy bioetyczne
pozostajac w zgodzie z zydowska tradycjg”''>. W rezultacie tradycjonalisci
w ramach tego nurtu sg coraz silniej przyciagani przez ortodoksje, a liberalnie
nastawieni rabini konserwatywni przechodza na pozycj¢ postepowcow.
Glownymi przedstawicielami nurtu konserwatywnego w bioetyce zydow-
skiej sg rabini: Elliot N. Dorff, David. M. Feldman, Aaron. L. Mackler, Kassel
Abelson, Ben Zion Bokser, Isaac Klein, Avram 1. Reisner, Gerald I. Wolpe.

Zydowska bioetyka ortodoksyjna

Bioetyke judaizmu ortodoksyjnego, w odroznieniu od bioetyki postepo-
wej 1 konserwatywnej, charakteryzuje pelne podporzadkowanie si¢ trady-
cyjnym zasadom Halachy. Stosunek zydowskich ortodoksow do probleméw
bioetycznych, podobnie jak do postepu w biomedycynie, obejmuje cate spek-
trum postaw, poczawszy od skrajnej nieufnos$ci i negacji przejawianej przez
przedstawicieli nurtu ultraortodoksyjnego, az do ostroznej akceptacji, wlasci-
wej dla tzw. neoortodoksow.

Podejscie ultraortodoksyjne cechuje radykalizm, ktory przybiera nawet
forme otwartej wrogosci do tego, co niesie ze sobg postep naukowo-tech-
niczny. W obszarze refleks;ji bioetycznej wyraza si¢ to na og6t brakiem zain-
teresowania debatg bioetyczng. Ich zaangazowanie sprowadza si¢ zwykle do
krotkich okazjonalnych o$wiadczen i wypowiedzi, w ktorych wyrazaja swoj
sprzeciw wobec aborcji, klonowania i eutanazji.

Ultraortodoksi wychodza z zalozenia, ze nie nalezy zaprzata¢ sobie gtowy
sprawami, o ktorych nie ma mowy w Biblii. Postuszenstwo tradycyjnym

115 J.D. Bleich, The A Priori Component of Bioethics, [w:] F. Rosner. J. D. Bleich (Eds.),
Jewish Bioethics, Sanhedrin, New York 1979, s. XIX.
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zasadom medycznej halachy, opartej na Torze i Talmudzie jest, ich zdaniem,
zupelie wystarczajace. Ich stanowisko wobec wielu wspotczesnych proble-
moéw (nie tylko bioetycznych) znakomicie oddajg stowa rabbiego Mojzesza
Szreibera z Pressburga (obecnie Bratystawa), znanego jako Mosze Sofer
(1763-1839)"6, ktory stwierdzit: ,,Wszystko co nowe jest przez Tor¢ zaka-
zane”!'". Dlatego, trzymajac si¢ $cisle tradycyjnych zasad prawa religijnego,
odcinajg si¢ oni od wszelkich idei, ktore moglyby by¢ odebrane jako zmiana
tradycyjnego nauczania rabinow.

W odréznieniu od ultraortodoksow, wsrod ktorych najliczniejsza
grupe stanowig chasydzi, bioetycy reprezentujacy nurt neoortodoksyjny sa
umiarkowanymi zwolennikami postepu w medycynie i ptynacych z tego
tytutu korzyséci. Dazac do wypracowania rozwigzan kompromisowych
pomigdzy korzystaniem z osiagnig¢ postepu a wiernoscig Tradycji,
zdecydowanie sprzeciwiajg si¢ jednak wprowadzaniu jakimkolwiek zmian
do uswieconych regut Halachy. Bioetycy wywodzacy si¢ z nurtu neoorto-
doksyjnego chetnie angazuja si¢ w dyskusje bioetyczne, ktore traktuja jako
szans¢ do zaprezentowania swego punktu widzenia. Warto podkresli¢, ze to
wilasnie przedstawiciele tej denominacji wypracowali jak dotad najbardziej
konkretne stanowiska bioetyczne!'®,

Do najwazniejszych osobistosci bioetyki ortodoksyjnej naleza rabini:
Dawid J. Bleich, Mojzesz Feinstein, Mojzesz D. Tendler, Abraham Stein-
berg, Immanuel Jakobovits, Josef B. Soloveitchik, Mordechaj Halperin,
Daniel Sinclair, Eliezer Waldenberg, Nisson E. Shulman, a takze profesoro-
wie medycyny: Fred Rosner i Noam J. Zohar.

sk

Zydowska refleksja bioetyczna nie jest na ogdél znana polskiemu
czytelnikowi. Tradycja zydowska w obszarze bioetyki, podobnie jak chrze-
Scijanska, jest ,,wieloraka, i mozna powiedzie¢, niewyczerpana w swych

116 Zob. Schreiber Moses B. Samuel (known also as Moses Sofer), http://www.jewishency-
clopedia.com/articles/11151-moses-sofer (data dostepu: 18.09.2010).

117 Zob. G. Drinkwater, J. Lesser, D. Shneer (Eds.), Torah Queries. Weekly Commentaries
on the Hebrew Bible, New York University Press, 2009, s. 247.

118 Zob. T.P. Terlikowski, Tora miedzy zyciem i Smiercig. Bioetyki zydowskie w dialogu,
Warszawa 2007, s. 88.
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formach: ustna, spisana, wyrazona w sztuce. Jest w niej jedno zrédlo, zaj-
mujace okreslone miejsce, a mianowicie Pismo Swiete”'">. W ocenie autora
w pehni zastuguje wigc na to, aby by¢ poznang. Autor ma nadzieje, ze niniej-
sza publikacja przyblizy zainteresowanym nig czytelnikom meandry zydow-
skiej refleksji bioetycznej i zainspiruje do podjecia trudu jej badawczej
eksploracji.

Summary

The contemporary bioethical debate is in essence unthinkable without
taking into consideration the ecumenical or interfaith context. Thinkers enga-
ged in dialogues often regard it as insignificant. As a result, issues related to
bioethics are almost absent in official Christian-Jewish dialogues. Although
Jews and Christians share a similar anthropological vision, many of them
remain divided in questions of bioethics. Jewish bioethics fully deserves to
be the subject of Christian interest. This publication responds to this need and
discusses the sources and trends that are prevalent in contemporary Jewish
bioethical reflection. The presentation of the rabbinical dialectical casuistry,
which reveals the characteristic Jewish bioethical way of reasoning, argu-
mentation and resolving problematic issues of bioethics has a specific place
in the reflections made in this article.

19 S, Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, przet. H. Paprocki,
Biatystok-Warszawa 1992, s. 23.
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Nowy ateizm

Wstep

Ostatnimi laty daje si¢ zauwazy¢ wzrost aktywnos$ci ateizmu. Jeszcze
stosunkowo niedawno niewiara demonstrowata si¢ czeséciej poprzez agno-
stycyzm, antyklerykalizm lub w skrajnych przypadkach satanizm, niz jako
otwarty ateizm; ten za§ przyjmowal formy raczej stonowane. Religi¢ kry-
tykowano za pretendowanie do jedynie stusznych pogladdéw, za nadmierna
aktywnos¢ polityczng i klerykalizm, za obludg jej przedstawicieli czy nad-
mierny rygoryzm moralny. Stosunkowo rzadkie byty wypadki atakowania jej
za samo gloszenie istnienia Boga i wiary w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzonag.
Od kilku lat sytuacja zmienita si¢ diametralnie. W tej chwili dominujaca
formg wyrazania niecheci do religii jest jednoznaczny ateizm i przeciwsta-
wianie si¢ wierze z pozycji nauki i racjonalizmu. Teraz zatem forma niewiary
staje si¢ tak zwany nowy ateizm ze swa ikoniczng postacig — Richardem
Dawkinsem. Ruch to zreszta wielowatkowy, przejawiajacy si¢ w kilku roz-
nych wersjach, obecny zaréwno w swiecie akademickim, literaturze filozo-
ficznej, popularnonaukowej, jak i w publicystyce, literaturze pigknej i pop-
-kulturze, trafit tez do $wiadomosci potocznej. Jak dotad brakuje rzetelnej
analizy tego nurtu. Albo traktuje si¢ go jako skuteczng bron w walce z irra-
cjonalizmem, religig i przesadami, albo przeciwnie: zwalczany jest — badz to
z pozycji religijnych badz bardziej umiarkowanych form ateizmu czy agno-
stycyzmu! — za zbytnig agresj¢ i tendencj¢ do naukowego fundamentalizmu.
Obydwie postawy jednak raczej zaciemniaja niz rozjasniaja owo zjawisko.

* Dr Janusz Kucharczyk jest wyktadowca Wyzszego Baptystycznego Seminarium Teolo-
gicznego w Warszawie.
! Por. D. Berlinski, Szatariskie urojenie, Warszawa 2009.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 219 2014-01-29 14:54:29



220 Janusz Kucharczyk

A warto mu si¢ przyjrze¢ blizej, jednak na chtodno i w sposob w miare obiek-
tywny. Niezbedna jest zatem rzeczowa refleksja, rowniez ze strony filozofii
i teologii chrzescijanskiej. Patrzac z tej perspektywy polemika zda si¢ by¢
z oczywistych wzgledow nieunikniona, nalezy si¢ jednak wystrzegac i zbyt
szybkiego formutowania wobec niego zarzutow i lekcewazacego don sto-
sunku. Latwo jest bowiem nowy ateizm krytykowac, cho¢by za agresywny
ton wobec religii. Jednak by robi¢ to skutecznie nalezy wpierw dobrze zro-
zumie¢ to zjawisko dokonujac jego obiektywnej oceny, poszukaé tego, co
decyduje o jego sukcesie, a takze tego, co faktycznie jest zrodtem wspomnia-
nej agresji. Trzeba tez najpierw postarac si¢ zobaczy¢ rzeczywistos¢ z jego
perspektywy.

1. Stary a nowy ateizm

Roznica miedzy starym a nowym ateizmem

Wyjasnienia wymaga wpierw samo okreslenie ,,nowy”. Oczywiscie do
pewnego stopnia jest ono mylace. Przeciez nowi ateisci nie powstali nagle
i wezesniej tez byli w wigkszosci ateistami i to mniej wigceej takimi samymi
jak obecnie. Rozréznienie to jednak zachowuje pewna warto$¢, poniewaz
jego przedstawiciele od pewnego momentu stali si¢ w gloszeniu ateizmu
bardziej zdecydowani — odrzucili pewne konwenanse nie bojac si¢ czgsto
bardzo agresywnych form ekspresji i zaangazowania; ich poglady za$ staty
si¢ nosne i popularne. W pierwszej dekadzie XXI wicku wydanych zostato
kilka pozycji ksiazkowych o bardzo jednoznacznie ateistycznym przestaniu
napisanych z zapatem iscie misjonarskim i otwarcie deklarowang wrogo-
$cig wobec religii. Stosunkowo niedawno jeszcze panowalo przekonanie, ze
wyznawanie tej czy innej wiary jest sprawa catkowicie prywatng i szanujac
to nalezy unikac¢ zbyt intensywnych otwartych atakow na nig. Poglad ten uza-
sadniany byl przede wszystkim tym, ze religia wykracza poza obszar obiek-
tywnej, weryfikowalnej wiedzy, ktorg mozna traktowac jako pewne wspolne
dobro. Tg sferg zajmuje si¢ nauka, ktéra odpowiada na pytania o to jaki jest
$wiat. Religia za$ wskazuje na wartosci, duchowe potrzeby cztowieka i na to,
co jest poza tg sfera, ktorg zajmuje si¢ nauka. Przy takim zalozeniu, lepiej ja
zostawi¢ prywatnym wyborom. Konsens ten wydawat si¢ na tyle istotnym
dobrem spotecznym, Ze jego utrata za cen¢ gloszenia niewiary wydawala si¢
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zbyt wysoka, nawet dla ateistow, ktoérzy podwazali owg roztacznos$¢ obsza-
réw zainteresowania nauki i religii, jak Dawkins i obecni przedstawiciele
nowego ateizmu. Ale wydarzenia, ktore nastapity po 11.09.2001 r. zmie-
nity ten stan rzeczy, ukazaty, ze religia moze by¢ zrodtem przemocy. Kazda
religia, islam, chrzescijanstwo, judaizm, takze religie Wschodu (przypadki
agresji ze strony fundamentalistow hinduistycznych). Tym samym dla czgsci
ateistow szacunek wobec niej stal si¢ podejrzany. Trzeba bylo tylko otwarcie
zerwac z teza o roztacznosci obszarow zainteresowania religii i nauki, by te
pierwsza zaatakowac za jej naukowg ignorancje.

Nastapita w ten sposob istotna zmiana w zestawie glownych argumentéw na
rzecz ateizmu i jego ogdlnego charakteru. Ona to obok odrzucenia zasady sza-
cunku wobec religii lezy u podstaw tego nowego zjawiska. Podwazyta bowiem
jej teoretyczne uzasadnienie: zasade oddzielenia nauki od $wiatopogladu. Nie
jest to zmiana jednoznaczna, poniewaz wszystkie uzywane przez nowy ateizm
argumenty istnialy juz wczesniej, a stare i mniej charakterystyczne dla tegoz
bynajmniej nie przestaly istnie¢, to jednak nastgpilo znaczace przesunigcie.
Jego wiodacy typ w przeciwienstwie do starszych form odwotuje si¢ do nauk
przyrodniczych, a szczegdlnie biologicznych: teorii ewolucji, neurokognity-
wistyki wraz z jej zastosowaniami w antropologii, psychologii, religioznaw-
stwie, nieco rzadziej do fizyki. Odwotania do logiki, analizy jezyka, filozofii,
tradycyjnej psychologii, historii religii, biblistyki, archeologii biblijnej, historii
Kosciota, kwestii spotecznych, etycznych, ktére byly stosowane kiedys, cho-
ciaz catkiem nie zniktly, znalazty si¢ na dalszym planie.

Trzy typy starego ateizmu a argumentacja nowego

1. Ateizm kontynuatoréw mistrzow podejrzen, o ktorym pisat Paul
Ricoeur?, czyli ateizm autoréw odwotujacych sie (jak egzystencjalista Sar-
tre czy postmodernista Foucault) do pogladéw Marksa, Nietzschego i Freuda
(moglibysmy doda¢ tutaj rowniez Durkheima) koncentrowal si¢ na anali-
zie religii jako pewnego zjawiska psychologicznego badz socjologicznego.
I jakkolwiek wszyscy oni powotywali si¢ tez na Darwina, to jego nazwi-
sko pozostawato raczej w tle, jako dalsza, posrednia inspiracja. Oczywiscie

2 Por. np. P. Ricoeur, Religia, ateizm, wiara [w:] Egzystencja i hermeneutyka, rozprawy
o metodzie, Warszawa 1985, s. 33-61.
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spotykamy tu rozmaite poglady, ale potaczone jednym: podwazaniem reli-
gii przez demaskowanie innych niz deklarowane motywy ich wyznawcow.
Wszyscy oni wywodzili wiarg ze zgota niereligijnych i mato chwalebnych na
ogo6l pobudek. Naprawde odnosita si¢ wiec do stosunkow spotecznych i rela-
cji migdzy ludzmi, wzajemnych animozji czy urazéw, zarowno jednostko-
wych jak 1 grupowych, ale projektowata je w sferg transcendentng. Usunigcie
tych zrédel wiary miato automatycznie religi¢ zlikwidowa¢. Poglady tych
myslicieli bywaty czgsto ze soba faczone.

Ta forma atakowania religii, polegajaca na demaskowaniu prawdziwej jej
natury jest w nowym ateizmie obecna, ale zmienita swdj charakter. W tym
ujeciu wiara tez jest wytworem innych sit, niz sama to przyznaje, ale prze-
staje by¢ uznawana za wyraz relacji migdzyludzkich, indywidualnych czy
spotecznych, lecz po prostu za wytwoér ewolucji genetycznej, memetycznej,
czyli analogicznej do biologicznej zmiany idei i zachowan niedziedziczo-
nych drogg genetyczna’. Jest konsekwencjg dziatania mozgu, naturalnych
mechanizméw umystowych. Dla mistrzéw podejrzen religia rzeczywiscie
mowila jaka$ prawde o pewnej rzeczywistosci, tylko innej niz przyznawala.
Dla nowego ateizmu religia nie moéwi zadnej, nawet wypaczonej prawdy
o niczym*. Jest po prostu pomytka, ktamstwem, urojeniem. Ta nowa forma
demaskacji wierzen religijnych pozostaje o wiele mniej wyrafinowana
i traktuje je ptycej niz poprzednie. Ale uzyskuje wyrazniejsze potwierdze-
nie (w deklaracji, czy naprawde to inna sprawa) empiryczne odwolujac si¢
wprost do osiggni¢c¢ nauk przyrodniczych. Te bowiem uchodza za lepiej uza-
sadnione niz nauki spoteczne. Ich wyniki sa jednoznaczne i jasniej wyrazane,
cieszg si¢ wickszym autorytetem, co skrzetnie wykorzystuje omawiany ruch.

2. Ateizm logikow i filozofow analitycznych mial zupehie inny charak-
ter. W mniejszym stopniu zajmowal si¢ religiag jako zjawiskiem spotecznym,
psychologicznym i pewnym stylem zycia ale tez nie samym Bogiem, skupia-
jac si¢ raczej na analizie zdan religii — ich charakteru, sensownos$ci 1 warto$ci

3 R. Dawkins, Bég urojony, Warszawa 2007, s. 238-278; D. Dennett, Odczarowanie. Reli-
gia jako zjawisko naturalne, Warszawa 2008, s. 131-178.

4 D. Wulff, Psychologia religii, klasyczna i wspotczesna, Warszawa 1999, s. 532. Autor
proponuje tam podziat psychologii religii, ktore opieraja si¢ na zatozeniu jej falszywosci, na
literalne zaprzeczenie i interpretacje redukujace. Te nurty, na ktorych opiera si¢ nowy ateizm sa
tam zaliczone do pierwszej grupy, poglady Freuda i podobne do drugiej. Dla pierwszej religia
jest po prostu fatszem, dla drugiej przekazuje ukryta prawde o psychice.
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logicznej za pomoca srodkéw jakie daje logika. Nie tworzyl alternatyw-
nej wobec religii metafizyki, a tym bardziej duchowosci, podawat jedynie
logicznej analizie jej jezyk. Ateizm w takim wydaniu byt pewng forma pro-
fesjonalnej filozofii.

3. Bezposrednia krytyka twierdzen religii tez jest oczywiscie w nowym
ateizmie obecna. Ale zamiast wyrafinowanej aparatury logicznej widzimy tu
przede wszystkim odniesienia do nauk przyrodniczych. Znajdujemy tu co
prawda krytyke dowodow na istnienie Boga, ale ta przeprowadzona przez
Dawkinsa wypada przeciez blado na tle np. Cudu teizmu Mackie’ego’, i nie
wnosi tu nic nowego. Konstruuje si¢ tez dowody na nieistnienie Boga, ale
sptycone pod wzgledem uzytego warsztatu analizy logicznej, semantycz-
nej, syntaktycznej sprowadzajace si¢ do twierdzenia, ze po Darwinie wiara
w Boga jest zbedna lub wrecz niemozliwa. Najwazniejszy argument prze-
ciw istnieniu Boga jest odwroceniem argumentacji teistycznej i opiera si¢
na teorii ewolucji: Bog by by¢ tak ztozonym, by zastuzy¢ na miano Boga,
musialby wyewoluowaé, bo nie moze cos tak ztozonego istnie¢ samo z sie-
bie, ale wtedy nie bytby Bogiem®. Tak teizmowi przeciwstawiany jest wprost
darwinizm, ale rozwiniety w swego rodzaju metafizyke. Tym samym jednak
zamiast logicznej analizy twierdzen religii mamy raczej prob¢ zastagpienia
jednego systemu metafizycznego innym.

4. Ateizm historykéw 1 krytykow religii w przeciwienstwie do pozo-
statych nie posiadal charakteru przede wszystkim filozoficznego, ale raczej
opierat si¢ na krytyce tekstow, ludzi i instytucji zwiazanych z religia. Przy-
ktadem takiej formy ateizmu jest dziatalno$¢ Karlheinza Deschnera’, bardzo
wobec religii agresywna, ale podejmujaca dos¢ staranng krytyke réznych
kulturowych, politycznych i spotecznych jej przejawow.

Nowy ateizm rowniez krytykuje kulturowe, spoteczne i etyczne przejawy
religii®. Ale brakuje mu systematycznej historycznej analizy. Sa w nim obecne
raczej powierzchowne odniesienia do faktu, ze zabijano w imig religii i swo-
bodnie wybrane przyktady do z gory zatozonej tezy, ze religia jest zta i skutki

> J.L. Mackie, Cud teizmu, Warszawa 1997. Dzieto w cato$ci poswigcone jest krytycznej
logicznej analizie argumentow teistycznych, z perspektywy ateizmu empirycznego.

¢ R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 161-225

7 Znany z dziet takich jak: Krzyz panski z kosciotem, Gdynia, 1994; Kryminalna historia
chrzescijanstwa, Gdynia 1998 -2002.

8 Tamze , s. 321-460.
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jakie wywotuje sa grozne dla spoteczenstwa’. Duzo jest bezposrednich odwotan
do wydarzen wspotczesnych, islamskiego terroryzmu, amerykanskiego funda-
mentalizmu chrzescijanskiego itp. Opierajac si¢ na naukach przyrodniczych
nauki spoteczne i historyczne traktuje raczej marginalnie. Zamiast rzetelnego
przedstawienia historycznych faktow przedstawiony zostaje odbiorcom raczej
zbior anegdot bedacych ilustracjg tezy o szkodliwosci irracjonalizmu religii
przeciwstawionemu racjonalizmowi nauki i ateizmu.

Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ wigc, ze nowy ateizm jest w pewnej
mierze krokiem wstecz. Cho¢ odwotuje si¢ do nauki, w istocie raczej obniza
poziom naukowej rzetelno$ci. Mozna wrecz zapyta¢ co nowego wnosi w sto-
sunku do poprzednich jego form? Jak pokazaliémy wyzej, s3 w nim obecne
wszystkie wymienione sposoby argumentacji przeciw tezie teistyczne;j. Jezeli
poréwnywac go ze starym na polu demaskowania zjawiska religii, logicznej
analizy jej zdan oraz spolecznej i historycznej krytyki to trzeba przyznac,
ze jest ona na zdecydowanie nizszym poziomie. Mimo to c¢i przedstawiciele
starych form, ktéorym zawsze byt bliski bezkompromisowy, wojujacy ateizm
niejako przylaczaja si¢ do nowego ateizmu. Przyktadem tego jest wreczenie
nagrody im. Deschner Prize Dawkinsowi w 2007 r.!°, a na gruncie polskim
wlaczanie do swojej argumentacji tez nowego ateizmu przez przedstawicieli
ateizmu semantycznego, Bohdana Chwedenczuka i Barbary Stanosz'!, kto-
rzy niejako dotaczyli do tego nowego zjawiska. Co wigc sprawia, ze mimo
obnizenia poziomu dyskusji jest tak atrakcyjny i odniost sukces?

2. Analiza przyczyn sukcesu

Wydaje sig, ze jego sita wyrasta z kilku, SciSle ze soba zreszta powiaza-
nych czynnikow.

1. Nowy ateizm nie ma (w deklaracji) przede wszystkim charakteru filo-
zoficznego, ani ideologicznego, ale chce by¢ bezposrednig konsekwencja

° R. Dawkins, Bég urojony, dz. cyt., s. 377-414. Na tej krytyce skoncentrowany jest tez
ateizm Christophera Hitchensa i Sama Harrisa, o ktorych nizej.

10 http://pl.wikipedia.org/wiki/Richard Dawkins (data dostepu: 10.10.2013).

Il Barbara Stanosz jest ttumaczka i autorka wstepu do jednego z manifestow nowego ate-
izmu: D. Dennett, Odczarowanie..., dz. cyt., s. 7-22. Bohdan Chwedenczuk za$ wpisuje si¢
w nowy ateizm na przyktad artykutem: Religia. Co o niej wiemy?, opublikowanego na portalu
Racjonalista.pl: http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,5037/k,3 (data dostepu: 10.10.2013).
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nauk przyrodniczych. Czesto taczy si¢ to ze wspomnianym pewnym obni-
zeniem poziomu w sferze argumentacji czysto filozoficznej. Nawet Daniel
Dennett najbardziej predestynowany do kontynuowania klasycznej krytyki
teizmu jako uczen wybitnych filozoféw analitycznych, tez jej nie rozwija
proponujac jedynie nieco bardziej filozoficznie wyrafinowang wersj¢ ateizmu
Dawkinsa, opartego nie na watkach obecnych u klasykow tej tradycji mysli,
ale jedynie filozoficznym wyrazeniu tej samej formy darwinizmu, ktéra
proponuje Dawkins. Czgsto nowy ateizm jest atakowany za wlasnie mniej-
sze logiczne, filozoficzne czy religioznawcze wyrafinowanie niz to ktorym
odznaczajg si¢ rozne formy starego'. Taka krytyka to jednak nieporozumie-
nie. Uwaga ta nie dotyczy polemicznej analizy pogladow Dawkinsa dokona-
nej przez Alistera McGratha, ktorej nie bedziemy tu opisywaé szczegotowo.
Wystarczy tylko wspomnie¢, ze w dwu swych ksigzkach!®* poswieconych
Dawkinsowi analizuje jego poglady w catym ich kontekscie, w tym sensie
nie jest to krytyka powierzchowna, moze jednak budzi¢ pewne zastrzezenia
pozostawiajac pewien niedosyt, potrzebna jest kontynuacja. Dyskusja Daw-
kinsa i McGratha zastuguje na osobna publikacje. Ale teraz nie o tym. Istota
tego ruchu jest wlasnie zwrocenie si¢ wprost do danych nauk przyrodniczych
z pomini¢ciem tradycji filozoficznej czy religioznawczej. Chee dowiese, ze
obraz §wiata, ktory wylania si¢ z tego obszaru wiedzy czyni zb¢ednym pojecie
Boga. Wszystkie te sfery, w ktorych teza o istnieniu Boga co$ wyjasniata zda-
niem nowego ateizmu nauka pozwolita zrozumie¢ lepiej. Tym samym zbedna
jest doglebna znajomos¢ samej religii, jej historii, tradycji, argumentacji. Tak
jak nie trzeba — powiadajg — zna¢ si¢ na basniach o wrédzkach, astrologii'* by
W nie nie wierzy¢, tak tez nie trzeba zna¢ si¢ na religioznawstwie, by odrzu-
cac religie. Wystarczy ich zdaniem zapoznac si¢ z obrazem §wiata, jaki daja
nauki przyrodnicze i tylko ogdlnie zaznajomi¢ si¢ z tezg religii. Ganienie
za to nowego ateizmu przypomina troche¢ krytyke zupy ogorkowej za to, ze

12 Por. np. wywiad z Markiem C. Taylorem amerykanskim filozofem religii w dodatku
Europa do tygodnika Newsweek (pazdziernik 2009 nr 2, 283/2009) s. 14. Cytujg¢ to jako przy-
ktad tego typu krytyki nowego ateizmu: ,.Dawkins i Hitchens sa kompletnymi ignorantami
w dziedzinie, o ktorej wypowiadajg tak ostre sady. Gdybym ja napisat takg ksiagzke o nauce, jaka
Dawkins napisat o religii, naukowcy chybaby mnie zjedli.”

3 A. McGrath, Bég Dawkinsa. Geny, memy i sens zycia, Krakow 2008; tenze: Bdg nie jest
urojeniem, Krakow 2007 (ksiazka wydana po polsku pozniej napisana zostata wczesniej).

14 R. Dawkins, Wstep do wydania II, [w:] Bég urojony, dz. cyt., s. 24.
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nie smakuje jak czekolada. Lekcewazacy stosunek do badan religii stanowi
o0 jego istocie. Mimo krytyk to wlasnie owo oparcie si¢ na naukach przyrod-
niczych przyczynia si¢ do jego popularnosci i jest zrodtem jego sukcesu.

2. Nowy ateizm jest pewng probg tworzenia catosciowego Swiatopo-
gladu, udziela odpowiedzi na pytania ze wszystkich sfer zycia. Szczegdétowo
omawia natur¢ i zrédla bytu jako takiego, wszechswiata, zycia i budowy
poszczegodlnych organizmow, natury ludzkiej, psychiki, spoteczenstwa, poli-
tyki, historii. Wypowiada si¢ na temat wartosci etycznych, estetycznych,
literatury, muzyki, sztuki. Jest ofertg dla ludzi poszukujacych sensu zycia
i chcacych zrozumie¢ swoje miejsce we wszechswiecie's. Przeksztatca nauke
w metafizyke tworzac zwarty, w miar¢ spojny, wszechobejmujacy system
filozoficzny, dla ktorego nie ma kwestii nierozwigzywalnych. Stawia osta-
teczne pytania i daje naukowe na nie odpowiedzi. Jest to dokladnie wbrew
modom intelektualnym charakterystycznym dla II potowy XX wieku. Wtedy
w filozofii dominowat trend nakazujacy odchodzenie od wielkich narracji,
cho¢ oczywiscie nie wszyscy mu si¢ poddawali. Nowy ateizm odwotujac si¢
do nauki, a nie filozofii powrdcit paradoksalnie do tej jej tradycyjnej funkcji.
W XX wieku probowata by¢ ona nauka, a w obecnym nauka stata si¢ filozofig
jako nowy ateizm, przestaje by¢ techniczng analiza poszczeg6lnych proble-
mow, a staje si¢ systemem, filozofig natury troche¢ na wzor naturalistycznej
filozofii greckiej, od jonskiej po stoickg. Metafizyka jawi si¢ za$ jako osta-
teczna konsekwencja nauki.

3. Jednakze nowy ateizm podobnie jak wyzej wspomniane filozofie jest
czyms$ wiecej niz przeksztalcong w metafizyke popularyzacja osiagnig¢ nauk
przyrodniczych. To nie tylko alternatywny wobec religii poglad na §wiat, ale
taz 1 duchowos¢. Uzywamy celowo tego pojecia, zamiast ,,religia”, kojarza-
cego si¢ przeciez z wiarg w takich czy innych bogow. Nowy ateizm jest forma
duchowosci rozumianej jako zespot przekonan, postaw i praktyk skupionych
wobec sensu zycia, czczenia rzeczywistosci wyzszej niz cztowiek, przezywa-
nia mysterium tremendum et fascinans'®. Owo mysterium umieszcza jednak

15 R. Dawkins, Bog urojony, dz. cyt., s. 484-502; tenze: Rozplatanie teczy. Nauka, zludzenia
i apetyt na cuda, Warszawa 2001.

!¢ Nawigzanie do definicji $wigto$ci niemieckiego fenomenologa religii Rudolfa Otto
7 jego najglo$niejszej pracy Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do
elementow racjonalnych, Wroctaw 1993.
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wprost w rzeczywisto$ci badanej przez nauki przyrodnicze. Dawkins w swej
niestety nie przetozonej na nasz j¢zyk jedna ze swoich ciekawszych prac: The
ancestor’s tale bedaca swiadomym nawigzaniem do dwodch dziet z chrzesci-
janskiej klasyki angielskiej, XIV — wiecznych Opowiesci kanterberyjskich
(ang. Canterbury tales) Geoffreya Chaucera i XVII wiecznej Wedrowki
pielgrzyma Johna Bunyana, gdzie opowiada o pielgrzymce do zrodet zycia
wzdhuz jego galezi zaczynajac od wspotczesnego cztowieka cofajac si¢ stop-
niowo i spotykajac innych pielgrzymow, inne gatunki organizméw zywych
w momentach rozgalezienia si¢ ich linii rodowych, konczy taka deklaracja
religijng ,,Pielgrzymka implikuje poboznos$¢ i czes¢ (...) Ja chce sprowadzié
czy znizy¢ prawdziwg cze$¢ ktora poruszeni jestesmy by $wigci¢ wszech-
swiat, kiedy tylko poznaliSmy go odpowiednio (...) Moj sprzeciw wobec
wierzen ponadnaturalnych, dotyczy wlasnie tego, ze w pozatowania godny

sposéb nie odnoszg si¢ do wzniostej wielkosci realnego $wiata™!”

. Jest wigc
rodzajem opartego na nauce, racjonalistycznego kultu natury. Jej preceden-
sem s3 pewne formy filozofii antycznej. Do pewnego stopnia filozofia jonska,
ale lepiej systemy hellenistyczne: stoicyzm i epikureizm, ktore byly oparta
na racjonalizmie i naturalizmie pewng formg duchowosci i stylem zycia. Do
nich mozna zaliczy¢ takze spinozjanski panteizm, o§wieceniowy deizm, czy
ateizm Diderota albo Holbacha.

4. Wyraza si¢ on w literaturze popularnonaukowej, odwotuje si¢ do
jezyka i §rodkdéw ekspresji charakterystycznych dla pop-kultury. Nie jest
adresowany przede wszystkim do $rodowisk akademickich, a bardziej do
odbiorcy masowego, zywo obecny w internecie. W tym konteks$cie mniejsze
logiczne, filozoficzne czy metodologiczne wyrafinowanie jest zaletg'®. Jest
prowokujacy, bulwersujacy i przyciaga uwage. Ma by¢ atrakcyjny takze i dla
elit intelektualnych, ale nie dla nich przede wszystkim. Nie traci zwigzkow

17 Pilgrimage implies piety and reverence (...). [ want to reduce or downgrade the true rev-
erence whitch with we are moved to celebrate the universe, once we understand it properly (...)
My objection to supernatural beliefs is precisely that they miserably fail to the sublime grandeur
of the real world” (Richard Dawkins The ancestor s tale, The Pilgrimage to the Dawn of Life,
Londyn 2005 s. 629).

Podobnie D. Dennett drzewo zycia i przyrode obdarzyt religijng niemal czcig (D. Dennett,
Darwins’ dangerous idea, s. 520). Zakonczyt swoj wywod na tej stronie zdaniem: ,,The world
is sacred”.

'8 Sami atei$ci sa tego $wiadomi, por. R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 23.
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z osiagni¢ciami akademickiej nauki, ale albo w ogoéle albo powierzchownie
odnosi si¢ do osiagni¢¢ tradycyjnej filozofii, psychologii, socjologii religii.
Jest tacznikiem migdzy uprawianymi na uniwersytetach naukami Scistymi
a popularna kultura i duchowoscia niejako ponad glowami humanistéw. Stat
si¢ popularyzacja nauk przyrodniczych jako nowej duchowos$ci dla mas,
dostosowang do wspotczesnej wrazliwosci, ktora ceni naocznos$¢, medial-
nos$¢, konkretnos¢, dostownos$é, prostote, fatwos¢ i atrakcyjnosé przekazu.

5. Odwoluje si¢ do wydarzen politycznych. Jego bezposrednig inspiracja
byt przeciez zamach z 11 wrzesnia 2001 r., a takze wojny w Afganistanie
i Iraku, aktywizacja islamskiego fundamentalizmu oraz osoba amerykan-
skiego prezydenta George’a W. Busha i wplyw na polityke srodowisk religij-
nej prawicy. Nie boi si¢ publicystycznego charakteru. Jest reakcja na poczu-
cie zagrozenia ze strony radykalnych srodowisk religijnych. Przyjmuje styl
misjonarski, jest bezposrednig proba reagowania na potrzeby i lgki wspotcze-
snego czlowieka. Odwotuje si¢ do faktow i wydarzen, ktére odbiorcy znaja
z telewizji i internetu. Wystepuje przeciw religii we wspolczesnych sporach
etycznych, spotecznych i politycznych przeciwstawiajac jej wlasny system
przekonan metafizycznych i aksjologicznych.

6. Nowy ateizm jest bezkompromisowy, radykalny, wyrazisty. Otwarcie
odrzuca zasady politycznej poprawnosci uksztattowane przez postmoder-
nizm. Odwotuje si¢ do czarno-biatych schematow. Wszystko, co nie opiera
si¢ wprost na nauce, a pretenduje do bycia prawda, jest falszem i zastuguje
zdaniem nowych ateistow na potepienie. Jest to oczywiscie teza scjentyzmu,
ale ten dawniejszy raczej unikal metafizyki uznajac ja za zbidr zbgdnych
lub bezsensownych problemoéw, ten nowy ich jednak nie odrzuca, proponu-
jac tylko odmienne rozwiazania, jest zatem scjentyzmem zaangazowanym
metafizycznie. Deklaruje si¢ jako jedynie stuszna prawda, proponujaca pro-
sta, empirycznie weryfikowalng wizj¢ nie tylko §wiata, ale w ogole bytu.
Nie kryje swych ,,misjonarskich” i ,,ewangelizacyjnych” zapgdoéw. Dazy do
nawrdcenia ludzko$ci na ateizm. Jest swego rodzaju ewangelia i oredziem dla
$wiata. Jasno wskazuje wroga — religie i sposob jego likwidacji — propago-
wanie osiagni¢¢ nauki i deprecjacja poznawczych, etycznych i spotecznych
walorow religii. Unika potsrodkow, niedomowien i przemilczen. Przeciw-
stawiajac si¢ religijnemu fundamentalizmowi tworzy jego lustrzane odbicie,
tak jak on jednak moze by¢ atrakcyjny dla wielu ludzi, ktérzy zmeczeni sa
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relatywizmem i $wiatopogladowa nijakoscia postmodernistycznej kultury,
w ktora jednak zarazem doskonale si¢ wpisuje przejmujac jej swiecki cha-
rakter oraz medialnos¢, ale odrzucajac subiektywizm i irracjonalizm. Racjo-
nalizm do ktérego si¢ odwoluje ma by¢ wystarczajaca rdznica w stosunku
do fundamentalizmu religijnego, chce glosi¢ poglady obiektywnie weryfiko-
walne, w przeciwienstwie do narzucajgcych swe arbitralne wierzenia religii,
ktore przyjmuje si¢ ,,na wiar¢”".

7. Przybiera czgsto zorganizowang postac. Ma charyzmatycznych i tatwo
rozpoznawalnych lideréw, jest obecny w internecie, organizuje konferencje,
akcje reklamowe itp. Wyraza si¢ za pomocg bestsellerowych, bulwersuja-
cych ksigzek. Jest krzykliwy, agresywny kierujac swa oferte do kazdego.
Organizuje spotkania mogace by¢ alternatywa dla religii. Nie unika nawet
pewnego typu rytualdw alternatywnych wobec tych tradycyjnych jak $luby
czy pogrzeby.

3. Ruch trzeciej kultury jako teoretyczne zaplecze
nowego ateizmu

Ruch trzeciej kultury — gléwne zalozenia

i znaczenie dla nowego ateizmu

Aby zrozumie¢ natur¢ owego przeksztalcenia si¢ nauki w popularng
naturalistyczng metafizyke, co decyduje o sukcesie nowego ateizmu, trzeba
zrozumie¢ tto ideowe, na ktorym si¢ pojawil. Jest on bowiem $cisle powia-
zany z szerszym pradem intelektualnym, ktéry za Johnem Brockmannem
nazywam ,.trzecig kulturg” w nawigzaniu do Two cultures C. P. Snowa®,
gdzie autor porownat ze soba swiatopoglady przedstawicieli nauk $cistych
i humanistycznych podkreslajac dzielace je réznice. Brockmann w eseju
Trzecia kultura® zasugerowal, ze oto rodzi si¢ ruch intelektualny, w ramach
ktérego przedstawiciele nauk $cistych zaczynaja powoli zajmowaé miejsce

19 Tamze, s. 27-28.

20 W 1956 roku brytyjski naukowiec i pisarz Charles Percy Snow na famach New Statesman
w wydaniu z 6 pazdziernika roku opublikowat artykut pt. Two cultures. 7 maja 1959 roku
w siedzibie senatu Uniwersytetu w Cambridge wygtlosit wyktad pod takim samym tytutem.
W 1963 roku zostat on wydrukowany w tomie The two cultures and the second Lock.

21 J. Brockmann, Trzecia kultura, [w:] Trzecia kultura, red. J. Brockmann, Warszawa 1996,
s. 15-37, odniesienie do Snowa zob. s. 15.
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w kulturze, przynalezne dotychczas humanistom. W wydanym kilka lat p6z-
niej eseju ,,New humanists” po polsku Nowy renesans* zauwazyl, ze row-
niez czegs¢ przedstawicieli nauk humanistycznych upodabnia si¢ w sposobie
uprawiania nauki jak i gloszonych tre$ci do przedstawicieli nauk przyrodni-
czych. Powstaje w ten sposob humanistyka oparta bezposrednio na naukach
scistych. To wtasnie ona umozliwita uformowanie si¢ nowego ateizmu. Ruch
trzeciej kultury odrzuca dogmat rozdziatu nauk $cistych od obszaréw zain-
teresowan humanistyki czy duchowosci dowodzac, ze nauki przyrodnicze
sg zdolne do rozwigzywania tych pytan, na ktore odpowiadata humanistyka,
a nawet religia. Religia w ruchu trzeciej kultury staje si¢ w calo$ci domenag
badan naukowych, ktore nie zostawiaja miejsca na indywidualny wybor. To
nickoniecznie musi prowadzi¢ do ateizmu. Wsrod ludzi zwigzanych z tym
ruchem sg i ludzie wierzacy w Boga, ale w takim stopniu, w jakim jest to do
pogodzenia z nauka, na og6t odmienny od tradycyjnych religii, mozliwe sa
roézne formy deizmu czy naturalistycznego panteizmu, a nawet mistycyzmu.
Jednakze owo charakterystyczne dla trzeciej kultury oddanie sfery pytan na
jakie odpowiada religia nauce, decyduje o agresywnym charakterze nowego
ateizmu. Nie nalezy jednak tej agresji rozpatrywaé w kategoriach psycholo-
gicznych czy etycznych. Jest ona prosta konsekwencja przyjetych rozwiazan
teoretycznych, a te oparte sa na pewnych osiagnigciach nauk przyrodniczych.
Aby zrozumie¢ nowy ateizm nalezy si¢ przyjrze¢ tym dziedzinom. Nie czy-
nigc tego doprowadzamy do dos¢ powierzchownego napigtnowania nowego
ateizmu za agresj¢, nietolerancj¢, arogancj¢ itp., bez proby nawet zrozumie-
nia jego tresci. Taka polemika przynosi dos¢ jatowe rezultaty. Nowy ateizm
nie wychodzi bowiem z jakiej$ refleksji z zakresu metafilozofii czy filozofii
nauki albo religii zastanawiajac si¢ nad wzajemnym stosunkiem tych dzie-
dzin do siebie, ale pragnie by¢ bezposrednim sprawozdaniem z badan nauk
przyrodniczych, by¢ ich prosta konsekwencja. Nie mozna zatem go rozwazaé
tak jak omawia si¢ koncepcje filozoficzne przez analiz¢ tworczosci jednego
autora. Nie ma on bowiem sensu poza kontekstem wynikow badan pewnych
dziedzin nauk przyrodniczych i opartych na nich nurtach w humanistyce,
ktore staja si¢ alternatywa wobec humanistyki tradycyjne;.

22 J. Brockmann, Nowy renesans, [w:] Nowy rensans, red. J. Brockmann, Warszawa 2005,
s. 9-20.
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Neodarwinizm i jego konsekwencje

dla humanistyki jako podstawa nowego ateizmu

W 1II potowie XX wieku i na poczatku XXI bujnie rozwijajg si¢ jako
dziedziny badan naukowych lub paranaukowych rézne dyscypliny bedace
konsekwencjami neodarwinizmu powstatego w latach 40-tych. Jego rdze-
niem byta genetyka populacyjna czyli matematyczna procedura obliczania
zmiennos$ci wystgpowania gendéw w populacji oparta na polaczeniu teorii
Darwina z genetyka Mendla. Z czasem neodarwinizm dostarczyt narze¢dzi
do stworzenia syntezy wszystkich dyscyplin biologicznych, a wkrétce i do
przekroczenia ich granic. Niedtugo bowiem zrodzily si¢ dziedziny badan,
ktore pozwolity na wkroczenie neodarwinizmu na obszar do tej pory zarezer-
wowany dla nauk humanistycznych. Nie jest przypadkiem, ze do tych uczo-
nych, ktorzy wniesli najwigkszy wktad do wszystkich tych dyscyplin nalezy
Richard Dawkins, ktory miat pozniej sta¢ si¢ ikona nowego ateizmu. Jego
osoba spaja w jedng cato$¢ te gat¢zie badan naukowych z tym ruchem stajac
si¢ waznym przedstawicielem obu nurtéw intelektualnych. Tres¢ opartych
na neodarwinizmie dyscyplin pozostaje gtdéwnym teoretycznym zapleczem
nowego ateizmu.

Socjobiologia oraz rozwini¢ta z niej psychologia i antropologia ewolu-
cyjna stworzyta podstawy do pojmowania cztowicka w kategoriach biolo-
gicznych, dostarczyta bowiem teoretycznych narzedzi do badania zycia spo-
lecznego zwierzat w oparciu o zatozenia darwinizmu przez koncepcje: doboru
krewniaczego, altruizmu odwzajemnionego i strategii ewolucyjnie stabilnej,
ktére pozwolity badaé spoteczne zachowania zwierzat. Wielkim sukcesem
tak rozumianej socjobiologii bylo wyjasnienie w kategoriach neodarwini-
stycznych takich zjawisk jak kolonie owadow spotecznych, ktore zdawaly si¢
przeczy¢ darwinizmowi rozumianemu jako bezwzgledna walka o byt lub tez
sugerowaty istnienie doboru dla dobra gatunku. Socjobiologia wyjasnita te
zjawiska odwolujac si¢ jedynie do genetyki populacyjnej. Stworzyto ja kilku
badaczy z Wielkiej Brytanii i USA: William Hamilton (1936-2000), George
Williams (1926-2010), John Maynard-Smith (1920-2004) i Robert Trivers
(ur. 1943) i miata na poczatku charakter czysto naukowy, bez $wiatopoglado-
wych czy filozoficznych ambicji. Przetom nastapit w 1976 roku i to w dwoch
niezaleznie napisanych dzietach. Przeniesienia jej osiggni¢¢ do badan nad
czlowiekiem dokonat wowczas Edward O. Wilson (ur. 1929) w pierwszym
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i ostatnim rozdziale swej Socjobiologii®>. W calo$ci tej problematyce poswig-
cit nastepne dzieto O naturze ludzkiej**. Istotnym za$ elementem przeksztat-
cenia socjobiologii w pewng catoéciowa koncepcje, ktora wyrastata ponad
waska dziedzing badan nad zachowaniem zwierzat w dziedzing o aspiracjach
uniwersalnie $wiatopogladowych byt Samolubny gen® pierwsza ksigzka
Richarda Dawkinsa. Socjobiologia byta szokiem dla dwczesnych przedsta-
wicieli nauk spotecznych. Do tej pory nie zdobyta pelnego uznania, cho¢
jej wplyw stale rosnie. Jej zwolennicy jednak zinterpretowali opor przeciw
niej jako wyraz uprzedzen ideologicznych. Tak jest zreszta do dzis, cho¢ ani-
mozje sa duzo mniejsze, ale podzial pozostat. Zapoczatkowata jednak ona
rozwdj wielu dyscyplin, ktore przekroczyly podzial na nauki przyrodnicze
i humanistyczne. Wytworzyta ewolucyjng psychologi¢ i antropologie, etyke,
ekonomig, estetyke, religioznawstwo tlumaczac wiele zachowan ludzkich
w kategoriach ewolucyjnych. Nauki te rozwijaja si¢ ciagle i dochodza do
interesujgcych rezultatow.

Wktad Wilsona i Dawkinsa polega na tym, ze umozliwili przeniesienie
rezultatow badan z zakresu biologii na nauki spoleczne, psychologig i filo-
zofie. Samo za§ powodzenie tych dyscyplin jest traktowane przez nowych
ateistow jako dowdd na to, ze nie ma obszar6w poznania niedostgpnych dla
nauk przyrodniczych. Zanegowaly kartezjanski dualizm w spojrzeniu na
czlowieka. Nie pozostawity miejsca nie tylko dla duszy ale dla sfery spe-
cyficznie ludzkiej. Czlowiek stat si¢ po prostu jednym ze zwierzat i jego
zachowania w zakresie zycia plciowego, spotecznego, przyjmowanych zasad
etycznych i spolecznych, dziet sztuki, a nawet zachowan religijnych badane
sa tak jak tychze obyczaje. Nie ma w nich miejsca na sfere, ktora bytaby
specjalnie zarezerwowana dla refleksji czysto humanistycznej, a tym bardziej
dla religii czy teologii. To stanie si¢ jednym z fundamentéw nowego ate-
izmu i bedzie decydowato o jego agresywnosci i bezkompromisowosci. Te
aspekty zycia ludzkiego zostaty zdaniem jego zwolennikow zaanektowane
przez biologie. Negowanie tego jest dla nich jedynie ignorancjg potaczong
z ideologicznym zacietrzewieniem i brakiem pokory wobec faktéw. By si¢
z nimi zmierzy¢ trzeba wejs¢ na obszar tych dyscyplin. Ich wyniki nie sa do

% E.O. Wilson, Socjobiologia, Poznan 2001.
2 E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, Poznan 1998.
% R. Dawkins, Samolubny gen, I wyd. 1996; 1l wyd., rozszerzone, Warszawa 2003.
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przyjecia dla wszystkich przedstawicieli tych dziedzin, ale znalazly sporo
zwolennikow i staty si¢ liczacym nurtem w tych naukach, na dodatek medial-
nym, nie bojacym si¢ oddzialywania w zakresie publicystyki i kultury popu-
larnej, stanowiac tak podglebie dla przyjecia nowego ateizmu przez nadanie
mu naukowego uzasadnienia.

Krytyka Kkreacjonizmu i apologia darwinizmu stata si¢ nastepnym
polem dla rozwoju §wiatopogladowych konsekwencji neodarwinizmu. Daw-

26

kins obok niezyjacego Stephena Jaya Goulda?, ktory byl zreszta przeciw-
nikiem socjobiologii i zwolennikiem oddzielenia obszarow zainteresowania
nauki od sfery, do ktorej odnosi si¢ religia, to najwigkszy apologeta darwi-
nizmu w sporze z kreacjonizmem. Dawkins wykracza przy tym poza obrong
darwinizmu w $cistym sensie. Przez swojg koncepcje Slepego zegarmistrza®’
wszedl w obszar metafizyki traktujac dobdr naturalny jako alternatywe dla
Boga w byciu zrodtem projektu obserwowanego w przyrodzie. Dobdr natu-
ralny w jego ujeciu stat si¢ §lepym kreatorem organizméw zywych w calej
ich zlozonos$ci. Dawkins dowodzi, ze wyjasnia wszystko to co thumaczy¢
miatoby istnienie Boga odwotujac si¢ do mniej ztozonych $rodkéw: pro-
stego mechanizmu selekcji zamiast nadprzyrodzonej, wszechmocnej osoby.
Istotnym elementem jego argumentacji i jednym z filar6w nowego ateizmu
jest podkreslanie tego, ze ewolucja nie opiera si¢ na przypadku, a w $wiecie
widaé oznaki projektu, ktory ma swojego projektanta. Dawkins podkresla,
ze koncepcja doboru naturalnego jest wystarczajacym wyjasnieniem tego
fenomenu. Projektant czy tez zegarmistrz rzeczywiscie istnieje, powiada
Dawkins, tyle Ze jest to prosty nieSwiadomy, bezcelowy mechanizm selek-
cji. Obrona darwinizmu od poczatku byla dla niego rownoznaczna z obrong
ateizmu. Trudno jednak juz wtedy mowi¢ o nowym ateizmie. Ten powstat
po6zniej jako pewna synteza roznych watkow i dzieto wielu ludzi i tradycji
intelektualnych. Jednak koncepcja slepego zegarmistrza i rozwini¢ta w opar-
ciu o nig sui generis metafizyka stata si¢ jednym z jego filarow pozwalaja-
cych oprze¢ ateizm na biologii i jadrem argumentacji za nieistnieniem Boga.

% S. Jay Gould, Niewczesny pogrzeb Darwina. Wybdr esejow, Warszawa 1999; tenze: za§
Stephen Jay Gould, Skafy wiekéw. Nauka i religia w petni zycia, Warszawa 2002. Pierwsza pozy-
cja ma charakter popularnonaukowy, druga przedstawia jego koncepcj¢ relacji migdzy wiara
a nauka.

77 R. Dawkins, Slepy zegarmistrz czyli, jak ewolucja dowodzi, ze $wiat nie zostal zaplano-
wany, Warszawa 1994. Sam tytut zdradza metafizyczne ambicje dzieta.
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Memetyka. Trudno memetyke uzna¢ za nauke, na pewno nie jest nig
W tym sensie, co jej wzor, jakim jest genetyka, ale rozwingta si¢ jako pewna
paranaukowa dyscyplina na pograniczu filozofii, psychologii i nauk spo-
lecznych uprawianych z darwinowskiej perspektywy. Stata si¢ tak pewnym
dopetnieniem psychologii ewolucyjnej, cho¢ powstata jedynie jako przyktad
ilustracji dziatania doboru uniezaleznionego od DNA, jako proba ilustracji
mechanizmu, ale na innym podtozu. Kontynuatorami tego pomyshu Daw-
kinsa s3 migdzy innymi Dan Denentt, do ktorego jeszcze wrocimy i Susan
Blackmore?®. Pozwolita nie redukujac zjawisk kulturowych do genetyki ana-
lizowa¢ je w tych samych kategoriach, co organizmy zywe jako dalszg czgs¢
szeroko rozumianej ewolucji, w ktorej rolg¢ gendw zajmuja memy, czyli ana-
logiczne do nich replikatory tresci kulturowych, ktére podobnie jak one pod-
legaja procesowi selekcji i ewolucji. Krytyka religii od poczatku byta jednym
z glownych zastosowan memetyki®’, dostarczajacej jej narzedzi do traktowa-
nia wiary w Boga jak wirusa czy pasozyta przenoszonego przez religijng pro-
pagandg. Rozpowszechnianie si¢ tych tresci memetyka bada metodami epi-
demiologii. Bog zostat sprowadzony do poziomu wirusa czy pasozyta, ktory
infekuje umysty. Stata si¢ tak ona jednym z fundamentéw nowego ateizmu.

Wszystkie te zwigzane z neodarwinizmem dyscypliny, $cisle si¢ lacza
z nazwiskiem Richarda Dawkinsa, ale jest on jedynie inspiratorem i popu-
laryzatorem idei rozwijanych przez naukowcow specjalizujacych sig
w poszczegdlnych dziedzinach. Stal si¢ on w ich zakresie waznym posred-
nikiem mig¢dzy naukami $cistymi i humanistycznymi przez ich filozoficzna
interpretacje a zarazem popularyzacje pozostaja w stalym dialogu z nauka,
ktérg zarowno inspiruje jak i popularyzuje. Tym samym nowy ateizm nie jest
jego wylacznym dzietem. Tym bardziej, ze jest wigcej myslicieli pelnigcych
podobng funkcje co Dawkins i przyczyniajacych si¢ do rozwoju idei trzeciej
kultury i nowego ateizmu.

Neurokongnitywistyka jako filozofia umystu nowego ateizmu
Dyscypling zwigzang z biologia, ktora rozwija si¢ chyba jeszcze szyb-
ciej niz biologia ewolucyjna, i ktéra w chyba jeszcze wigkszym stopniu niz

2 S. Blackmore, Maszyna memowa, Poznan 2002.
2 R. Dawkins, Samolubny gen, Warszawa 2003, s. 273-275.
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ona przyczynia si¢ do zatarcia podzialu na nauki $ciste i humanistyczne
jest neurokognitywistyka, nauka z pogranicza biologii, medycyny, filozofii,
logiki, matematyki, informatyki, robotyki, antropologii i psychologii. Sku-
pia si¢ na badaniu mézgu wykraczajac jednak poza tradycyjnie rozumiang
neurologi¢ czy neurobiologi¢. Stala si¢ nowoczesna, empiryczng filozofia
umyshu. Swiadomosé pozbawiona zostata nimbu tajemnicy, stata sie normal-
nym przedmiotem badan naukowych, empirycznie weryfikowalnych i roz-
wijanych za pomoca aparatury charakterystycznej dla biologii. Podobnie jak
biologia ewolucyjna neurokognitywistyka wkroczyta na obszary dotychczas
zarezerwowane dla psychologii i filozofii, czy nawet teologii lub ezoteryki.
»Migkkie” metody badan charakterystyczne dla nauk spotecznych i filozo-
fii zastgpita ,,twardymi” metodami nauk $cistych zajmujac si¢ zasadniczo
problemami psychologicznymi: osobowoscig, uczuciami, zdolno$ciami
poznawczymi, mysleniem czy filozoficznymi jak natura umystu i $wiadomo-
$ci, podstaw mechanizmow poznawczych w kontekscie pytan epistemologii,
kwestiami z zakresu etyki — problem kontroli zachowan czy estetyki — neuro-
logiczne mechanizmy percepcji i tworzenia sztuki.

Wazne sg tez tu zwigzki z badaniami nad mozliwoscia skonstruowania
sztucznej inteligencji, co staje si¢ istotnym przyczynkiem do poznania ludz-
kiej natury i chyba jeszcze bardziej niz neodarwinizm zamazuje wyjatkowos¢
cztowieka sprowadzajac jego umyst do mechanizméw nawet nie tyle biolo-
gicznych co wprost fizykochemicznych. Tamten sprowadzat cztowieka do jed-
nego z gatunkow zwierzat, neurokognitywistyka redukuje go do maszyny. Ale
niekonieczne oznacza to jego deprecjacje, przeciwnie w kontekscie badan nad
sztuczng inteligencja otwiera perspektywy dalszej ewolucji cztowieka, ktora
bedzie kontynuowana w sferze informatyki i robotyki. Dostarcza w ten sposob
podstaw dla alternatywnej wobec religijnej eschatologii. Ray Kurzweil mowi
o osobliwosci, ktora przetnie cigglo$¢ ludzkiej historii®. Daje szanse zycia

30 R. Kurzweil, Osobliwosé, s. 221-222, [w:] Nowy renesans, red. J. Brockmann, War-
szawa 2005, s. 215-230: ,,0sobliwos¢ to termin zapozyczony z fizyki. To punkt o nieskon-
czonej gestosci 1 materii; zatamanie ciaggtosci czasoprzestrzeni. Przez analogi¢ — w dziejach
naszego gatunku takim momentem moze sta¢ si¢ chwila, gdy postep technologiczny stanie si¢
tak szybki, ze nastapi zerwanie ciagtosci dziejow Homo sapiens. Zgodnie z prawami fizyki
w osobliwosci nie mozna mowi¢ o przesztosci ani przysztosci.” Pomysty R. Kurzweila nie
sa na 0ogot powaznie traktowane przez informatykow czy elektronikow ze wzgledu na swoj
ekstremalnie utopijny charakter.
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wiecznego, ale przez przeniesienie ludzkiego umystu na sprzgt komputerowy
i roboty, przez zamazanie granicy mi¢dzy organizmem a maszyna.

Rowniez sfera religijnoéci cztowieka nie pozostaje poza obszarem zainte-
resowania neurokognitywistyki. Jej wyniki dotyczace natury poznania zostaty
wykorzystane przy wyjasnianiu postaw religijnych, a takze takich zjawisk jak
uzdrawiane wiarg, wrozenie, spirytyzm, kontakty z przybyszami z innych cywi-
lizacji. Wytworzyla si¢ takze odrgbna dyscyplina nazwana neuroteologia, ktora
dostarczyta podstaw do badan przezy¢ duchowych metodami neurologicznymi.
Bada ona mozg w czasie doswiadczen religijnych, modlitwy, medytacji, kon-
templacji, analizuje neurologiczne podstawy przezy¢ mistycznych. Wyjasnia
tez takie zjawiska jak doswiadczenia oderwania si¢ duszy od ciata zachodzace
w czasie $mierci klinicznej lub podrézy astralnej 1 innych zjawisk ze sfery okul-
tyzmu. Przestanie tu jest jasne i jednoznaczne: w religii nie ma niczego nadprzy-
rodzonego, tajemniczego, niedostepnego dla normalnej Scistej nauki. Wszystkie
te zjawiska poddaja si¢ w catosci badaniom czysto naukowym. Hipoteza Boga
jest catkowicie zbedna dla wyjasniania tych zjawisk, skoro thumacza je w calo-
sci zwykle procesy mézgu i umyshi. Nie musi to oznaczaé¢ deprecjacji tych
doswiadczen. Wrecz przeciwnie, moze wigzaé si¢ z propagowaniem mistycy-
zmu’!, odrzucona zostaje tylko ich teistyczna interpretacja.

Biologiczna koncepcja czlowieka

jako antropologia nowego ateizmu

Psychologia ewolucyjna i neurokognitywistyka dostarczyly podstaw do
nowej wizji czlowieka, ktora traktuje go w kategoriach czysto biologicz-
nych. Trzecim nurtem o podobnym charakterze jest genetyka behawioralna.
Opiera si¢ na badaniach nad bliznigtami definiujac tak relacje migdzy genami
a wychowaniem. Ich wyniki dajg bardziej jednoznaczne rezultaty niz dosé¢
spekulatywna w istocie psychologia ewolucyjna. Te trzy dyscypliny razem
sktadaja si¢ na biologiczng koncepcj¢ cztowieka, ktorej propagatorem jest
na przyktad Steven Pinker®2. Wykracza jednak poza wasko rozumiang nauke
i nie boi si¢ pewnych filozoficznych uogolnien. Odwotuje si¢ do tradycji

3 Do mistycyzmu naturalistycznie interpretowanego przyznaja si¢ wprost Sam Harris
i Susan Blackmore. W stabszym sensie, jako do duchowej kontemplacji natury réwniez Richard
Dawkins i Dan Dennett.

32 S. Pinker, Tabula rasa. Spory o nature ludzkq, Gdansk 2005.
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materializmu Hobbesa®?, podkreslajac istnienie biologicznie zdeterminowa-
nej natury ludzkiej, przynalezng jej zdolnos¢ do agresji i calkowicie mate-
rialng natur¢ umystu. Chce wychodzac z tak okre$lonej biologicznej koncep-
cji cztowieka da¢ podstawy nowej humanistyce. Omawia z tej perspektywy
kwestie z zakresu natury umystu, jezyka, ale tez etyki, estetyki, polityki czy
religii. Szuka nawet dziet literackich, ktore przedstawiajg zblizong wizje¢. Nie
ukrywa przy tym swego ateizmu®, cho¢ jest powsciagliwy w jego propago-
waniu. Pozytywnie jednak odnosi si¢ do dziatalnosci Dawkinsa®, dla ktorego
biologiczna koncepcja cztowieka jest psychologiczng i1 antropologiczng pod-
stawg. Obaj naleza do kregu trzeciej kultury i $cisle ze soba wspotpracuja.

Innym przyktadem syntetycznej antropologii opartej na biologicznych
podstawach jest tworczo$¢ Pascala Boyera*®. Odwotuje si¢ on do osiggnieé¢
psychologii ewolucyjnej, memetyki, nuerokognitywistyki, genetyki beha-
wioralnej 1 klasycznej antropologii kultury stosujac je w badaniach nad
naturg religii. Przedstawia bardzo rozbudowane, wielowatkowe wyjasnienie
mechanizmu religii traktujac je jako zjawisko catkowicie naturalne i wyja-
$nialne w kategoriach biologicznych. Jest pewna alternatywa wobec neuro-
teologii, bo ta odwotuje si¢ gtdéwnie do spektakularnych doswiadczen religij-
nych. Boyer chce wyjasni¢ religie w jej bardziej zwyczajnych przejawach.
Nie ma wedtug niego jednego prostego mechanizmu, ale to dos¢ ztozona ich
kombinacja réznych czynnikdw, ostatecznie o biologicznym zrédle, wytwor
przyrody. Dawkins nawigzuje do jego wynikow?’.

Nalezy jeszcze wymieni¢ bardzo istotng dla Richarda Dawkinsa® filozo-
fie Petera Singera®. Jest lewicowa alternatywa dla socjobiologii. Przejmuje

3 Tamze, s. 449-451.

3 S. Pinker, Psychologia ewolucyjna religii, http://www.racjonalista.pl/kk/php/s,4024/q,Psychologia.
ewolucyjna.religii (data dostgpu: 10.10.2013).

3 R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., 4 strona oktadki fragment recenzji Stevena Pinkera:
,»Wreszcie jeden z najlepszych zyjacych pisarzy-naukowcow zebral swoje poglady na religie
w jednym tomie”.

3¢ Pascal Boyer, I cziowiek stworzyt bogéw, Warszawa (bez podania roku wydania polskiego
przektadu, oryginat francuski, Paryz 2001). Richard Dawkins odwoluje si¢ do niego (R. Daw-
skins, Bog urojony, dz. cyt., s. 246).

37 R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 246-247.

¥ Tamze, s. 400-401 (bez podawania nazwiska Singera). Skadinad wiadomo, ze obaj sa
cztonkami Great Ape Project http://pl.wikipedia.org/wiki/Great Ape Project (data dostepu:
10.10.2013).

3 Peter Singer to australijski filozof autor dziet: Etyka praktyczna, Warszawa 2003;

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 237 2014-01-29 14:54:30



238 Janusz Kucharczyk

jednak pewne jej zatozenia. Tradycj¢ heglowska i marksistowska umiesz-
cza w kontekscie ortodoksyjnego darwinizmu traktujac cztowieka jako jeden
z gatunkow zwierzat, a tym samym uznawanie jego wyzszosci nad innymi
traktuje analogicznie do nierdwnosci klasowej, rasizmu czy seksizmu uzy-
wajac tu analogicznego okreslenia speciesism, thumaczonego czasem jako
gatunkizm uzasadniajgc tak walke o prawa zwierzat. Z tej perspektywy broni
prawa do eutanazji czy aborcji. Dawkins przejmuje t¢ postawe*® i wraz z Sin-
gerem jest uczestnikiem ruchu Graet ape project postulujacego nadanie cze-
sci praw ludzkich wielkim matpom cztekoksztaltnym.

Biologiczna koncepcja cztowieka zarowno w wydaniu Pinkera i Boyera
jak ifilozofii Singera ma dla nowego ateizmu bardzo duze znaczenie. Dostar-
cza mu pewnej cato$ciowej, spojnej antropologii, czerpigcej z roznych trady-
cji, ktora dokonuje wyjasnienia fenomenu czlowieka w kategoriach czysto
biologicznych. Bardzo istotny jest przy tym fakt, ze Pinker, Boyer i Singer
wywodza si¢ ze srodowiska humanistycznego, nie sg biologami, lepiej znaja
tradycyjna humanistyke i tworza przekonujaca syntezg jej osiagni¢¢ z bio-
logia. Stanowi to jeden z filarow nowego ateizmu nadajac mu pewna spojna
podstawe antropologiczna, stajac si¢ w ten sposdb argumentem na rzecz tezy,
ze czlowiek wraz calo$cig swoich wtasciwosci jest zrozumialy dla nauk bio-
logicznych, ktore nie ujmuja nic z jego ztozonosci ani nie degraduja bogac-
twa jego wytworow, wliczajac w to estetyczne, religijne czy polityczne sfery
zycia ludzkiego.

Nowa fizyka jako metafizyka nowego ateizmu

Osiagnigcia biologii czy psychologii to bytoby jeszcze za mato. Konieczne
sa odniesienia do catego wszech§wiata. Fizyka w swym rozwoju w XX wieku
czesto zbliza si¢ do problemow tradycyjnie zaliczanych do metafizyki, czesto
zreszty interpretowanych w sposéb zgodny z tradycja teistyczna. Ale poja-
wily si¢ tez koncepcje, ktore maja by¢ dla niej alternatywa. Najbardziej spek-
takularng jest idea wielo$wiata, ze swymi formami ktore pojawiajg si¢ jako
sposob rozwigzania do$¢ odmiennych fizycznych probleméw*. Ostatecznie

Wyzwolenie zwierzqt, Warszawa 2004.

4 R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 492-506.

41 Kosmologiczna wersj¢ tej koncepcji przedstawia np. M. Rees np. M. Rees, Tylko szesé
liczb, Warszawa 2000. Na nig powotuje si¢ Dawkins (R. Dawkins, Bég urojony, dz. cyt.). Wersje
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jednak prowadza do wizji, gdzie nasz wszech§wiat jest tylko jednym z wielu,
realizujg r6zne mozliwosci i sktadajacych si¢ na odwieczng, metafizyczna
rzeczywisto$¢*?. Rozne formy tej koncepcji zostang przyjete przez nowych
ateistow i stang si¢ jednym z filard6w nowego ateizmu. Tym samym nowy ate-
izm moOwi o rzeczywistosci spoza naszego §wiata, tworzac ateistyczng wizje
za$wiatOw 1 stworzenia pozbawiajac te idee religijnego charakteru, stajg si¢
czescig przyrody. Tworzy tak fundament nowej metafizyki, ktéra odwotujac
si¢ do osiagnie¢ nauki reinterpretuje tradycyjnie religijne motywy.

4. Gléwni przedstawiciele, prady i manifesty

11 wrzes$nia 2001 r. — data graniczna

dla nowego ateizmu jako ruchu kulturowego

Za dat¢ graniczng — lini¢ demarkacyjng migdzy starym a nowym ate-
izmem mozna uzna¢ 11 wrze$nia 2001 r. Wydarzenia tego dnia i jego kon-
sekwencje daty poczatek omawianemu ruchowi. Chodzi tu nie o filozoficzne
czy naukowe oméwione wyzej idee, ktore powstaty wczesniej, ale o pewne
zjawisko kulturowe, samg nazwg i przybranie bardziej radykalnego kursu
w krytyce religii. Zamach w Nowym Jorku byl tu pewnym zapalnikiem, ale
oczywiscie filozoficzna tres¢ tej koncepcji sigga nawet lat 70. XX w. Teore-
tyczne uzasadnienie nowy ateizm dostat od nurtéw oméwionych wyzej. Te
wydarzenia dostarczyly jedynie uzasadnienia politycznego i praktycznego.
Odniesienia religijne staty si¢ w centrum wydarzen w Nowym jorku, Lon-
dynie, Madrycie, Iraku i Afganistanie, takze w Izraelu i Palestynie. Sa one
odbierane jako konflikt cywilizacji judeochrzescijanskiej z muzulmanska.
Nowy ateizm odnoszac si¢ do tego konfliktu zdaje si¢ mowi¢ to co w dosad-
nych stowach wykrzyczal Dawkins ,,Skonczmy wreszcie z tym cholernym
szacunkiem!*” . Tak narodzit si¢ nowy ateizm. Znamy juz jego og6lng cha-

kwantowa Everetta rozwija specjalista od komputeréw kwantowych tez bliski Dawkinsowi
David Deutsch (np.: D. Deutsch, Struktura rzeczywistosci, Warszawa 20006), taczy ja z osiagnig-
ciami Dawkinsa, Poppera i Turinga tworzac swoista metafizyke.

“ Por. G.ER. Ellis, Zyjemy w wieloswiecie?, [w:] Swiat Nauki, wrzesien 2011. Autor nie
odrzucajac hipotezy wielo$wiata uznaje ja za filozoficzna spekulacje, nie poglad $cisle naukowy.

# Ang. Let’s now stop being so damned respectful! Fragment wypowiedzi w: Has the World
Changed?, ,,The Guardian” 11 09 2001, w zbiorze opinii réznych osobistosci na temat skutkow zama-
chéw z 11. 09. Polski tekst: http://pl.wikipedia.org/wiki/Richard Dawkins (data dostepu: 10.10.2013).
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rakterystyke i podstawy teoretyczne w postaci osiagni¢¢ roéznych nurtéw
trzeciej kultury. Oto jego gtéwni przedstawiciele i1 jego manifesty, ktore poja-
wiajg si¢ masowo po 11.09.

Richard Dawkins i Daniel Dennett

jako liderzy nowego ateizmu

Richard Dawkins (ur. 1941) stat si¢ ikong nowego ateizmu i jego auten-
tycznym liderem. W spolecznym odbiorze nowy ateizm wregcz do niego
si¢ sprowadza. Jego znaczenie dla niego jest rzeczywiscie duze. Dostarcza
mu zaréwno ogdlnych teoretycznych podstaw, jak i konkretnych argumen-
tow, a takze skutecznych form jego ekspresji. Prowadzi strong internetowa,
propaguje ksiazki i akcje o charakterze ateistycznym. Nie unika debat
z teistami. Jawi si¢ jako niestrudzony misjonarz nowego ateizmu. Cata jego
tworczo$¢ ma mniej lub bardziej ateistyczny charakter. Manifestem jednak
staty sie dziela stworzone juz po 11.09 najpierw film Zrédlo wszelkiego

zta™

, a nastgpnie bedaca jego kontynuacja ksigzka Bog urojony, ktorej
glownym tematem jest argumentacja ateistyczna. Tworzy syntez¢ wszyst-
kich jego wczesniejszych dokonan skoncentrowang na polemice z religia
definiowang jako teza o istnieniu osobowego, nadprzyrodzonego, odpo-
wiadajacego na modlitwy, dokonujacego cuda Boga. W niej swoja wcze-
$niejszg refleksje na temat doboru jako $lepego zegarmistrza* nadajgc jej
jeszcze bardziej metafizyczny a zarazem ateistyczny charakter korzystajac
miedzy innymi z teorii wielo§wiata*® taczy ze swoja oparta na stworzonej
przez siebie memetyce — koncepcjg wiary jako wirusa,?” z naturalistyczng
interpretacja etyki opartg o psychologi¢ ewolucyjng,*® z zalozeniami swej
opartej na filozofii Singera etyki. Dodatkowo znajduja si¢ tam bezposred-
nie odniesienia do wspotczesnych wydarzen. Argumentuje, ze religia nie
wnosi niczego do wyjasnienia przyrody i cztowieka. Nie jest konieczna do

# R. Dawkins, Zrédlo wszelkiego zla? (film) 2006. Ang. The Root of all evil?, http.//www,joemon-
ster.org/filmy/8115/The_Root of all _Evil Zrodlo wszelkiego zla Polskie napisy  (data  dostepu:
10.10.2013).

4 Tamze, s. 161-164.

4 Tamze, s. 201-214.

47 Tamze, s. 264-279.

4 Tamze, s. 292-303.
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uzasadnienia etyki*’. Nie jest niezbedna dla satysfakcji duchowej i este-
tycznej. Jest za to zrodtem agresji, fanatyzmu® i prowadzi do indoktrynacji
dzieci®!. Nie ma wiec powodow, by ja szanowac. Jest jedynie szkodliwym
urojeniem. Mowi bowiem: ,,Dopdty, dopdki akceptowaé bedziemy zasade,
ze przekonania religijne musza by¢ respektowane, sa bowiem przekona-
niami religijnymi, musimy pogodzi¢ si¢ z tym, ze Osama bin Laden i wszy-
scy zamachowcy-samobojcy... zasluguja na szacunek (...) To dlatego wta-
$nie od lat robi¢ wszystko, co w mojej mocy, by ostrzec ludzi przed religia
per se, a nie tylko przed tak zwanym religijnym ekstremizmem”2,

Scisle powiazana z tworczoscig Dawkinsa pozostaje filozofia Daniela
C. Dennetta (ur. 1942). Jego ogolna wizja nauki, cztowieka, Swiata, wartosci
jest niemal identyczna z ta, ktora propaguje Dawkins (rézni ich poglad na
natur¢ §wiadomosci i relacje miedzy ludzmi i zwierzgtami, tu blizej Daw-
kinsowi do Singera). Stosuje t¢ sama terminologi¢ i typ argumentacji. Pewne
watki jednak rozwija petniej 1 staranniej z punktu widzenia filozoficznego.
Koncentruje si¢ na filozofii umystu (Natura umystéw, Warszawa 1997%) oraz
filozoficznej interpretacji darwinizmu (Darwins dangerous idea®*). Rozwi-
nat ideg memetyki Dawkinsa na niej opierajac swa antropologi¢. Manifestem
nowego ateizmu w jego wydaniu jest Odczarowanie, Religia jako zjawisko
naturalne. Ma bardziej jednorodny niz Bog urojony charakter. Koncentruje
si¢ na jednej idei, na stworzeniu petnej wizji religii opartej na zalozeniach
memetyki, ktora miataby z niej zdja¢ czar nadprzyrodzonosci. Z teza o ist-
nieniu Boga polemizuje do$¢ pobieznie®. Traktuje religic w sposob dosé
drastyczny dla teistow jako rodzaj istoty zywej (memu), ktory rozwija si¢
korzystajac z ludzkiego umystu. Poréwnuje ja do pasozytow>® czy domo-
wych zwierzat’’. Religia jego zdaniem rozwingta si¢, dlatego ze dobrze
przystosowata si¢ do ludzkich umystow, i potrafi si¢ skutecznie replikowac.

4 Tamze, s. 309-319.

30 Tamze, s. 385-392.

S Tamze, s. 424-435.

2 Tamze, s. 411.

3 D. Dennett, Natura umystow, Warszawa 1997.

** D. Dennett, Darwin s Dangerous Idea: Evolution and the Meanings of Life, London 1995.
D. Dennett, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, s. 281-288.

% Tamze, s. 25-26.

57 Tamze, s. 206-213.
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Jej wyznawcy sa dlatego tacy, bo ich religijnos¢ dobrze shuzy samej sobie
bedac zagniezdzong w ich umysle. Podwaza nie tyle prawdziwo$¢ co uzy-
tecznos¢ religii i nadprzyrodzony jej charakter. Nie neguje warto$ci przezy¢
religijnych, ale samej wiary w Boga.

Sam Harris i Christopehr Hitchens jako dwaj pozostali

Z tzw. ,,czterech jezdzcow”

Sam Harris i Christopher Hitchens to autorzy kolejnych manifestow
nowego ateizmu, ktore ukazaty si¢ po 11.09.2001 r., o wiele bardziej zdecydo-
wanych i agresywnych niz dzieta Dawkinsa i Dennetta. Wraz z nimi dwoma
okreslaja si¢ jako czterech jezdzcow (apokalipsy) w dostgpnym w internecie
filmie pod takim tytutem, gdzie jako ludzie oskarzani o ,,agresywny ateizm”
rozmawiaja o tym jak dyskutowa¢ z wyznawcami religii. Filozof kognitywi-
sta Sam Harris (ur. 1967) autor glosnych dziet: Koniec wiary. Religia, terror
i przysztosé rozumu® i List do chrzescijanskiego narodu®, Pejzarz moralny®
przedstawia religi¢ jako szkodliwy zabobon zrodto fatszywej etyki i terrory-
zmu®', Zarazem jest zwolennikiem swego rodzaju naturalistycznego, racjo-
nalistycznego, wzorowanego na buddyzmie ateistycznego mistycyzmu®
a takze etycznego realizmu, obiektywistycznej, naukowej etyki wylozonej
w trzecim z podanych dziet. Doswiadczenia religijne akceptuje jako pozy-
teczne 1 odstaniajace pewng prawde o cztowieku. Dazy zarazem do catko-
witego ich oderwania od interpretacji spirytualistycznej, czy teistycznej,
podobnie wystepujac wraz religijng prawica przeciwko moralnemu relatywi-
zmowi buduje zarazem wizj¢ naukowej etyki o zdecydowanie antyreligijnym
charakterze. Niezyjacy juz Christopher Hitchens (1949-2011) dal si¢ poznaé
jako autor najbardziej agresywnego manifestu nowego ateizmu pt. bog nie
Jest wielki®. Ksigzka nie ma systematycznego charakteru i pozbawiona jest

% S. Harris, Koniec wiary. Religia, terror i przyszios¢ rozumu, 2012.

3 S. Harris, Letter to the christian nation, 2006, polski przektad dostepny tylko w interne-
cie pod adresem: http://pl.scribd.com/doc/11548413/Sam-Harris-List-Do-Chrzecijaskiego-Na-
rodu (data dostgpu: 10.10.2013).

0 S. Harris, Pejzaz moralny, Warszawa 2012.

Niebezpieczne idee w nauce, red. John Brockmann, Warszawa 2008, s. 140-142.

2 S. Harris, Koniec wiary, dz. cyt., s. 244-251.

9 Ch. Hitchens, bdg nie jest wielki. Jak religia wszystko zatruwa, Warszawa 2007. Pisownia
tytutu z matej litery celowa.

61
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refleksji filozoficznej mimo, ze autor z wyksztalcenia jest filozofem. Jest
raczej przegladem roznych patologicznych przejawow religii. Posiada cha-
rakter bardziej anegdotyczny niz naukowy. Ma niewielkg warto$¢ teore-
tyczna, jest raczej zaangazowana swiatopogladowo publicystyka o mocnym
fadunku emocjonalnym i retorycznym. Hitchens wykazywat, ze wszystkie
sfery zycia zostajg przez religi¢ skazone. Podtytut ksigzki brzmi: Jak religia
wszystko zatruwa. Stara si¢ dowies¢ ze dotyczy to wszelkich dziedzin zycia
i kazdej religii: atakuje rozne wyznania chrzescijanstwa, jego nieortodoksyje
odtamy jak mormonizm czy Swiadkéw Jehowy, islam, judaizm, takze bud-
dyzm, hinduizm i new age. Bez kompromiséw i dwuznacznosci.

Nowy ateizm przyrodnikow

Jerry Coyne (ur. 1949), Steven Weinberg® (ur. 1933), Victor Sten-
ger (ur. 1935), Peter Atkins (ur. 1940) to nowi ateiSci wywodzacy si¢ z grona
przedstawicieli nauk $cistych. Jerry Coyne jest amerykanskim biologiem
i podobnie jak Dawkins taczy obrone darwinizmu z propagowaniem ateizmu.*

66

Weinberg i Stenger® to fizycy propagujacy nowy ateizm podobny do tez Daw-
kinsa, ktory czesto ich cytuje. Peter Atkins® to brytyjski chemik i populary-
zator nauki, tez nie stronigcy od propagowania otwartego ateizmu Wszyscy
oni wydali wlasne manifesty. Jednym ze sloganow nowego ateizmu stato si¢
powiedzenie Weinberga ,,Z religig czy bez, dobrzy ludzie beda postepowaé

dobrze, a Zli — Zle, ale zte postgpowanie dobrych ludzi, to zastuga religii”®.

Nowy ateizm w filozofii
Wisrdd filozofow jest wigeej elementdw starego ateizmu, co jest oczywi-
ste, bo miat on charakter bardziej filozoficzny. Przyjmuje jednak radykalizm

% Ten laureat Nagrody Nobla w dziedzinie fizyki z 1979 r. swoje ateistyczne poglady
wyraza raczej okazyjnie. Por. np. http://en.wikiquote.org/wiki/Steven Weinberg (data dostepu:
10.10.2013).

% J. Coyne, Why evolution is true?, 2009.

% V. Stenger, God: The Failed Hypothesisis. How Science Shows That God Does not Exist,
Ambherst, 2007.

7 Atkins broni ateizmu w licznych debatach z czotowymi apologetami teizmu, por. http://en.wi-
kipedia.org/wiki/Peter Atkins#Views on_religion (data dostepu: 10.10.2013).

8 Por. przypis 49. Tekst wypowiedziany w czasie wystapienia na the Conference on
Cosmic Design, American Association for the Advancement of Science, Washington D.C.
(Kwiecien 1999).
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nowego. Czgstsze sg tez odwotania do nauk przyrodniczych. Przyktadem jest
Anthony Clifford. Grayling® (ur. 1949), Michel Onfray (ur. 1959) Michael
Schmidt-Salomon (ur. 1967). To przedstawiciele kontynentalnej wer-
sji nowego ateizmu. Nowi ateisSci w USA i1 Wielkiej Brytanii odwotuja si¢
glownie do osiagnie¢ biologii i innych nauk przyrodniczych. To ich wersje
opisali$my. Traktat ateologoiczny™ francuskiego filozofa Michela Onfraya
odwotuje si¢ raczej do tradycji europejskiej filozofii ateistycznej od XVII-
-wiecznych prekursoréw po Nietzschego. Ale tak jak i anglosaski nowy ate-
izm jest reakcja na wydarzenia po 11.09 i jest zblizony do nich w nat¢zeniu
agresji w krytyce religii i nacisku nie na abstrakcyjng i wyrafinowang ana-
lize religii, ale bezposredni i praktyczny atak na wszystkie religie monote-
istyczne. Pisze na przyktad: ,,W kwestiach naukowych Ko$ciot myli si¢ od
zawsze 1 we wszystkim. Postawiony w obliczu jakiej§ prawdy poznawczej
przesladuje jej odkrywce. Dzieje stosunku religii do nauki to pasmo niedo-
rzecznosci i absurdow. Od odrzucenia starozytnej hipotezy heliocentrycznej
az po wspolczesne potepianie badan genetycznych: dwadziescia pig¢ wiekdw
niepowetowanych strat dla ludzkosci””'. Niemiec Michael Schmidt-Salo-
mon jest gdzie$ po $rodku, jest filozofem i skupia sie na kwestiach etycz-
nych czy spotecznych, ale zarazem jednak odwoluje si¢ do ewolucjonizmu.
Jego ateizm 1 krytyka religii jest zatem zasadniczo podobna do tego u anglo-
saskich przedstawicieli nurtu.

Nowy ateizm w publicystyce i kulturze popularnej

Przeniknat on réwniez do publicystyki i pop-kultury. Przyktady jej
(zachodnie i polskie) mozna znalez¢ na portalu Racjonalista.pl. Derren
Brown”™ (ur. 1971) anonimowy autor internetowych rysunkéw satyrycz-
nych Jesus and Mo™ podpisujagcy sie pseudonimem Mohammed Jones
i Joseph Peter (ur. 1978) to z kolei jego przedstawiciele w wersji popularnej,

% A.C. Grayling, Against All Gods: Six Polemics on Religion and an Essay on Kindness,
2007 (Autor uzywa samych inicjatéw, nie petnych imion).

7 M. Onfray, Traktat ateologiczny, Warszawa 2008.

7 Tamze, s. 97.

2 M. Schmidt-Salomon, Humanizm ewolucyjny.

3 Derren Brown, Sztuczki umystu, Warszawa 2008, por. tez film Messiah 2005 http://www.
youtube.com/watch?v=Dcg6LfGieRc (data dostepu: 10.10.2013).

7* Mohammed Jones, Jesus and Mo, http://www.jesusandmo.net/ (data dostepu: 10.10.2013).

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 244 2014-01-29 14:54:31



Nowy ateizm 245

widowiskowej, ktorzy nadaja mu forme rozrywkowa lub sensacyjna, dosto-
sowang do ekspresji, na jaka pozwalaja filmy rozpowszechniane w interne-
cie. Brown tgczy swoja teoretyczng wiedze z zakresu kognitywistyki i psy-
chologii ze swoimi zdolno$ciami showmana do demaskacji mechanizméw
psychologicznych, ktore stoja u podtoza zjawisk z pogranicza religii i spiry-
tyzmu. Postuguje si¢ tymi samymi mechanizmami, co ludzie uzdrawiajacy
wiarg, media, propagatorzy new age ale po to by propagowac naturalizm,
racjonalizm i ateizm okreslajac siebie jako ,,psychologicznego iluzjoniste™.
Nadaje nowemu ateizmowi charakter widowiskowy i wysoce atrakcyjny
medialnie. Peter Joseph jest autorem popularnego w internecie filmu Zeit-
geist”™ z pogranicza ateizmu i teorii spiskowych. Nawigzuje do starej, dawno
zakwestionowanej 1 niezwykle uproszczonej wizji religii jako kultow solar-
nych. Laczy to z teoriami spiskowymi o zamachu 11.09.2001 r. i systemie
bankowym. Religia to w jego ujeciu zrodto wszelkiej manipulacji. To przy-
ktad najbardziej pop-kulturowej formy nowego ateizmu, gdzie przyjmuje
on skrajnie sensacyjna forme. Nowy ateizm wszedt réwniez do filmu, frazy
brzmiace jak cytaty z Dawkinsa i innych nowych ateistow mozna ustysze¢
nawet w serialach. Przyktadem jest Dr. House’®, ktorego tytutowy bohater
glosi poglady zblizone do nowego ateizmu. Podobne postaci mozna zna-
lez¢ w polskich serialach (nauczyciel fizyki w Plebanii). Nowy ateizm stat
si¢ integralng czescig popkultury, trafiajac pod strzechy i zadomawiajac si¢
W potocznym dyskursie.

Nowy ateizm w Polsce

Na pierwszy plan wsrod §rodowisk promujacych nowy ateizm w Pol-
sce wyrasta Polskie Stowarzyszenie Racjonalistow. Zwigzany z nim portal
Racjonalista.pl, ktory przejal wczeséniejsze tradycje ateizmu (Srodowisko
Bez dogmatu) wraz wszystkimi jego formami obecnymi w naszym kraju nie
wytworzyt jakiego$ wlasnego jego typu. Poczatkowo skupiat si¢ na bardzo
szczegOlowej polemice z religia, w stylu charakterystycznym dla starego ate-
izmu. Obecnie propaguje $wiatopoglad oparty na osiagnigciach wspotcze-
snej nauki i poglady na religi¢ i nauk¢ Dawkinsa, Dennetta, Stengera, czy

5 Joseph Peter, Zeitgeist, the Movie 2007, http://www.youtube.com/watch?v=Fxvzkv2g83M
(data dostepu: 10.10.2013).
" Dr: House, 2004-, Por. http://pl.wikipedia.org/wiki/Gregory House (data dostepu: 10.10.2013).
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Coyne’a ktorych teksty publikuje. Umieszcza tez artykuty polskich naukow-
cow, filozofoéw i publicystow zwigzanych z nowym ateizmem rekomenduje
ich ksigzki. Nalezy tu wymieni¢ na przyktad Pawta Michalaka”’, ktory jest
profesorem genetyki i genomiki w Wirginijskim Instytucie Bioinformatyki.

5. Pozytywne i negatywne twierdzenia nowego ateizmu

Czes$¢ pozytywna — metafizyka i duchowo$¢

Nie da si¢ zrozumieé agresywnego stosunku omawianego zjawiska do
religii w oderwaniu od jego pozytywnego or¢dzia. Mowiac o trzeciej kul-
turze odnosilismy si¢ do wizji $wiata i cztowieka, do ktorej si¢ odwotuje.
Nowy ateizm w roézny sposob czyni z nich wtasna, alternatywna wobec tra-
dycyjnych religii metafizyke i duchowos¢. Nawiazujac gtdéwnie do pogladow
Dawkinsa i Dennetta sprobujemy przedstawic jej gtowne tezy, a zarazem
pokaza¢ w jaki sposob stuza ateistycznej duchowosci. Jest to rodzaj synte-
tycznego ujecia odwotujacy si¢ do ogdlnych oczywistych wnioskow i weze-
$niejszych ustalen.

Podstawa epistemologiczng jest tu scjentyzm i racjonalizm. Nauka jako
ciggte poszukiwanie prawdy i zwracanie si¢ ku obiektywnej rzeczywisto-
Sci jest czym$ duzo wigcej niz metodg poznawcza. To raczej pewien spo-
sob poskromienia ludzkiej subiektywnosci, droga poddania si¢ obiektywne;j
rzeczywisto$ci, przejawem pokory wobec faktow i otwarciem si¢ na realny
Swiat, jego afirmacja. Jest probg ogarnigcia ostatecznej natury rzeczywisto$ci
i przemiany tak catego umystu, droga do pogodzenia si¢ z rzeczywistoscia
przez otwarcie si¢ na nia, taka jaka jest.

Podstawowa ideg metafizyki nowego ateizmu zdaje si¢ by¢ zasada prostoty
jako punktu wyjscia rzeczywistosci. Uznaje, ze to co istnieje odwiecznie i samo
zsiebie musi by¢ maksymalnie proste™ i zbliza si¢ do nieokreslonego chaosu. Nie
negujac istnienia w przyrodzie i kulturze porzadku, a nawet projektu wywodzi go
z chaosu, ktory powoli nabiera przejawoéw porzadku, potem projektu w wyniku
dziatania mechanizmu doboru. To on sprawia, ze w wielo$wiecie pojawiaja si¢

77 P. Michalak, Jesli Bog jest, Warszawa 2012.
8 R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 219.
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$wiaty coraz lepiej uporzadkowane, a w koncu w niektorych z nich pojawiaja
si¢ warunki sprzyjajace powstaniu zycia, w koncu samo zycie, ktore stopniowo
ewoluuje powoli tworzgc r6zne ztozone formy”. Mechanizm doboru jest real-
nym, §lepym zegarmistrzem $wiata. Czlowiek w ten sposob jawi si¢ jako jeden
z owocOw drzewa zycia, korzeniami sig¢gajacego pierwotnego chaosu. Drzewo
zycia czyli powigzane ze sobg wszystkie wytwory ewolucji wychodzace z jed-
nego punktu jest najwigkszym z bytow. Posiada sakralny charakter i zastuguje
na cze$¢¥. Jest jak rzeka samolubnych gendw, ktore rozdzielajg si¢ na coraz
to nowe koryta — nowe gatunki organizméw®!. Cziowiek wraz z wszystkimi
wytworami swojej kultury jest jego integralng czescig. Kontemplujac swoja
jednos¢ z resztg Przyrody doswiadcza swoistego sacrum. Swiadomo$é bycia
czescig Swigtego drzewa zycia jest zrodlem glebokich przezy¢ o mistycznym,
duchowym charakterze. Autentyczne doswiadczenie religijne kieruje cztowieka
ku mysleniu o picknie wszechswiata i cudownosci zycia, wspaniatego dzieta
doboru naturalnego. Myslenie o tym otwiera umyst i napetnia go niemal religij-
nym podziwem dla wielkosci drzewa zycia. ,,Czy Drzewo zycia jest Bogiem,
ktoérego mozna by czci¢? Modli¢ si¢? Odczuwaé bojazn? Prawdopodobnie nie.
Ale ono wytworzyto dwie kosci stoniowe i tak niebieskie niebo, Ze moze ta
piesn, ktora kocha, mimo wszystko méwi prawde®2. Drzewo Zzycia nie jest ani
doskonale ani nieskonczone w czasie 1 przestrzeni, ale jest urzeczywistnione,
i jesli nie jest anzelmianskim ,,bytem, od ktoérego nie mozna pomysle¢ wigk-
szego”, to z pewnoscig jest bytem, od ktorego nic wigkszego nikt z nas nigdy nie
pomysli w Zzadnej czastce godnym czci jego czastki. Czy jest czyms $wietym?
Tak powiem za Nietzschem. Nie mogtbym si¢ do tego modli¢, lecz mogg staé
w uznaniu dla jego wspanialosci. Swiat jest $wiety®”. Nowy ateista do§wiadcza

” D.C. Dennett, Darwins dangerous idea, dz.cyt., s. 178-180.

80 Por. przypis 9.

81 R. Dawkins, Rzeka genéw, Warszawa 2007.

8 Piesn religijna dla dzieci ¢/l me why, ktéra Dennet pokochat jako dziecko i od ktorej zaczyna swoj
wywod.

8 D.C. Dennett, Darwin's dangerous idea. Tekst oryginalny: Is the Tree of Life one could
worship? Pray to? Fear? Probably not. But it did make the ivy twine and sky so blue, so perhaps
the song I love tells a true after all. The Tree of Life is neither perfect nor infinite in space or time,
but it is actual, and if is not Anselm’s ,,Being graeter than which nothing can be conceived,” it
surely a being, that is greater than anything any of us will ever conceive of in detail worthy of
its detail. Is something sacred? Yes, say I with Nietzsche. I could not pray to it, but I can stand in
affrimation of its magnificence. The wrold is sacred.
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glebokiego wzruszenia na mysl, ze sposrod miliarddw potencjalnych istnien,
to wiasnie jemu bylto dane si¢ urodzic i sta¢ si¢ czescia §wigtej rzeczywistosci
zycia i wieloswiata®. Sam umyst jest wytworem przyrody, godnym podziwu
ale catkowicie zrozumiatym w biologicznych kategoriach, kontemplujac nature
kontempluje sam siebie i odwrotnie. Dzieta sztuki to wytwor ewolucji meme-
tycznej®. Rownie godnej podziwu co genetyczna. Wartosci, ktore nadajg zyciu
sens s3 rowniez jej dzielem. Czlowiek dzigki wytworzeniu si¢ wskutek dziata-
nia doboru naturalnego altruizmu posiadt zdoIno$¢ kochania wszystkich ludzi,
wyewoluowat bowiem jako istota stadna, ktora ufa swojej grupie. Obecnie te
uczucia jest on zdolny okazywac innym. Etyka jest wiec rownie wspaniatym
wytworem ewolucji co jego cialo®. Podobnie zmyst estetyczny i poczucie
piekna. Pozwala na przekroczenie brutalnosci doboru i otwiera cztowieka na
pokierowanie losami ewolucji na przysztos¢ prowadzac go ku coraz wigkszej
doskonatosci. Poznajac swe zwiagzki ze wszechswiata majac $wiadomos$¢ bycia
jednym z wielu wytworéw niesmiertelnych, samolubnych genéw powstatym
jako maszyna ich przetrwania®’ pozbywa si¢ iluzji odr¢gbnosci od reszty natury
godzi si¢ z tym, ze jest zaledwie niewielka czgscia przyrody, ktorej byto dane
zaistnie¢®, pozwala mu to pogodzi¢ sie¢ mu z naturg i zaakceptowac fakt swojej
nieuchronnej $mierci.

Powyzszy wywod probuje zrekonstruowaé podstawowe twierdzenia
nowego ateizmu jako pewnego jednolitego pogladu w pewnej syntetycznej
formie, ktdre w rozproszeniu znalez¢ mozna w dzietach jego zwolennikow.
Owa pozytywna czg$¢ jest ciekawa propozycja swiatopogladowa, jako inte-
resujgca proba systemu filozoficznego ze swego rodzaju naturalistyczng
metafizyka, co jest niewatpliwie pewnym wzbogaceniem kultury, godnym
docenienia takze z innej perspektywy swiatopogladowej. Dla chrzescijanina
to bedzie kult batwochwalczy, ale przeciez bedzie podzielat zachwyt nowych
ateistow nad $wiatem odnoszac go jednak do Stworcy, jako jego ostatecz-
nego zrodta.

84

R. Dawkins, Rozplatanie teczy, dz. cyt., s. 16-20.

D.C. Dennett, Darwin s dangerous..., dz. cyt., s. 512.

8 R. Dawkins, Samolubny gen, dz. cyt., s. 287-320.

87 Pojecie to jest uzywane w dziele R. Dawkinsa Samolubny gen.
R. Dawkins, Rozplatanie teczy, dz. cyt.

85

88
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Czes$¢ negatywna — krytyka religii

W swej skrajnej wersji nie pozostawia niczego pozytywnego religii.
Trudno t¢ krytyke traktowaé serio i z nig polemizowac. Latwo ja uznac za
nieuczciwg. Jest bowiem niesprawiedliwa, zdaje si¢ w religiach widzie¢
tylko zrodto patologii. Znamiennym przyktadem tego sposobu myslenia jest
oddzielanie przez Dawkinsa wielkich niekwestionowanych osiagniec¢ chrze-
Scijanskiej kultury jak Kaplica Sykstynska czy muzyka Bacha od ich religij-
nego kontekstu poprzez stwierdzenie, ze powstatyby one tak czy owak®, przy
jednoczesnym podkreslaniu zwigzku wojen i okrucienstw z religia ludzi ich
dokonujacych. Nie czyni tego jednak w stosunku do ateizmu nie dostrzegajac
na przyktad powigzania mi¢dzy niewiarg Stalina z jego zbrodniami®. Wedtug
niego $wiatopogladowe inspiracje zdajg si¢ mie¢ miejsce tylko w kontekscie
religijnym. Powoluje si¢ przy tym na irracjonalizm religii’!, tak jakby wynikat
z niego konieczne nakaz zabijania, nie zauwazajac etycznych konsekwencji
zredukowania cztowieka do materii. Stanowisko takie wydaje si¢ by¢ skrajnie
tendencyjne i pozbawione nawet proby zrozumienia pogladow przeciwnych,
to prosty wyraz jego subiektywnych odczué i ateistycznej tozsamosci, a nie
naukowa obiektywna analiza. Moze jawi¢ si¢ ono jako nie tylko kiepska filo-
zofia i socjologia religii, ale takze bardzo naiwny poglad na nature ludzka,
skoro to nie jej samej, ale tylko religii, przypisuje zrodto zta (nie mowiac
juz o innych czynnikach). Ta krytyka jednak do jakiego$ stopnia zrozumiata
staje si¢ w kontek$cie pozytywnego, opartego na osiagnieciach trzeciej kul-
tury przestania nowego ateizmu (co wszak nie usprawiedliwia jej skrajnej ten-
dencyjnosci). WidzieliSmy przeciez jak trzecia kultura, a tym samym nowy
ateizm wyjmuje kolejno z kontekstu religijnego idee projektu i porzadku
widocznego w $wiecie (Slepy zegarmistrz), pojecie zaswiatow 1 stworzenia
(wieloswiaty), nawet zycia wiecznego (koncepcja osobliwosci). Religijnego
kontekstu pozbawia wartosci estetyczne, moralne, nawet same do§wiadczenia
duchowe. Wszystkie pozytywne zjawiska wigzane potocznie z religia inter-
pretuje jako nie majace nic wspdlnego z teizmem, zostawiajac mu wytgcznie
irracjonalizm, fanatyzm i agresj¢, czynigc z nich sama istote religii. Jest to zro-
zumiate w kontekscie tego pogladu, ale przeciez nie stanowi to obiektywnego

8 R. Dawkins, Bdg urojony, dz. cyt., s. 129-130.
% Tamze, s. 375.
ol Tamze, s. 413.
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opisu stanu rzeczy, a jest jedynie konsekwencja przyjetych zatozen.

Zdaniem nowych ateistow wierzenia sg zatem rodzajem wirusa, ktory
zalggt si¢ w ludzkich umystach otwartych na przyjmowanie réznych idei.
Dziecko wszak by prawidtowo si¢ rozwija¢ musi stuchaé tego co moéwia
rodzice i si¢ temu podporzadkowac®?. Dlatego chtonne jest na przekazywane
mu tresci religijne i otwarte na indoktrynacj¢. Wiara rozpowszechnia si¢
wykorzystujac naturalne wtasnos$ci ludzkiego umystu. Zawiera sama w sobie
mechanizmy niezb¢dne w tym procesie. Zakazuje podwazania tego co twier-
dzi tak bedac przeciwienstwem nauki. W ten sposob zamyka umyst na rze-
czywistos¢ zastepujac kontemplacje pickna wszech§wiata opowiesciami
wymyslonymi w czasach, kiedy nauka byta tak slabo rozwinigta, ze zda-
waly si¢ one by¢ wowczas dobrymi hipotezami naukowymi. Postep wiedzy
dawno je juz obalil, a religia ciggle tkwi w mentalnosci ludzi z epoki brazu
lub zelaza zastgpujac prawdziwy obraz wszech$wiata naiwnymi wytworami
wyobrazni. Zawiera w sobie mechanizmy, ktore nakazujg jej rozpowszech-
nianie i nastrajaja wrogo w stosunku do wszystkich, ktorzy nie podzielaja jej
twierdzen. Prowadzi do podziatéw jako zrodlo agresji i nienawisci®. Ludzie
bowiem zamknigci na argumenty pochlonigci sg obsesja dziatania dla dobra
religii nawet wbrew interesom wlasnym a tym bardziej innych. Zachgca wige
ona jednostki jak i cate spotecznosci do niecnych celow deprawujac umy-
sty 1 wykorzystujac naturalng sktonnos¢ czynienia dobra do wyrzadzania
ludziom krzywdy w imi¢ ,,dobra wyzszego i Bozej woli”. Promuje irracjo-
nalna, skrajnie represyjna etyke ttumiaca ludzkie potrzeby i uczucia. Jednym
stowem jest nieszczg$ciem ludzkosci, ktorego musi si¢ pozby¢, by moc funk-
cjonowac¢ normalnie. Nowy ateizm chce by¢ droga do wyplenienia z ludzkiej
kultury tego szkodliwego pasozyta umystu. Chee by¢ dobrodziejstwem dla
udreczonej ludzkoscei, ktora bardzo go potrzebuje.

Takie ujecie grzeszy pewng naiwno$cig i stronniczoscia w stosunku
do wszelkich naduzy¢ dokonywanych w imi¢ czystego rozumu, nauki czy
niewiary poczawszy od jakobinskiego terroru przez naukowo uzasadniany
rasizm, eugenike, zbrodnie totalitarne czy lewicowego terroryzmu. Mozna
oczywiscie te wszystkie negatywne zjawiska nazwac religia i tak odcia¢ je

%2 Tamze, s. 237-246.
% Tamze, s. 377-414.
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od zwigzkoéw z ateizmem. Tyle, ze ich zwolennicy byli przekonani ze sa po
stronie rozumu i nauki tak doktadnie w tym stopniu co nowi ateisci, ktorzy
przeciez nie moga wiedzie¢, czy ich poglady tez kiedys nie zostang uznane za
pseudonaukowe i irracjonalne. Samo powotywanie si¢ na rozum czy nauke
nie chroni przed przejawami mrocznej strony ludzkiej natury, ktora rownie
dobrze moze si¢ wyraza¢ w formie religijnej jak i niereligijnej. By si¢ jej
przeciwstawi¢ potrzebna jest pokora i dystans do siebie, tych wszak nowym
ateistom wydaje si¢ czasem nieco brakowac. Oczywiscie krytyka religii jest
czasem zasadna, bywata bowiem w historii i jest dzisiaj nadal narzgdziem
agresji, ale wydaje si¢, ze wigzanie zrodel przemocy z wiarg jako taka czy
teizmem jest zbyt daleko posuni¢ta generalizacjg. To zbyt skomplikowane
zjawisko. Ale krytyka religii moze by¢ pozyteczna i zmuszaé¢ ludzi wierza-
cych do autorefleks;ji, ktorej nigdy nie za wiele. Najgorsze jest trwanie w bez-
mys$lnym samouwielbieniu. Ateisci z niego budza. I to dobrze.

Zamiast zakonczenia
Perspektywy chrzescijanskiej krytyki zjawiska

Zeby moc skutecznie dyskutowaé z nowym ateizmem nalezy odwotaé sie
do jego pozytywnych twierdzen. Czerpie swoja sit¢ z oparcia si¢ na naukach
przyrodniczych i aneksji na ich rzecz treéci tradycyjnie wigzanych z reli-
gig. Dowiedzeniu tej tezy stuzyl dos¢ dhugi przeglad twierdzen zwigzanych
z ruchem trzeciej kultury. Bez zrozumienia ich nowego ateizmu nie mozna
poja¢ odpowiednio dobrze. Nauki przyrodnicze wypowiadajg si¢ obecnie
na temat stworzenia, projektu w przyrodzie, wartosci etycznych i estetycz-
nych, doswiadczen religijnych, eschatologii i sensu zycia; i robia to w sposob
atrakcyjny i zrozumiaty. Samo zakwestionowanie kompetencji owych nauk
W rozwigzywaniu tych probleméw, cho¢ zapewne uzasadnione, nie wystar-
czy. Trzeba raczej wpierw pokaza¢ nietrwatos¢ swiatopogladowych uogol-
nien nauki. Wiele idei, ktore same okreslaty si¢ jako naukowe sg juz dzisiaj
razagco nieaktualne. Skompromitowaly si¢ darwinizm spoteczny, freudyzm,
marksizm, behawioryzm, neopozytywizm. Nie jest wigc rzecza nierozwazng
branie pod uwage mozliwosci, ze teorie, na ktore powotuje si¢ nowy ateizm
tez zostang kiedy$ odrzucone. Nie lada wyzwaniem jest dla nas przekonujace
dowiedzenie poznawczych ograniczen nauki. Zadanie to trudne, gdyz ona
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cieszy si¢ powszechnym autorytetem, ale konieczne, bo wiara w poznaw-
cza moc nauk lezy u podstaw nowego ateizmu. Samo jednak deklarowanie
tego jako oczywistosci nie wystarczy. Trzeba umie¢ to uzasadni¢. Zadaniem
chrzescijan jest zrozumiate ukazanie swojej wiary jako opartej na trwatych
i istotnych podstawach. Trzeba dla chrzescijanstwa odzyska¢ metafizyke,
ktéra mogtaby si¢ sta¢ alternatywa dla nowego ateizmu. Niech bedzie on
zatem wyzwaniem do wysitku filozofow i teologow chrzescijanskich na
rzecz sformutowania alternatywnego wobec scjentyzmu i ateizmu patrzenia
na wszech$wiat i cztowieka, ktory bytby rownie medialny, ale lepiej odda-
walby rzeczywistosc.

Nowy ateizm opiera si¢ bowiem na skrajnie materialistycznej metafizyce
i antropologii. Cztowiek sprowadzony jest w niej do zwierzgcia czy nawet
maszyny. Taka koncepcja jest nie tylko niebezpieczna, ale i nieprzekonujaca.
Moze by¢ tatwa droga do podwazenia ludzkiej podmiotowosci i godnosci.
Prowadzi do zakwestionowania odrgbnosci czlowieczenstwa. Mimo sukce-
sow psychologii ewolucyjnej i neurokognitywistyki ludzki umyst okazuje
wiegcej ztozonosci 1 tajemniczo$ci niz mozna by przypuszczac®™. Nie moze
determinowa¢ myslenia o cztowieku. Sprzeciw wobec nowego ateizmu jest
ostatecznie obrong ludzkiej godnosci. Wiara w Boga jest wszak wiarg takze
w to, Ze istnieje co$ poza rzeczami i ze tam tkwi zrodto wyjatkowosci naszego
gatunku. Powinni$my na nowo przemysle¢ problem natury Boga i jego rela-
cji z cztowiekiem. Nowy ateizm zakwestionowal tu pewne tezy traktowane
jako oczywiste. Powro¢my wige do metafizyki. Ale nie przez wskrzeszenie
starych jej form. Niezb¢dna jest nowa jej forma oraz poglgbiona chrzescijan-
ska duchowos¢.

Summary

The paper presents the sources and the basic features of the new atheism,
at the background of claims and methodology of older atheism, scientific con-
cepts in the fields of biology, psychology and physics, by which it is inspired
at the forum of culture. It is argued that the power of new atheism is based
on the empirical sciences from which directly — without employment of the

% M. Hauser, Jak powstal umyst, [w:] Swiat Nauki, pazdziernik 2009.
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humanities and religious studies, theology and philosophy — draws metaphysi-
cal, philosophical and axiological conclusions. So it becomes part of the move-
ment called by John Brockmann a third culture. New atheism takes different
forms at the same time, in addition to the perspectives of its foremost represen-
tatives — sarcastically called “the four horsemen of the Apocalypse”: Richard
Dawkins, Dan Dennett, Sam Harris and Chrstopher Hitchens, it includes works
of philosophers, academics, and even journalists or idols of pop culture. In this
way, it becomes an important element of the mental and spiritual life.
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Aspekty pedagogiczne
w amerykanskim poradnictwie pastoralnym

1. Kontekst pedagogiczny w duszpasterstwie

Duszpasterstwo posiada wiele odniesien do pedagogiki, ale takze pedago-
gika zawiera w sobie pewne elementy immanentnie zwigzane z tg formag aktyw-
nosci eklezjalnej, jaka jest duszpasterstwo. Takie zagadnienia jak, wartosci,
wychowanie, edukacja, relacja, dialog, formacja, a takze pewne aspekty kon-
cepcji samowychowania sg przeciez obecne w duszpasterstwie, jak i w peda-
gogice. Postulat wigkszej otwartosci w pedagogice na wielorako$¢ aspektow
wychowania, uwzglednienie migdzy innymi dorobku dyscyplin teologicznych
zdecydowanie formutuje M. Nowak piszac, iz ,,Teoria warto$ci, celow wycho-
wania i norm spotecznych w pedagogice musi by¢ wiec owocem wspotpracy,
dialogu interdyscyplinarnego pomig¢dzy wieloma naukami: psychologia, socjo-
logia, pedagogika, filozofia, teologia, itp. Wychowanie i nauczanie nie shuzy
tylko na dzisiaj, lecz stuzy ono cztowiekowi. Przez wychowanie i nauczanie
dokonujemy jakby ,,programowania” cztowiecka na dalsze zycie. Chrzesci-
janstwo ujmuje ten problem jeszcze doglebniej, méwiac o wychowaniu, jako
»programowaniu cztowieka na wieczno$¢. Pedagogika za$, ktora chciataby ten
fakt wielorakos$ci aspektow ujecia wychowania i jego celéw pomijac, skonczy-
taby bardzo szybko, jak podkreslat R. Guardini, jako bankrut™'.

Obecnos¢ pedagogiki w chrzeScijanstwie, jest tatwa do zaobserwowa-
nia choéby poprzez odwotanie si¢ do jednej z wielu istniejacych definicji
tej dyscypliny wiedzy. Jak pisze M. Patalon w swojej monografii ,,7eologia

* Dr Olgierd K. Benedyktowicz, jest wyktadowca Prawostawnego Seminarium Duchow-
nego w Warszawie i cztonkiem Polskiego Towarzystwa Psychologii Pastoralne;.

' M. Nowak, Od kontestacji do powrotu, [w:] red. T. Kukutowicz, Pedagogika ogolna, pro-
blemy aksjologiczne, Lublin 1977, s. 42.
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a pedagogika”: ,,Jezeli za definicje pedagogiki przyja¢ ogdt koncepcji teore-
tycznych i praktycznych metod, dotyczacych swiadomego i celowego oddzia-
lywania jednego cztowieka na drugiego w celu wychowania go i przekazania
mu okreslonych tresci, to Kosciol, a takze kazdy poszczegdlny chrzescijanin
jest zobowigzany do bycia nauczycielem™?.

Rozwazanie kontekstu pedagogicznego, jaki zawiera si¢ w duszpaster-
stwie warto rozpocza¢ od proby przyblizenia istoty duszpasterstwa i miejsca,
jakie zajmuje w systemie nauk teologicznych. Jak podaje Encyklopedia Reli-
gii ,,duszpasterstwo, to zorganizowana dziatalno$¢ KoSciota majaca na celu
odnowe zycia i zbawienie wiernych. Swa nazwg nawiazuje do biblijnego
obrazu pasterza (Dobry Pasterz) i owczarni, symbolizujacego relacj¢ migdzy
Jezusem a jego uczniami, Kosciolem (Mt 9,36; Mk 6,34; J 10) i $wiatem
(Mt 25,31n)*” W historii duszpasterstwa mozna wyrdzni¢ rézne jego postaci
i koncepcje, ktore z kolei byly wynikiem rozumienia istoty i misji Kosciota
w roznych okresach na przestrzeni wiekow. W strukturze nauk teologicznych
duszpasterstwo stanowi przedmiot badan teologii pastoralnej nazywanej
w tradycji Kosciotow protestanckich teologig praktyczng. W duszpasterstwie
zwyklo si¢ wyrdzniaé jego poszczegolne zagadnienia takie, jak poimenika
(czyli kontakty pastoralne), liturgiczne (liturgika), przekaz religijny podczas
réznego rodzaju nabozenstw (homiletyka) oraz wychowanie religijne (kate-
chetyka, pedagogika religii).

Globalizacja, zalew informacji, wszechogarniajagca komputeryzacja
i coraz bardziej powszechne funkcjonowanie jednostki ludzkiej w wirtual-
nej rzeczywistosci staje si¢ przestrzenig, w jakiej dzi§ funkcjonuje cztowiek.
Wspotczesna kultura wyrazniej staje si¢ kulturg obrazu i jednoczesnej dewa-
luacji stowa szczegolnie zas, zywego przekazu stownego. Permanentne epa-
towanie brutalnos$cia, agresja, a zwlaszcza patologia psychologiczng skumu-
lowane w mass mediach, ale takze obecne w sztuce glownie w filmie i coraz
czesciej w teatrze oraz w tzw. performance, ma i bedzie miato swoje konse-
kwencje w procesie psychologiczno-moralnej formacji wspotczesnego mto-
dego cztowieka. Zwracaja na to uwage i ostrzegaja przed nastepstwami nie
tylko psychologowie i pedagodzy, ale takze Swiatowe autorytety, a migdzy

2 M. Patalon, Teologia a pedagogika, Stupsk 2002, s. 9.
3 Encyklopedia Religii, red. T. Gadacz, Warszawa 2001, T. 3, s. 86.
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nimi Jan Pawet II, kiedy méwit o podazaniu dzisiejszej jednostki ludzkiej
w kierunku ,,cywilizacji $mierci”. Epoka wspotczesnego czlowieka, to post-
modernizm ze swym radykalnym pluralizmem i jednoczesnym (nader czgsto
intelektualnie plytko uzasadnionym) odrzuceniem dotychczasowych teorii
o charakterze uniwersalnym, coraz bardziej radykalny relatywizm w odnie-
sieniu do najbardziej podstawowych warto$ci etycznych i moralnych, jak np.
eutanazja. W tych okoliczno$ciach cztowiek rozwinat i rozwija nadal swoisty
system immunologiczny na cierpienie innych, niesprawiedliwos¢, przemoc,
ale takze przejawia obojetnos¢ na coraz bardziej rzadkie i pozbawione efek-
tow proby przeciwstawiania si¢ tej rzeczywistosci, jakie starajg si¢ podejmo-
wac inni ludzie lub instytucje.

Jednocze$nie w powszechnym odczuciu spotecznym instytucja szkoty
coraz wyrazniej zdaje si¢ realizowaé wytacznie funkcje i cel edukacyjny
porzucajac, tak immanentnie z nig zwigzany proces wychowania. Skutki
takiego stanu rzeczy sg oczywiste i objawiajg si¢ w dramatycznie szybkim
narastaniu szeregu groznych patologii spotecznych. Podejmowane préby ich
zwalczania zdajg si¢ mie¢ charakter akcyjny, czesto pojawiajacy z powodu
nacisku opinii spolecznej wstrzasnietej kolejnym dramatycznym wydarze-
niem i dotychczas niewyobrazalnym przejawem demoralizacji jego spraw-
cow, nader za$ rzadko sa cz¢$cia dlugoplanowych i wlasciwie merytorycznie
przygotowanych oddziatywan pedagogicznych i wychowawczych. Jedno-
czes$nie ogdlnie znanym i doskonale naukowo udokumentowanym faktem,
jest coraz stabsze oddziatywanie wychowawcze rodziny, na przyklad szcze-
goblnie widoczne w okresie transformacji w naszym kraju®.

Problemy i wyzwania, jakie niesie z sobg wspodtczesnos¢, zwlaszcza
w wymiarze psychologicznym i spotecznym powodowaly powstawanie
i rozw0j specjalistycznego duszpasterstwa koncentrujacego si¢ na pomocy

4 Zob. W.T. Danicelewicz, J. Izdebska, B. Krzesifiska-Zach, Pomoc dziecku i rodzinie w sro-
dowisku lokalnym. Biatystok 2001; W. Jacher, Przemiany wiezi spotecznej w rodzinie polskiej,
[w:] Rodzina polska u progu XXI wieku, Torun 1997; A. Kwak, Rodzina i jej przemiany, War-
szawa 1994; A. Kurzykowski [red], Rodzina w okresie transformacji systemowej, Warszawa
1995; J. Marianski, Mlodziez miedzy tradycig a ponowoczesnoscig, Lublin 2000; H. Swida-
-Zigba, Spoleczenstwo polskie a rzeczywistos¢ transformacji, [w:] Polityka spoleczna — efekt czy
sita sprawcza rozwoju kraju, [red. zbior.], Warszawa 1993; J. Turowski, Problemy wspolczesnej
rodziny, [w:] P. Kryczka, Rodzina w zmieniajgcym sie spoleczenstwie, Lublin 1997; S. Wierz-
chotowski, Rodzina w okresie transformacji, Lublin 1997.
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jednostce uzaleznionej od alkoholu, narkotykéw, pozostajacej na marginesie
zycia spotecznego, odrzuconej, wchodzacej w kolizj¢ z prawem itp. Porad-
nictwo pastoralne jest wilasnie takim specjalistycznym duszpasterstwem
skierowanym do cztowieka, ktory znalazt si¢ w szeroko rozumianej sytuacji
psychologicznie trudnej. Istotnym czynnikiem odr6zniajacym poradnictwo
pastoralne od innych form pomocy o charakterze psychoterapeutycznym, jest
to, ze udzielajacym pomocy jest osoba duchowna, wierzaca w Boga, z kla-
rownym system wartosci oraz profesjonalnie przygotowana do jej udzielania
w rozwigzywaniu trudnych problemdéw natury psychologicznej, posiadajaca
umiejetno$¢ dziatania w sytuacji kryzysowej. Migdzy innymi z tego powodu
w procesie porady pastoralnej pojawia si¢ w sposob naturalny kontekst peda-
gogiczny, ktory w przypadku wigkszosci szkot psychoterapeutycznych ze
wzgledu na ich zalozenia teoretyczne nie powinien mie¢ miejsca.

W Stanach Zjednoczonych poradnictwo pastoralne na przestrzeni ostat-
nich kilkudziesigciu lat wypracowato wyjatkowo przejrzysta strukture, oraz
wysokie i jasno okre$lone standardy zardéwno w sferze praktyki, jak i wyma-
gan edukacyjnych dla tych, ktérzy chca si¢ poswigci¢ temu rodzajowi dusz-
pasterstwa. Nalezy takze podkresli¢, ze na $wiecie najbardziej dynamiczny
rozwoj teorii, badan, publikacji odno$nie do poradnictwa pastoralnego ma
miejsce w Stanach Zjednoczonych.

W Polsce poradnictwo pastoralne zdaje si¢ by¢ dopiero na poczatku drogi
swego rozwoju pod wzgledem wypracowywania standardow i wymagan,
totez przedstawienie doswiadczen amerykanskich w tym wzglgdzie moze
stanowi¢ pomoc w rozwoju tego wspolczesnego, waznego i potrzebnego
rodzaju duszpasterstwa naszym kraju.

2. Powstanie i rozwéj poradnictwa pastoralnego
w Stanach Zjednoczonych

Narodziny amerykanskiego poradnictwa pastoralnego poprzedzat szereg
okolicznosci i czynnikow, ktore miaty wptyw zaro6wno na teologie jak i sys-
tem jej nauczania w seminariach teologicznych pod koniec XIX i poczatku
XX wieku w Stanach Zjednoczonych Ameryki. Jednym z podstawowych
obszarow, na ktoérym zaczela si¢ zmiana dotychczasowych idei duszpaster-
stwa byla edukacja teologiczna. Na przetomie wiekow struktura studiow
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teologicznych charakteryzowata si¢ gldwnie intelektualnym zaintereso-
waniem klasycznymi dyscyplinami, jak historia Kos$ciota, teologia, jezyki
biblijne oraz analiza tekstow biblijnych. Juz ok. 1808 roku w amerykanskich
seminariach teologicznych Kosciolow protestanckich pojawiaja si¢ zajecia
z nowego wowczas kierunku teologicznego zwanego teologia pastoralna
lub praktyczng. Obok centralnego zagadnienia tego kursu, jakie stanowita
homiletyka oraz wyjatkowa koncentracja na sposobach i stylach wygtaszania
kazan (ang. preaching) zacz¢to zwracaé szczegdlng uwage na zaniedbywane,
a przeciez nalezace do podstawowych powinnosci takie dziatania duszpaster-
skie, jak odwiedzanie wiernych, stuzenie im radg i wzmocnieniem?®.

Waznym wydarzeniem majacym wpltyw na kierunek rozwoju i zmian
w obszarze teologii praktycznej w tamtym okresie byta publikacja
w 1902 roku stynnej pracy Williama Jamesa o do$wiadczeniu religijnym
czlowieka. Autor, filozof i psycholog byt postacia prawie powszechnie znana
i szanowang w kregach akademickich i naukowych, totez odwotanie si¢ przez
niego w analizie fenomenu religijnego doswiadczenia jednostki do psycho-
logii, stanowito swoiste ,,namaszczenie”, czy tez autoryzacj¢ tej stosunkowo
nowej dziedziny wiedzy, aplikowanej do niektorych aspektow teologii,
a migdzy innymi do teologii praktycznej. Mozna rowniez zaryzykowac teze,
ze byt to praktyczny poczatek swoistego dialogu pomigdzy teologia i psy-
chologia naukowa, ktory trwa do dzisiaj i pozwala na lepsze i doglebniejsze
zrozumienie, kim jest czlowiek w swoim psychologicznym, jak i religijnym
oraz duchowym wymiarze.

Innym, istotnym czynnikiem majacym wplyw na zmiany w teorii dusz-
pasterstwa bylo pojawienie si¢ nowej dyscypliny psychologicznej nazwanej
psychologia religii, ktora zaczgta by¢ wyktadana migdzy innymi na Clark
University w Worcester w stanie Massachusetts. Znany psycholog Stanley
G. Hall w swoich wyktadach i publikacjach podkres$lat istote i znaczenie
wiary oraz osobistych doswiadczen religijnych w procesie wzrostu i rozwoju
osobowosci. Psychologowie religii zaczeli wzywaé do poszukiwania nowych

> W Kosciotach protestanckich kazanie (zwiastowanie stowa) stanowi w jakim$ stopniu
kulminacyjny punkt catego nabozenstwa.

Nie bylo to jakie$ szczegdlne novum, poniewaz klasyczne pozycje w protestanckiej teologii
jak ,,Country Parson” Georga Herberta z 1652 roku czy ,,Reformed Pastor” Richarda Baxtera
z 1658 wyraznie te obowiazki ksigzy wymienialy.
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metod opieki duszpasterskiej, ktore moglyby utrwala¢ i pozytywnie wplywaé
na procesy naturalnego rozwoju osobowego cztowieka.

Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, ze dynamicznie rozwijajaca si¢ w tam-
tym okresie psychologia szybko stawata si¢ popularna nie tylko w kregach
akademickich i naukowych, ale takze w szerszych kregach spoteczenstwa
amerykanskiego. Zainteresowanie psychologii duszpasterstwem stanowito,
zatem swoiste wyroznienie i zarazem pewna nobilitacje studiéw teologicz-
nych na tamtejszych uniwersytetach. Szybki rozwdj psychologii dostarczat
coraz szerszej wiedzy dotyczacej funkcjonowania cztowieka, mechanizmow
majacych wpltyw na zachowanie i rozwdj pojedynczej jednostki, jak i grup
ludzi. Obok psychologii, takze rozwoj psychiatrii i psychoterapii nie pozosta-
wat bez wptywu na stan dwczesnej teologii praktycznej w Ameryce.

Jednym z najbardziej znaczacych i brzemiennych wydarzen na drodze
powstania poradnictwa pastoralnego niewatpliwie byta idea utworzenia Kli-
nicznego Wyksztalcenia Pastoralnego. Jego autorami byli: bostonski lekarz
neurolog Richard Cabot i kapelan szpitalny Anton Boisen. Kontakt z czto-
wiekiem znajdujacym si¢ w sytuacji kryzysowej, psychologicznie trudnej,
doswiadczajacym szeroko rozumianego zatamania psychicznego, cierpig-
cym, nie jest kontaktem rutynowym, wymagaé bedzie zatem od studenta
teologii jego pelnej mobilizacji zarowno w odniesieniu do posiadanej wie-
dzy, ale takze mobilizacji jego wlasnych cech osobowosciowych. Program
ruszyt w 1925 roku, a pierwsze zajecia dla studentéw i duchownych odbyly
si¢ w stanowym szpitalu w Worcester.

Kolejnym wydarzeniem majacym istotne znaczenie w przemianach, jakie
zachodzity w teologii praktycznej, ale takze w systemie edukacji teologicznej
w Ameryce, bylo utworzenie w 1903 Stowarzyszenia Edukacji Religijnej,
ktore stalo si¢ znaczacym kanatem propagowania wiedzy psychologicz-
nej, psychoterapeutycznej w instytucjach akademickich, w ktérych istniaty
wydziaty teologiczne. Podstawowy postulat kierowany przez Stowarzyszenie
Edukacji Religijnej, ale takze poszczegolne inicjatywy wyptywajace z semi-
nariow teologicznych, a zwlaszcza z uniwersyteckich wydziatéw teologii
glosi potrzebe odwaznego siggania do psychologii i psychoterapii w pracy
duszpasterskiej. Istot¢ opieki pastoralnej ma stanowi¢ pomoc duchownego
w przystosowaniu jednostki do otaczajacej go rzeczywistosci. W 1925 roku
R. Cabot postuluje koniecznos¢ treningu studentdow teologii w srodowisku
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szpitalnym, poniewaz jego zdaniem stanowi to unikalng szans¢ dla przy-
sztych duchownych do poglebienia ich umiejetnosci duszpasterskich®. Na
niektorych wydziatach teologicznych i w seminariach program KWP staje
si¢ jedna, z obligatoryjnych dyscyplin edukacji teologicznej, a jego nie zali-
czenie praktycznie uniemozliwia ukonczenie studiow.

Przystapienie Stanow Zjednoczonych do II Wojny Swiatowej spowodo-
walo zwigkszenie zapotrzebowania armii na specjalistycznie przygotowanych
kapelanow wojskowych, potrafigcych nie tylko oferowac postuge duchowna
oraz sprawowac funkcje liturgiczne, ale takze nie$¢ wsparcie zotnierzom,
bedacym w sytuacji przewleklego stresu, zagrozenia zycia. Jak zauwaza
C. Wagner’, pozycja, jakg wyrobili sobie kapelani w trudnych warunkach
wojennych sprawiata, ze powracajacy po wojnie zolnierze zwracali si¢ ze
swoimi problemami zyciowymi w pierwszym rzedzie do oséb duchownych.

Formalnym ukoronowaniem dynamicznego rozwoju poradnictwa pasto-
ralnego w Ameryce bylo utworzone w 1963 Amerykanskie Stowarzyszenie
Doradcow Pastoralnych (American Associations of Pastoral Councelors
(dalej AAPC)), ktore w tym samym roku na swoim inauguracyjnym zjezdzie
w St. Louis wybrato na przewodniczacego Howarda Clinebella®. Obecnie jest
to prezna i aktywna organizacja podzielona na 10 regionéw geograficznych
w Stanach Zjednoczonych, zwolujaca coroczng konwencj¢ i prowadzaca
bogate programy szkoleniowe. Amerykanskie Stowarzyszenie Poradnictwa
Pastoralnego ustanowito zasady oraz wysokie standardy, ktorych spetnienie
pozwala na uzyskanie certyfikatu AAPC. Statut stowarzyszenia jednoznacz-
nie stwierdza, ze cztonkiem AAPC moze by¢ wylacznie ksigdz (duchowny),
ktéry posiada teoretyczne i praktyczne przygotowanie do zajmowania si¢ tg
forma duszpasterstwa. Wymienione s3 takze rodzaje uczestnictwa, uwzgled-
niajace rozne stopnie w przygotowaniu oraz dodatkowe wymagania np. dok-
torat oraz wysokie umiejetnosci w zakresie psychoterapii, posiadanie certyfi-
katu superwizora, wieloletniego do§wiadczenia w prowadzeniu poradnictwa

° E.B. Holifield, Pastoral Care Movement, [w:] Dictionary of Pastoral Care and
Counseling, red. J.R. Hunter, Nashville 1990, s. 848; O. Strunk, 4 Prolegomena to a History
of Pastoral Counseling, [w:] Clinical Handbook of Pastoral Counseling, red. R. J. Wicks, New
York 1985 s. 19.

7 C. Wagner, The AAPC The Beginning Years 1963-1965, [w:] The Journal of Pastoral Care,
September 1983.

8 0. Strunk, 4 Prolegomena..., dz. cyt., s. 23
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pastoralnego w przypadku kategorii Diplomate, poprzez Fellow, Member
Associate, Pastoral Counseling Educator i Pastoral Care Specialist. Stowa-
rzyszenie aktywnie wspotpracuje szeregiem innych organizacji zajmujacych
si¢ szeroko rozumiang pomocg psychologiczna, psychoterapeutyczng i psy-
chiatryczng, migdzy innymi z Amerykanskim Towarzystwem Psychiatrycz-
nym i Amerykanskim Towarzystwem Psychologicznym. Cztonkami AAPC
sa duchowni aktualnie ze 107 réznych wyznan chrzescijanskich ze Standw
Zjednoczonych i catego $wiata, a takze duchowni religii zydowskiej’. Posia-
danie akredytacji AAPC przez osrodki poradnictwa pastoralnego stanowi
gwarancj¢ profesjonalizmu w tego rodzaju pomocy duszpasterskiej, oraz
to, ze postgpowanie pracujacych tam specjalistow jest zgodne z wysokimi
wymaganiami kodeksu etycznego, jakie na przestrzeni lat wypracowato Sto-
warzyszenie. AAPC jest jednym z wspotredaktorow ,,The Journal of Pasto-
ral Care and Counseling” stojacego na wysokim poziomie merytorycznym
kwartalnika publikujacego teksty i badania dotyczace duszpasterstwa oraz
poradnictwa pastoralnego. Intensywnie rozwija si¢ dorobek teoretyczny
i refleksja nad dostosowaniem poradnictwa pastoralnego do wspotczesnej
amerykanskiej rzeczywistosci. Na szczegdlne zainteresowanie w tym zakre-
sie zastuguje wérod wielu innych badaczy wktad takich autoréw, jak Charles
Gerkin i John Patton.

3. Praktyczny wymiar postulatéw pedagogicznych

Jak juz wspomniano wczesniej poradnictwo pastoralne w Stanach Zjed-
noczonych, jest jednym z najbardziej dynamicznie rozwijajacych si¢ rodza-
jow specjalistycznego duszpasterstwa. Swoim dziataniem obejmuje setki
tysigcy ludzi, ktorzy w pierwszej decyzji w poszukiwaniu specjalistycznej
pomocy o charakterze psychoterapeutycznym w wigkszosci wybieraja porad-
nictwo pastoralne. Dzieje si¢ tak nie tylko ze wzgledu na bardzo dobra opi-
ni¢ i profesjonalizm, jakim cieszy si¢ poradnictwo pastoralne w Stanach, ale
prawdopodobnie rowniez dla tego, ze oplata za sesje jest z reguty nizsza od
oferty psychologéw, psychoterapeutow, a zwlaszcza psychiatrow. Poniewaz
poradnictwo pastoralne oprocz profesjonalnej pomocy cztowickowi, ktory

* American Association of Pastoral Counselors, Membership Directory, Fairfax 2001, s. 11
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znalazt si¢ w sytuacji psychologicznie trudnej, ma za swoje zadanie pomoc
w procesie formacji w okreslonym (chrzescijanskim) wymiarze etyczno-mo-
ralnym, mozna je uzna¢ jako znaczace narzedzie w propagowaniu tych war-
tosci w spoteczenstwie. W sytuacji, gdy instytucja szkoty amerykanskiej,
podobnie, jak ma to miejsce w Polsce, realizuje prawie wylacznie zadania
edukacyjne, a cele wychowawcze zwlaszcza w szkolnictwie publicznym sa
zaniedbywane lub wrecz pomijane, poradnictwo pastoralne stanowi istotny
obszar dla oddziatywan o charakterze pedagogicznym. Taka sytuacja bedzie
miata miejsce w szczegdlnosci w odniesieniu do poradnictwa pastoralnego
skierowanego do mtodziezy i studentéw. W tym rodzaju poradnictwa pasto-
ralnego mozna wyraznie dostrzec obecno$¢ pedagogiki Rogersowskiej.
Okres dynamicznych, a nierzadko dramatycznych konfrontacji nastolatka
Z otaczajaca go rzeczywistoscig czesto skutkuje jego zagubieniem, poczu-
ciem niepewnosci w otaczajacym go $wiecie, osamotnienia, lub odrzucenia.

Dojrzewanie jest jednoczesnie tym etapem w zyciu cztowieka w ktérym
emocje zdaja si¢ wystepowac najsilniej i najczesciej. W ujeciu pedagogiki
Rogersowskiej nauczyciel-facylitator jedynie wspiera i ulatwia spontaniczny
proces, ktory juz si¢ w dziecku dokonuje. Jak pisze Marek Koscielniak,
,,Wwypelnia on bowiem swoja role gtownie poprzez ,,oddziatywanie postawg”,
a wiec poprzez to, co nijako ,,wyptywa z niego” nawet mimo jego woli”'°.
Akceptacja, empatia, kongruencja te podstawowe pojgcia obecne w teorii
i refleksji pedagogicznej Carla Rogersa stanowia takze zasadnicze elementy
procesu porady pastoralnej. Poradnictwo pastoralne w bardzo duzym stop-
niu uwzglednia w swojej praktyce przekonanie Rogersa, wynikajace z jego
dlugoletniej praktyki psychoterapeutycznej oraz z badan nad procesem
terapii i stosunkiem, ze pojawienie si¢ pozytywnych zmian w zachowaniu
klientow jest uzaleznione od jakosci relacji wytworzonej przez facylitatora
(terapeute) w jego kontaktach z klientami. Jednak, jak podkresla M. Kos$ciel-
niak ,,w pedagogice Rogersowskiej nauczyciel-facylitator nie poprzestaje na
oddzialywaniu swojg postawa. Jest to wazny i podstawowy, ale nie jedyny
aspekt jego roli. Wyzwolone poprzez wptyw facylitatatora naturalne checi
uczenia si¢ uczniow wymagaja dalszego wsparcia, tyle, Ze juz nie sama

10 M. Koscielniak, Zrozumie¢ Rogersa, Studium koncepcji pedagogicznych Carla R. Rogersa,
Krakéw 2004, s. 25.
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postawa facylitatora, lecz jego konkretnym dzialaniem, ktérego charakter
przypomina typowo nauczycielskie dzialania. Mozna powiedzie¢, ze facy-
litacja w Rogersowskim ujeciu posiada dwa aspekty nierozdzielne jak orzet
i reszka: aspekt postawy i aspekt dziatania™!!.

Waznym wyznacznikiem w amerykanskim poradnictwie pastoralnym
skierowanym do mtodziezy jest wymiar edukacyjny: ,,czego uczy mnie, mto-
dego czlowieka, to trudne doswiadczenie, z ktérym zwracam si¢ o pomoc do
duchownego?,, To wazne pytanie obok swojego oczywistego psychologicz-
nego i psychoterapeutycznego kontekstu ma takze niewatpliwy aspekt teo-
logiczno-moralny. To pytanie tak charakterystyczne dla poradnictwa pasto-
ralnego, jest obecne, nie tylko w poradnictwie skierowanym do mtodziezy,
ale stanowi zasadniczy czynnik w procesie porady pastoralnej obejmujace;j
poradnictwo malzenskie, rodzinne, 0s6b starszych, uzaleznionych itp.

Omawiajac aspekty pedagogiczne we wspotczesnym poradnictwie pasto-
ralnym w Stanach Zjednoczonych nie sposob nie zauwazy¢ w nim wyraznego
trendu majacego swoj poczatek w latach sze§¢dziesiatych, siedemdziesiatych
i osiemdziesiatych, przejawiajacym si¢ w coraz silniejszym uwzglednianiu
w procesie porady pastoralnej kontekstu spotecznego!. Jest to niemal rewo-
lucyjna zmiana, poniewaz dotychczas poradnictwo pastoralne skupiato si¢ na
indywidualnym do$wiadczeniu jednostki, a towarzyszaca mu refleksja teo-
logiczna rowniez dotyczyta tego konkretnego problemu, z jakim dana osoba
zwracala si¢ po porad¢ do duchownego. Jak zauwaza C. Gerkin tradycyjne
elementy opieki duszpasterskiej, jak pomoc w cierpieniu, wsparcie w trud-
nych do$wiadczeniach zaczynaty w coraz wigkszym stopniu by¢ spostrze-
gane i opisywane w perspektywie psychologicznej i psychoterapeutycznej,
ktora najczesciej nawigzywata do dorobku Carla Rogersa, ale takze do psy-
choanalizy. Poradnictwo pastoralne w tym okresie nader chetnie w swojej
praktyce korzystato z takich poje¢, jak samoaktualizacja, samorealizacja,
aktualizacja wtasnego JA, stopniowo tracac swoja teologiczng tozsamosc.
Charakteryzujac ten okres C. Gerkin sarkastycznie zauwaza, ze w konse-
kwencji tej bezkrytycznej fascynacji dla wielu duchownych zajmujacych si¢
poradnictwem pastoralnym $mier¢ niemal tracita swoj wymiar teologiczny

' Tamze, s. 24.
12 C. Gerkin, 4n introduction to Pastoral Care, Nashville 1997, s. 90-92.
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stajac si¢ ,,egzystencjalng blokada w procesie samorealizacji (death came to
be seen as that ultimate block to self-realization”)". Tymczasem zdaniem
C. Gerkina, kazda refleksja teologiczna powinna by¢ osadzona w spotecz-
nym konteks$cie do§wiadczenia jednostki. W zadnym wypadku nie moze by¢
oderwana od realiow, w jakich funkcjonuje jednostka. Refleksja teologiczna
ma, zatem we wspotczesnym poradnictwie pastoralnym polega¢ na probie
interpretacji psychologicznie trudnego do$wiadczenia jednostki poprzez
obicktyw biblijnych metafor i obrazow.

Powyzsze zatozenia majg takze swoj wymiar pedagogiczny, a mianowi-
cie doskonale koresponduja, czy tez raczej wychodza naprzeciw postulatom
wspolczesnej pedagogiki religijnej zarowno w wersji hermeneutyczno-eg-
zystencjalnej, jak i tematyczno-problemowej. Jak bowiem pisze Bogustaw
Milerski: ,,dotychczasowa metoda ,,0d tekstu do ucznia” zostata uzupetniona
postgpowaniem odwrotnym, ,,od ucznia do tekstu”. Innymi stowy: egzysten-
cjalne rozumienie w obliczu tekstu (,,hermeneutyka tekstu”) powinno zostac¢
uzupelnione poprzez egzystencjalne rozumienie w kontekscie realnej sytu-
acji zyciowej (,,hermeneutyka sytuacyjna’)”'*.

Znaczenie spolecznego kontekstu teologicznej refleksji obecnego
w nowym paradygmacie poradnictwa pastoralnego w Stanach Zjednoczo-
nych nie jest jego jedynym wyznacznikiem. Innym waznym i charakte-
rystycznym elementem, to postulat podjecia przez jednostke aktywnego
dziatania w celu zmiany danego aspektu rzeczywistosci. Podstawa dla tego
postulatu jest refleksja teologiczno-pedagogiczna Richarda Niebhura wyczer-
pujaco przedstawiona we wspomnianej juz wezesniej monografii Mirostawa
Patalona ,,Teologia a pedagogika™'. Richard Niebhur podkre§lit znaczenie
odpowiedzialnos$ci chrzescijanina we wspotczesnym swiecie. Wyrdznit on
cztery sktadniki odpowiedzialnoséci: odpowiedz, interpretacje, odpowiedzial-
nos$¢ i spoteczng solidarnos¢:

— odpowiedz jest spoteczng i psychiczng $wiadomoscig sytuacji, jej dostrze-
zeniem, obserwacjg zaangazowang;
— interpretacja jest namystem nad zaistniala sytuacja, racjonalng analizg

3 C. Gerkin, Widening the Horizons, Pastoral Responses to a Fragmented Society,
Philadelphia 1986, s. 13.

4 B. Milerski, Elementy pedagogiki religijnej, Warszawa 1998, s. 142.

15 M. Patalon, Teologia a pedagogika, Stupsk 2002, s. 154.
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umystu oparta na historycznej wiedzy;

— odpowiedzialno$¢ jest uwzglednieniem konsekwencji podejmowanego
dziatania, jest mysleniem o przysztosci, o skutkach decyzji;

— spoteczna solidarno$¢ jest uwzglednieniem interpretacji i sposobu
postrzegania przysztych skutkow przez innych uczestnikow spolecznego
zycia, jest umieszczeniem wiasnej odpowiedzialnosci w ciggtym dyskur-
sie z innymi'®.

R. Niebhur zadat pytanie: ,,Co to oznacza by¢ odpowiedzialnym w dzi-
siejszym $wiecie?”. Stwierdzil on, ze odpowiedzialno$¢ posiada wymiar
spoleczny i moralny. Jednak dla R. Niebhura podstawowym elementem
odpowiedzialnosci byta odpowiedz, a wlasciwie gotowos¢ do dania odpo-
wiedzi. Termin odpowiedzialno$¢ stanowit dla R. Niebhura swoista meta-
forg, ktéra poddana analizie miata stanowi¢ podstawe do rozwoju jego
refleksji teologicznej i spotecznej. Odpowiedzialne dziatanie byto dla niego
po prostu dziataniem, reakcja w odpowiedzi na dziatanie, jakiemu jeste-
$my poddani lub je dostrzegamy, kazda sytuacja, w jakiej si¢ znajdujemy
wymusza w nas odpowiedz.

Jednocze$nie R. Niebhur zauwazyt i podkreslit, ze nasza odpowiedz,
reakcja zawiera w sobie interpretacj¢ znaczenia sytuacji, w jakiej si¢ zna-
lezlismy. Duchowny w procesie porady pastoralnej pomaga w interpretacji
konkretnego, indywidualnego, personalnego do§wiadczenia, tak, aby powo-
dowalo zwigkszenie wrazliwosci jednostki na jego spoteczny kontekst,
a co wazniejsze mobilizowato do zmiany nie tylko w przestrzeni indywidual-
nego doswiadczenia, ale takze, aby stanowito wyzwanie do dziatania w prze-
strzeni spolecznej. Poczucie odrzucenia, osamotnienie, niesprawiedliwos¢,
wykorzystanie do§wiadczenia z konkretnej, osobistej trudnej psychologicz-
nie sytuacji w wyniku porady pastoralnej powinno sprawic, ze stajemy si¢
bardziej §wiadomi, iz podobne uczucia i emocje s3 udziatem innych ludzi
na skutek niesprawiedliwosci spolecznej, zacofania, rasizmu, marginaliza-
cji grup i jednostki itp. W tym miejscu szczegdlnie widoczny jest wymiar
pedagogiczny poradnictwa pastoralnego zar6wno w aspekcie wychowaw-
czym, jaki i edukacyjnym. Aspekt wychowawczy dotyczy uwrazliwienia na
krzywdg, niesprawiedliwos¢, cierpienie w wymiarze spotecznym, natomiast

1 R. Niebhur, Responsible Self, podane za: M. Patalon, Teologia..., dz. cyt., s. 154.
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musi mu towarzyszy¢ takze dostarczenie wiedzy o aktualnych zjawiskach
i zagrozeniach w wymiarze spotecznym.

Opisywany powyzej element pedagogiczny zdaje si¢ mie¢ szczegdlne
znaczenie w kontek$cie charakterystycznej dla spoteczenstwa amerykan-
skiego silnie ugruntowanej historycznie i psychologicznie postawy indy-
widualistycznej, zarbwno w okreslaniu celéw i1 sposoboéw ich realizacji.
Odniesienie indywidualnego, osobistego sukcesu w obliczu niezwykle silnej
i powszechnej niemal w kazdej dziedzinie konkurencji sprawia, ze wymiar
aksjologiczny i etyczny szeroko rozumianej postawy chrzescijanskiej naj-
czesciej bywa niedostrzegany lub wrecz ignorowany. Koncentracja na indy-
widualizmie w powszechnym przekazie kulturowym w spoleczenstwie ame-
rykanskim pojawia si¢ juz niemal w okresie dziecinstwa, a jego apogeum
przypada na wiek szkolny i okres studiéw. Ten stan rzeczy pomaga w roz-
woju (W niezamierzony oczywiscie sposob) swoistej immunologii jednostki
wobec spotecznych konsekwencji, zagrozen, mechanizmoéw patologicznych,
jakie sa obecne w otaczajacej ja rzeczywisto$ci. Proby zwrocenia uwagi na
te problemy podejmowane przez Kos$ciol, zazwyczaj daja zdecydowanie nie-
wielkie rezultaty, natomiast podobne dziatania ze strony $§wieckich instytucji
rzadowych, lub a zwlaszcza pozarzadowych czy mass medidow najczesciej
znajdujg si¢ na marginesie zainteresowania wsrod spoteczenstwa amery-
kanskiego. Niepowodzenia podejmowanych dzialan w tym zakresie przez
Koscidt zdaja sie wynika¢ z dewaluacji tradycyjnego przekazu (homilie,
kazania) lub by¢ moze bledow polegajacych na natretnej, nudnej, uproszczo-
nej dydaktyce katechetyczne;j.

W przypadku poradnictwa pastoralnego motywacja do poszerzenia, czy
tez podjecia proby widzenia osobistego doswiadczenia, takze w kontek-
Scie spotecznym bedzie w stopniu istotnym wplywac na bardziej aktywne
poszukiwanie i przyswajanie informacji i wiedzy o danej problematyce czy
zagadnieniach wystepujacych w otaczajacym nas $wiecie'’. Decydujacymi
czynnikami w tym procesie beda nasze emocje (zazwyczaj silne, gdy wigza
si¢ z sytuacja psychologicznie trudng) oraz relacja z udzielajacym porady
duchownym. W tym kontekscie pedagogiczne oddziatywania duchownych
sg bardziej skuteczne, a co bardziej istotne, znajduja potwierdzenie w miarg

17 E. Brookes Holifield, 4 History of Pastoral Care in America, Nashville 1983, s. 260.
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szybko podejmowanych przez jednostke wyraznego zaangazowania i dziatan
w przestrzeni spotecznej. Jednym z bardziej znanych przyktadow mogacych
stanowic ilustracj¢ tego procesu jest tak zwany Ruch Sanktuaryjny (Sanc-
tuary Movement) w Stanach Zjednoczonych. Byla to samoistna, oddolna
i poczatkowo nieliczna inicjatywa wiernych i ksi¢zy pochodzacych z roz-
nych wyznan, ktorzy ok. 1980 roku zaczgli udziela¢ schronienia i pomocy
nielegalnym emigrantom gléwnie z Ameryki Srodkowej. Byla to aktywna,
prowadzona w wielu wymiarach (prawnym, zdrowotnym, materialnym itp.)
pomoc ludziom, ktorzy uciekali z krajow objetych konfliktami wojennymi,
ale takze szukajacymi poprawy swojego materialnego losu'®. Nazwa ruch
wynikata z faktu, ze miejscami, w ktoérych uciekinierzy znajdowali pomoc
byty koscioty, kaplice i budynki koécielne. Ludzie zaangazowani w ten ruch
ryzykowali konflikt z nader restrykcyjnym stanowym prawem imigracyjnym
(zwlaszcza w Teksasie i Arizonie), bywali aresztowani, a z swoja dziatalnos¢
spotykali si¢ z ostrg krytyka ze strony innych wspotobywateli. Cztonkowie
ruchu najczgsciej byli wyksztatceni, pochodzili z klasy $redniej, nierzadko
posiadali dobry status materialny'.

Osoby zaangazowane w dziatalno$¢ Ruchu Sanktuaryjnego zdecydowa-
nej wigkszosci deklarowaty swoj silny zwigzek z Kosciolem i wartosciami
chrzescijanskimi, podkreslaty przy tym, ze decydujacy wptyw na ich decyzje
miat kontakt z duchownym, do ktérego zwracali si¢ ze swoimi osobistymi
problemami, najczesciej nie bedac §wiadomi lub w najmniejszym stopniu
zainteresowani cierpieniem, osamotnieniem, marginalizacja innych ludzi,
z ktorymi przebywali w przestrzeni spolecznej. W poradnictwie pastoralnym
uruchamiany zostaje mechanizm transgresji indywidualnego, trudnego psy-
chologicznie doswiadczenia o wymiar spoteczny, a co wazniejsze do podej-
mowania dziatan w kierunku poprawy czy zmiany stanu rzeczy. Ta prawidto-
wos¢ ma miejsce nie tylko w przypadku poradnictwa pastoralnego w Stanach

8 G.E. Feris, Beyond Borders, Refugees, Migrants and Human Rights in the Post-Cold Era,
Geneva 1993, s. 199.

19" W starozytno$ci i w okresie $redniowiecza kos$cioty stanowity naturalne miejsce schro-
nienia dla wielu uciekinieréw, a na ich terenie nie funkcjonowata wtadza swiecka. Na terenie
Standéw Zjednoczonych w kosciotach znajdowali pomoc niewolnicy uciekajacy z potudnia na
pétnoc kraju w okresie Wojny Secesyjnej. Ruch Sanktuaryjny stanowit takze istotny czynnik
w propagowaniu i rozwijaniu formuty ,,obywatelskiego niepostuszenstwa”. M. Davidson, Con-
victions of the Hearth: Jim Corbett and Sanctuary Movement, Tucson, Arizona 1998, s. 48.
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Zjednoczonych, potwierdzajac tym samym uniwersalnos¢ i efektywnos$¢ tego
wspotczesnego, specjalistycznego duszpasterstwa®.

Podsumowujac probe opisania aspektu pedagogicznego w amerykanskim
poradnictwie pastoralnym nalezy podkresli¢ nastepujace kwestie:

1. We wczesnym okresie (poczatek XX wieku) powstawania i rozwoju
poradnictwa pastoralnego w Stanach Zjednoczonych wymiar pedagogiczny
w tym specjalistycznym duszpasterstwie zdaje si¢ by¢ obecny i dostrze-
galny w bardzo niewielkim stopniu. Dominuje w nim wtedy psychologiczna,
a zwlaszcza psychoterapeutyczna perspektywa zardwno w diagnozie sytuacji,
trudnego doswiadczenia, w jakim znalazta si¢ jednostka, jak i w podejmowaniu
dziatan majacych przynies¢ jej pomoc. W literaturze przedmiotu ten etap nazy-
wany jest indywidualizmem psychologicznym?!. W niektérych przypadkach
fascynacja duchownych psychoterapia, zwlaszcza w ujeciu Rogersowskim, ale
takze, i psychoanalitycznym byla tak silna, ze stawiata pod znakiem zapytania
tozsamos¢ poradnictwa pastoralnego i jego zwiazek z duszpasterstwem.

2 W czasie zjazdu ekumenicznego w Bazylei, autor brat udziat w dyskusji panelowej na temat
aktywnego dzialania i zaangazowania Kosciota w dazeniu do eliminacji konfliktéw zbrojnych.
Jeden z uczestnikow dyskusji, aktywny dziatacz w jednej z organizacji spotecznych niosacych
pomoc cywilnym ofiarom konfliktow zbrojnych opowiedzial, w jaki sposob, aczkolwiek nie
bezposrednio, ale w pewnym stopniu stat si¢ wspottworea tego ruchu. Przed wielu laty byt on
kapelanem brytyjskich sit zbrojnych, ktore stacjonowaty na Cyprze w czasie konfliktu pomigdzy
Grecja i Turcjg. Oba te kraje dazyty do sitowego rozstrzygniecia, do kogo bedzie nalezata wyspa.
Ekstremisci z obu stron organizowali zamachy bombowe na ulicach éwczesnej stolicy Cypru.
Pewnego razu zglosit si¢ do niego doswiadczony w wojskowym fachu, brytyjski komandos
z sit rozjemczych ONZ, ktory bedac na patrolu byt $wiadkiem jednego z takich zamachow
bombowych, w ktorym zgingli przypadkowi, niewinni cywile. Byl szczegélnie przybity
i przejety osoba matego chtopca, ktory przynidst obiad swojemu ojcu sprzedajacemu na ulicy
napoje. Ciato jego ojca zostato przed chwilg zabrane, ruch na ulicy powoli wracatl do zycia,
ludzie przechodzili obojetnie obok zastygnigtego w rozpaczy i trzymajacego termos z jedzeniem
matego chtopca. Komandos powiedziat, ze od kilku dni od tego zdarzenia jego zamitowanie do
stuzby wojskowej, kariera wojskowa (miat wysoko awansowac po pobycie na Cyprze) przestaly
mie¢ dla niego jakiekolwiek znaczenie. Jednoczes$nie ten dotychczas silny i zaprawiony
w niebezpiecznych akcjach wojskowych zolnierz z trudno$cia opanowywat tzy i emocje
zwigzane z tym wydarzeniem. Kapelan przeprowadzil z nim kilka sesji porady pastoralnej,
ktore oprocz psychologicznej i teologicznej perspektywy uwzgledniaty takze bardziej globalng
ispoteczna refleksje nad tym zdawatoby si¢ bardzo osobistym i indywidualnym doswiadczeniem.
W kilka miesi¢cy po tym zdarzeniu 6w komandos wystapil z wojska i rozpoczat organizacje
migdzynarodowego, spotecznego ruchu na rzecz pomocy cywilnym ofiarom konfliktow
zbrojnych na catym $wiecie. Jak wielokrotnie pozniej podkreslal, w jego decyzji podstawowe
znaczenie miato nie tylko samo wydarzenie, ktorego byt swiadkiem, ale przede wszystkim owe
kilka spotkan z jego kapelanem.

2 C. Gerkin, An Introduction..., dz. cyt., s. 90-92
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2. Kontekst pedagogiczny w amerykanskim poradnictwie pastoralnym
zaczyna pojawiac si¢ bardziej wyrazniej na poczatku lat sze§¢dziesiatych
dwudziestego wieku, a na jego pozniejsze, juz jednoznaczne zaistnienie,
w pewnym stopniu wplyw mialy prace dwojga wybitnych przedstawicieli
psychoanalizy kulturowej Karen Horney i Ericha Fromma. W ich dzietach,
ktore spotkaty si¢ z duzym zainteresowaniem teoretykow i praktykow zaj-
mujacych si¢ poradnictwem pastoralnym, wyraznie mozna byto dostrzec ten-
dencj¢ do ,,spostrzegania instytucji spotecznych, jako organizacji majacych
istotny wptyw na wolno$¢ i godno$¢ cztowieka™?.

3. We wspoélczesnym amerykanskim poradnictwie pastoralnym wymiar
pedagogiczny jest obecny w procesie edukacyjnym, jaki ma miejsce w prze-
biegu porady pastoralnej. Dotyczy on przede wszystkim szeregu aspektow
spotecznych, nawet tych, ktére z indywidualnej perspektywy wydaja si¢
nader odlegte, lub nie majace w najblizszym okresie czasu istotnego wptywu
na zycie danej jednostki. W rzeczywistosci amerykanskie tresci edukacyjne
dotycza najczgsciej takich probleméw spotecznych jak: rasizm, marginali-
zacja, niesprawiedliwo$¢ w podziale dochodu i dorobku spotecznego, losu
nielegalnych emigrantéw, ekonomicznego wykorzystywania przez wielkie
korporacje drobnych dostawcdw, przemocy w rodzinie, a w ostatnim okresie
zagrozen srodowiska i ekologii. Edukacja problematyki spotecznej, jaka ma
miejsce w praktyce amerykanskiego poradnictwa pastoralnego podejmuje
proby zachecenia jednostki do krytycznej refleksji nad gteboko ugruntowa-
nymi, popularnymi i powszechnie wystepujacymi przekonaniami, jakie funk-
cjonujg w spotecznos$ci tego kraju. Przyktadem moze by¢ tu niemal ogolna
opinia, ze u zrddel biedy, lezy wytacznie lenistwo i brak energicznego dzia-
lania ze strony jednostki w dazeniu do zmiany jej potozenia. Poradnictwo
pastoralne w pokazywaniu mechanizméw, poszerzaniu wiedzy o wptywie
globalnych zjawisk spolecznych na indywidualny los cztowieka ma juz zna-
czace osiggnigcia w ocenie wielu §wieckich specjalistow zajmujacych si¢ ta
problematyka w Stanach Zjednoczonych.

4. W poradnictwie obecny jest aspekt wychowawczy, ktéry nie doty-
czy tylko mtodych ludzi, ktérzy korzystaja z poradnictwa pastoralnego.
Proces porady jest waznym elementem psychologiczno-duchowej formacji

22 Tamze, s. 90.
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jednostki, ktorg zazwyczaj nie dokonuje si¢ raz na zawsze, ale raczej jest
rozciagnigta w dluzszym okresie. Transgresja indywidualnego do§wiadcze-
nia w szerszy wymiar spoteczny, jest sposobnoscig dla odkrycia w sobie
wigkszej wrazliwo$ci na otaczajace nas cierpienie i ci¢zki los innych ludzi.
Nalezy podkresli¢, iz w przypadku amerykanskiego poradnictwa pastoral-
nego doswiadczenie owej transgresji czgsto nie konczy si¢ tylko konstatacja,
dostrzezeniem probleméw, ale przyjmuje posta¢ aktywnej odpowiedzi, dzia-
fania majacego na celu pomoc ludziom w ich trudnym losie.

Teoretyczny i praktyczny dorobek pedagogiczny wspdiczesnego ame-
rykanskiego poradnictwa pastoralnego zastuguje na uwage tych w naszym
kraju, ktorzy dostrzegaja w poradnictwie pastoralnym szans¢ na bardziej
efektywne uprawianie pedagogiki religijnej niz ma to miejsce obecnie.

Summary

Chaplaincy includes a clear pedagogical context, education and child
care. Pastoral counselling has been established in the United States and
there is now the most practiced in church in America. Rogerian approach
and theological reflection by Richard Niebhur are the scope of analysis in
contemporary pedagogical aspect of pastoral counselling in both its theo-
retical and practical terms. Pedagogical impact of the clergy is more effec-
tive and what is more important, is confirmed by the concrete commitment
and action in the social environment. One of the best known examples,
which may constitute an illustration of this process, is Sanctuary Movement
in the U.S. discussed in this text. Those involved in the activities of the
Sanctuary Movement in majority declared its strong relationship with the
Church and Christian values emphasized by the fact that a decisive influ-
ence on their decisions has been in contact with a priest, to whom they
turned with their personal problems, often without being aware of, or at
least interested in suffering, loneliness, marginalization of other people.
The pastoral counselling is actuated transgression mechanism of individual
psychologically difficult experience of the social dimension, and what is
more important taking action to improve or change the status quo.
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Nauczyciel katecheta
wobec wspolczesnych wyzwan
dydaktycznych i wychowawczych

Wprowadzenie

W dobie obecnej mamy ogromne zapotrzebowanie na wysoko wykwa-
lifikowanych pracownikow, dotyczy to réwniez kompetencji zawodowych
nauczycieli katechetow. Pedagog powinien by¢ odpowiednio przygotowany
do wielostronnej aktywnosci w $wiecie szybkich i znaczgcych transformacji
kulturowych, spotecznych, technicznych. Wyzwania, ktére wynikaja z ocze-
kiwan dzieci i mtodziezy w stosunku do kompetencji nauczycieli musza pro-
wadzi¢ do zmian, ktore bedg zauwazalne w procesie ksztatcenia.

Stwierdza si¢, ze na rol¢ zawodowa nauczyciela sktadaja si¢ trzy funkcje:
dydaktyczna — zwigzana z przekazywaniem wiedzy, rozwijaniem i doskona-
leniem umiejetnosci; wychowawcza — zwigzana z ksztattowaniem umiejet-
nosci spotecznych, tozsamosci, systemu wartosci; opiekuncza, czyli dbanie
o zaspokojenie potrzeb biologicznych i psychicznych uczniow, zapewnienie
im opieki i poczucia bezpieczenistwa!. W roli nauczyciela katechety zauwaza
si¢ szczegolnie potrzebe realizacji dwoch pierwszych. Niewypehianie lub
zaniedbanie jednej z nich powoduje, ze sukcesy uzyskiwane w obszarze
zwigzanym z inng funkcja sg jedynie pozorne.

Wszyscy nauczyciele stajg dzis§ przed ogromnym wyzwaniem w obszarze
dydaktyki i wychowania, nie wylacza si¢ z tego procesu nauczycieli kateche-
tow, a wrecz podnosi si¢ ich poziom odpowiedzialnosci i podejmowanych

* Elzbieta Bednarz jest adiunktem w Katedrze Pedagogiki Religii i Kultury Wydziatu Peda-
gogicznego ChAT.

I Zob. K. Appelt, 1. Kleczewska, Powinnosci wychowawcze nauczyciela, http://www.eid.
edu.pl/archiwum/2001,99/padziernik,172/powinnosci_wychowawcze nauczyciela,1187.html
(data dostepu: 22.03.2013).
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zadan. Uczniowie zyjacy w dobie najnowoczesniejszych technik komputero-
wych, poznajacy $wiat przy pomocy wielu bodzcéw zmystowych, czesto nie
sg w stanie uczy¢ si¢ bez wykorzystania srodkow 1 metod, ktdre pobudzg ich
aktywnos$¢ i tworcze sposoby myslenia. Wspotczesne wyzwania wychowaw-
cze, w tym kryzys warto$ci, rewolucja obyczajowa, nastawienie na konsump-
cjonizm, kierowac¢ winny uwage katechetéw takze na pomoc wychowankowi
w odnalezieniu swojego miejsca w §wiecie.

Z uwagi na ograniczenie formalne i merytoryczne wywodu ograniczg si¢
do omowienia roli wzorcoOw osobowych nauczyciela katechety, sposoboéw
i efektow oddziatywan kreatywnego pedagoga na ucznidéw oraz wychowaw-
czej roli nauczyciela religii w obliczu wspotczesnych wyzwan dydaktycz-
nych i wychowawczych, ktdére to kwestie w mniejszym stopniu reprezento-
wane sa w literaturze, a odpowiadaja wyzwaniom wspolczesnosci.

1. Wzorce osobowe nauczyciela katechety

Wykreowany dawniej w §wiadomosci spotecznej obraz nauczyciela jako
swoistego wzoru nie zmienit si¢ po dzien dzisiejszy, jednakze zmienita si¢
otaczajaca go rzeczywistos¢. Wiele cech, ktorych oczekiwalo spoteczenstwo
od nauczycieli kilkadziesiat lat temu, przetrwato do dzis. Dawniej ekspono-
wano obraz nauczyciela jako altruisty, ktory wyrzeka sig, cierpi, jest gotowy
do nadludzkich wrgez poswigcen na drodze do doskonatosci. Taka stylistyka
z poczatku XX wieku doprowadzita do uformowania si¢ obrazu pedagoga.
Bedac pod ciagla obserwacja opinii publicznej oczekiwano od nich wigcej niz
byli w stanie wypetnié®. Obecnie nauczyciele rowniez muszg reprezentowac
swoim zachowaniem i promowac wartosci ponadczasowe, niezalezne od kul-
tury, religii, czy regionu. Takze dzi§ zwraca si¢ uwagg na wysokie morale
nauczycieli, zarowno w zyciu zawodowym jak i prywatnym, jednakze spote-
czenstwo nie jest az tak rygorystyczne w stosunku do nich jak dawnie;.

W okresie ustroju komunistycznego w Polsce miato miejsce zjawisko
manipulacji edukacja i wychowaniem. Wprowadzony system totalitarny
dazyt do tego, by wytworzy¢ z nauczycieli narzedzia do rozpowszechnia-
nia swoich ideologii. Tym samym przyczynit si¢ do spadku ich autorytetu,

2 S. Bartnowski, Spor ze szkolg, Krakow 1982, s. 20.
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ktéry byt w petni zastuzony z uwagi na etos, jaki nauczyciele w wigkszosci
prezentowali. Moralno$¢ wyrazata si¢ w wielkiej prawosci tych ludzi, a jed-
noczes$nie w glebokim przekonaniu o znaczacej roli jaka spetniali’. Niestety
etos ten zostat zniszczony, a autorytet nie jest juz tak znaczacy jak wczesniej.

Wobec powyzszego istotne wyzwania o odbudowanie roli autorytetu
pedagoga stawiane sa dzi§ dla nauczyciela katechety. Zawod nauczyciela,
a katechety wyjatkowo, wigze si¢ z etyka dotyczaca postawy pedagogicznej,
jego kultury, osobistej odpowiedzialnosci, wrazliwosci, samokrytycyzmu,
uczciwosci, hierarchii warto$ci, Swiatopogladu, wiedzy i kompetencji. Kwe-
stia moralna w zawodzie katechety nabiera specyficznego znaczenia, ponie-
waz wplywa on, podobnie jak lekarz czy prawnik, znaczaco na losy innego
cztowieka. Tym czlowiekiem jest dziecko lub miody cztowiek, ktory czerpie
wzorce postgpowania i zachowania ze swojego nauczyciela. Od dawna sta-
wia si¢ nauczycielom katechetom wysokie wymagania, okreslone w roznego
rodzaju skodyfikowanych i zwerbalizowanych systemach etycznych. Dla-
tego tez pedagog powinien swoja postawa prezentowaé wysokie standardy
moralne i by¢ dla uczniéw autorytetem. W rezultacie uczniowie w sposob
niewymuszony uznajg w nauczycielu wzor do nagladowania. Dlatego mozna
$miato stwierdzi¢, ze funkcja nauczyciela katechety jest bezposrednio powig-
zana z rolg przewodnika, lidera oraz wychowawcy*. Nalezy pamigtaé, iz
dorastajacy uczen, gdy nie zobaczy urzeczywistnionych w zyciu dorostego,
a szczeg6lnie wychowawcy, gloszonych warto$ci, moze nie przekonaé si¢
do nich i nie zdoby¢ si¢ na odwage, aby ksztatltowac¢ w sobie okre§long war-
to$¢ moralng. Wtasciwie rozumiany autorytet posiada w sobie wiecej pozy-
tywnych niz negatywnych aspektow, bedac z natury takim rodzajem punktu
odniesienia dla mtodego cztowieka, Ze staje si¢ dla niego wyzwaniem, zapro-
szeniem do wysitku, do zmierzenia si¢ z samym sobg, do dojrzewania. Wielu
mtodych ludzi pragnie by¢ takimi, jak napotykani w ich zyciu autentyczni,
w pehi dojrzali dorosli. Czyms$ gleboko pozadanym jest, aby w zyciu kate-
chety uczen mogt dostrzec jasne i przejrzyste uhierarchizowanie jego sys-
temu wartosci, z czego moglby bra¢ przyktad.

3 S.B. Lipian, Efos nauczyciela to prawosé, [w:] Sloneczna Skata, Kwartalnik
o wychowaniu, Nr 39 (I-I1I) 2002, s. 19.

4 Zob. B. Dworak, Poczqtkujgcy nauczyciel-katecheta w obliczu wspotczesnych wyzwan
edukacyjnych. Praca licencjacka, Warszawskie Seminarium Teologiczne, Warszawa 2011, s. 9-11.
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Skuteczno$¢ wychowania moralnego w duzej mierze zalezy od wzorca
i metod oddzialywania. Zdaniem ks. J. Kaminskiego, do najbardziej uzna-
nych i powszechnie stosowanych metod wychowania moralnego naleza:
»dawanie przykladu postepowania moralnego, wdrazanie do zachowan
moralnych, kierowanie procesem samowychowania dzieci i mtodziezy, roz-
wijanie samorzadnoéci i metoda rozumowania moralnego™.

Zasadno$¢ podkreslania skutecznej metody wychowania moralnego
poprzez dawanie przyktadu postgpowania moralnego warto potwierdzi¢
facinska sentencja: ,,verba docent, exempla trahunt” (Stowa uczq, przy-
ktady pociggajq).

B. Tarnowska zauwaza, ze nauczyciel znajduje si¢ pod ustawiczng kon-
trola, a kazde jego potkniecie jest natychmiast dostrzegane i komentowane.
Musi by¢ w swoim postgpowaniu szczeg6lnie ostrozny, gdyz sedziami —
i to surowymi — sg uczniowie, ktérych wychowuje. Latwo mozna straci¢
ich szacunek i zaufanie, ale bardzo trudno je odzyskac. A przeciez rezul-
taty pracy wychowawczej zaleza przede wszystkim od stosunku uczniéw
do nauczyciela, od jego autorytetu. Mimo negacji odrzucania autorytetow,
uczniowie potrzebujg osobowych wzorcow. ,,Dorastajgcemu mtodemu czto-
wiekowi potrzebny jest przewodnik — dobrze znajacy droge, jasno widzacy
cel, niezmordowany, bezwzgledny wobec siebie, wyrozumiaty wobec innych,
opanowany, zdyscyplinowany, skoncentrowany na tym, co najwazniejsze,
oddany sprawie mtodziezy, podchodzacy z otwartym sercem do tych, ktérzy
nie potrafig jeszcze tego docenic¢” — stwierdza autorka®.

Zawdd nauczyciela podlega wnikliwej ocenie nie tylko ze strony uczniow,
ale takze ich rodzicéw, rodziny i ogétu spoteczenstwa. Wydaje si¢ nawet, ze
na pracy nauczyciela, podobnie jak lekarza, znajg si¢ wszyscy i w zwiazku
z tym gotowi sg na biezaco komentowac wszystkie jego posunigcia i wyszu-
kiwa¢ prawdziwe lub urojone bledy. Dlatego tez nauczyciel, a szczegodlnie
katecheta musi by¢ szczegdlnie ostrozny, by nie straci¢ szacunku i zaufania,
ktoére pdzniej trudno odzyskac.

W  chrzescijanstwie ewangelikalnym podkre§la si¢ wazne zadanie

° J. Kaminski, Wychowanie moralne w rodzinie, [w:] A. Tomkiewicz, Wi. Wieczorek (red.),
Rodzina jako Kosciol domowy, Lublin 2010, s. 411.

¢ B. Tarnowska, Etyka zawodu nauczyciela, http://www.wychowawca.pl/miesiecznik/2_110/04.
htm (data dostepu: 22.02.2013).
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pedagogiczne dla katechetéw, ktére mozna powtorzy¢ za H.V. Brummele-
nem: ,,Nauczyciele katecheci powotani sg do tego, aby doprowadzi¢ miode
pokolenie do zywej wiary, do wzrostu duchowego, a nastgpnie do aktyw-
nej stuzby Bogu™’. Powyzsze stawia przed pedagogami ogromng odpowie-
dzialno$é¢, ktora kieruje uwage na wzorzec katechety w sprawowaniu wiary
i przygotowaniu do stuzby dla Boga. Jesli uczen nie zobaczy w postepowaniu
katechety uwierzytelnienia jego stéw, nie uwierzy w motywy jego dzialania,
bedzie mial dylematy dotyczace osobistej wiary. E.A. Daniel stwierdza: ,,By¢
moze to prawda, ze nie ma ludzi niezastgpionych, ale moze si¢ okazaé, ze
dobry chrzescijanski nauczyciel jest jednak niezastapiony™.

Pragnieniem nauczyciela katechety powinno by¢é wyposazenie swoich
uczniow nie tylko w okreslong wiedzg i przydatne umiejetnosci, lecz rowniez
przygotowanie ich do zycia zgodnie z warto$ciami biblijnymi. Jak podaje
S. Kaufmann, w nauczaniu najistotniejsze jest nie okreslanie siebie chrzesci-
janinem, ale prowadzenie edukacji jako chrzescijanie®. Stan serca katechety
odzwierciedla bowiem jego sposob postepowania w stosunku do Boga, jak
réowniez do swoich uczniéw, wspotpracownikow i innych ludzi, wérod kto-
rych przebywa'®, Nawet najlepiej przygotowany pod wzgledem metodycz-
nym i merytorycznym nauczyciel religii, bez bliskiej relacji z Bogiem pozo-
staje osoba, ktora nie bedzie miata wptywu na rozwoj wiary wychowankow.

W chrzedcijanstwie ewangelicznym czesto wymienia si¢ cztery cechy
nauczyciela religii, ktory swoim zyciem wywyzsza Boga i Jego Stowo:

1. Nauczyciel zna i kocha Boga.

2. Nauczyciel wyznaje Jezusa Chrystusa swoim Zbawicielem.

3. Nauczyciel zna Stowo Boze.

4. Nauczyciel wie, jakie metody i $rodki dydaktyczne zastosowacé, aby

dziecko poznato Stowo Boze!'.

7 Zob. H.V. Brummelen, Nauczyciel chrzescijanin, [w:] Chrzescijaniskie sposoby podejscia
do uczenia sig i nauczania, red. A. Gandecki, Lublin 1996, s. 31-32.

8 E.A. Daniel, Elementarz chrzescijanskiego nauczyciela, Warszawa 1999, s. 19.

° S. Kaufmann, Najpierw fundament! Podrecznik do szkolnej edukacji chrzescijanskiej,
Warszawa 2010, s. 13.

10 Tamze, s. 16.

! Materialy konferencyjne dla nauczycieli katechetow przygotowane przez A. Kuznik,
Misja Pokolen, Krakéow 2004. Konferencja dla nauczycieli katechetow przeprowadzona
w Warszawskim Seminarium Teologicznym w dniach 24-26.08.2004 r.
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Nauczyciel religii nie moze ograniczaé si¢ jednak tylko do przekazywa-
nia wiedzy biblijnej. Powinien przybliza¢ Boga, Jego konkretne dziatania,
majac na celu dobro cztowieka, odnajdywanie sladow Boga w cztowieku
oraz zacheca¢ uczniow do zaangazowania w owe dziatania i wspolprace
z Bogiem. Katecheta musi by¢ swiadkiem Boga i prawdy, ktorg glosi. Stowa
wypowiadane przez niego tracg wartos¢, jesli nie znajda pokrycia w zyciu,
nie bedg emanowac z jego serca. Dojrzata, zywa i prawdziwa wiara katechety
powinna by¢ sercem kazdej katechezy. Ona prowadzi do osobowego dialogu
z Bogiem. Poprzez sposob sprawowania wlasnej wiary, wzor wiasnego zycia,
katecheta bedzie mogl przekazywacé te wartosci, ktore sam przyswoit.

Zdaniem W. Okonia, w zadnym innym zawodzie oddzialywanie na
drugiego cztowieka nie posiada tak wielkiego znaczenia, jak w zawodzie
nauczyciela. Ludzie petlnigcy inne funkcje moga by¢ zli, a mimo to swoja
praca realizowac dobre rzeczy. Jednak, wedlug W. Okonia — nie dotyczy
to nauczycielstwa. Tylko nauczyciel, ktory posiada powotanie do zawodu
pedagoga moze skutecznie oddziatywa¢ na wychowanka. Powotanie to
wyraza W. Okon jako ,,potrzebg¢ i zdolno$¢ sympatyzowania, wzajem-
nego przenikania si¢, udzielania swoich i uczestniczenia w cudzych sta-
nach duchowych, dazenie do zgodno$ci, harmonii i jednosci z duchowym
zyciem innych”'?. Dzigki powyzszym predyspozycjom wewngtrzne zycie
ulega przeobrazeniu i poglebieniu oraz nastgpuje zmiana stosunku czto-
wieka do drugiego czlowieka. Staje si¢ on mniej samolubny, bardziej wyro-
zumiaty i zyczliwy.

Kryteria wtasciwego doboru wzorcdw, do ktorych bedzie mogt sie¢ odwo-
fa¢ uczen, zaleza od przyjmowanego przez nauczyciela systemu warto$ci.
Wzorce sg potrzebne do formowania osobowosci, pomagaja w rozwoju
intelektualnym, spotecznym, moralnym i duchowym. Stwierdza si¢ dzi$, ze
koniecznos$¢ posiadania wzorcow osobowych wynika z potrzeb rozwojowych
cztowieka jako jednostki. Ta mozliwos¢ odwotywania si¢ do wytypowanych
przez siebie wzorcOw niesie poczucie bezpieczenstwa, ktore najbardziej
odczuwalne jest w gronie podzielajacych te same poglady oséb. W koncu,
realizujac wzory mozemy dojs¢ do przemiany wewngtrznej, do osiggnigcia
duchowego rozwoju.

12°W. Okon, Dawid. Mysli i ludzie, Warszawa 1980, s. 281.
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Podsumowujac, wzorce osobowe katechety nie moga ograniczaé si¢ do
przekazywania wiedzy o Bogu, czy wartosci i prawdy ptynacej z przekazu
biblijnego, on sam musi by¢ wzorem do nasladowania oraz autorytetem dla
swoich wychowankow.

2. Rola kreatywnoS$ci w postudze nauczyciela katechety

Bardzo czgsto podkresla si¢ mysl, ze to jakim bedzie uczen w wiel-
kiej mierze zalezy od tego, jaki jest jego nauczyciel. Termin kreatywnos$¢
pochodzi od tacinskiego ,,creatio” — tworzenie. Kreatywnos¢ to wymy-
$lanie, eksperymentowanie, wnoszenie czego$ nowego do juz istnieja-
cych form. Nalezy ja pielegnowaé, aby nie zostata zablokowana, dlatego
potrzebuje wyobrazni, spontanicznos$ci, marzen, pomystu oraz refleks;ji.
Wyobraznia dostarcza kreatywnych pomystow, natomiast dzigki spon-
taniczno$ci kreatywno$¢ pozostaje zywa. Zatem praca nauczyciela na
rzecz rozwijania kreatywnos$ci dzieci i mtodziezy jest zadaniem niezwy-
kle odpowiedzialnym i trudnym. Wymaga przede wszystkim przekonania,
ze w kazdej jednostce tkwi potencjat tworczy i drzemig predyspozycje
do kreatywnego myslenia i dziatania. Potrzebna jest duza aktywnos¢ ze
strony nauczycieli, by to, co jeszcze uspione, stato si¢ widoczne i jak naj-
bardziej realne.

Zaktada si¢ dzis, ze zadaniem wspolczesnego nauczyciela nie jest spra-
wowanie pelnej kontroli i podporzadkowanie sobiec wychowankéw, lecz
wyzwolenie energii drzemigcej w uczniach. Dlatego zdaniem autorow
ksiazki ,,Edukacja dorostych. Podrecznik akademicki”, dobry nauczyciel to
kreatywny pedagog, ktorego cechuje:

» stwarzanie uczniom warunkéw do pokonywania wyzwan i wiara

w ich mozliwosci;

»  przekonanie, ze w dzieciach i mtodziezy jest poczucie odpowiedzial-

nos$ci za podejmowane decyzje;

* umiejetnos¢ przekonywania swoich uczniéw do osiggnigcia sukcesu,

* umiej¢tno$¢ dopasowania strategii ksztalcenia do indywidualnych

uzdolnien oraz tempa pracy uczniéw;

» stymulowanie i nagradzanie za inwencj¢ i twdrczos$¢ poprzez wlasny

przyktad postgpowania;
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» koncentracja na tworzeniu optymalnych warunkéw potrzebnych do

odpowiedniego zmotywowania uczniow;

* umiejetno$¢ zachecania do samodzielno$ei i samosterowno$cil®.

Badania wykazaty, iz pozytywna stymulacja uczniéw przynosi wysokie
wyniki w nauce, a stworzenie im dogodnych warunkéw okazuje si¢ niezwy-
kle pomocne w osiagnigciu przez dzieci znacznie wyzszego poziomu catego
wachlarza umiejetnosci i sprawnosci'.

Dobry nauczyciel wreszcie powinien by¢ doskonale przygotowany na
ewentualno$¢ postawienia jemu przez uczniow trudnych pytan. Jesli wiele
razy nie bedzie on potrafit na nie odpowiedzie¢ w sposdb wyczerpujacy
i zadawalajacy, straci wiarygodnos$c¢ i szacunek, a tym samym uczniowie ,,za
nim nie podaza”.

Studiujac histori¢ ludzko$ci mozna zaobserwowaé wiele wybitnych oso-
bowosci, ktore dzigki swoim teoriom, wynalazkom, czy odkryciom pozo-
stawily w dziejach swdj trwaty $lad. Byli to ludzie znakomici w swoich
dziedzinach i dyscyplinach. Postaci te, czgsto dzialajace publicznie, dzigki
wlasnej wyjatkowosci, ale rowniez 1 zwyczajnosci byly w stanie doprowa-
dzi¢ nawet do zmian biegu wydarzen. Swoja postawa zastuzyli dzi$ na miano
wielkich osobistosci, zatem naturalng rzecza jest czerpanie z nich przyktadu
oraz nasladowanie. Wzory osobowe zawsze byly, sa i b¢da obecne, jak row-
niez potrzebne cztowiekowi, o czym wspomniano wczesniej. ,,Nasladow-
nictwo to podstawowa forma przyswajania $wiata spotecznego, zachowan
ludzi, ich cech, wartosci, postaw i pogladéw”, stwierdza J. Jezierska'®. Jej
zdaniem gdyby nie bylto autorytetow, do wszystkiego czlowiek musiatby
dochodzi¢ sam, dlatego nasladownictwo jest niezbednym elementem ludz-
kiej egzystencji.

Wspotczesnie przyjmuje si¢, ze do gtdéwnych zadan nauczyciela w kre-
atywnym nauczaniu nie nalezy przekazywanie wiedzy w gotowej i ostatecz-
nej formie, lecz stymulowanie ucznidow do samodzielnej pracy umystowe;.
Nauczyciel prowadzac lekcje nie powinien zastanawiaé sie, w jaki sposob
»wttoczy¢” wiedze uczniom, lecz jak zorganizowac¢ im prace, aby optymalnie

3 M.S. Knowles, E.F. Holton III, R.A. Swanson, Edukacja dorostych. Podrecznik
akademicki, Warszawa 2009, s. 235-241.

4 Tamze, s. 238.

15°J. Jeziorska, Szkolne pytania, czyli dylematy nauczania, Warszawa 2001, s. 59.
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wykorzystali swoj potencjal umystowy. Pedagog ma sta¢ si¢ animatorem, nie
za$ wyktadowca, ktory podaje gotowe informacje, ma pobudza¢ do kreatyw-
nego myslenia, a nie do pamigciowego, mechanicznego powtarzania i zapa-
migtywania wiadomosci'®. Wykorzystujac aktywizujace metody nauczania,
ktére powinny by¢ wiodacymi w katechezie, posiada w swoich rekach wspa-
niate techniki rozwoju kreatywnosci wychowanka. Podkresla si¢ dzis, ze do
istotnych czynnikow warunkujacych efektywnos¢ procesu nauczania-ucze-
nia si¢ nalezy aktywny udzial uczestniczacych w nim uczniow. Pomigdzy
dziataniami aktywizujagcymi, a wielostronng aktywnoscia podmiotu, istnieje
sprzezenie zwrotne, tzn. im wigksza intensywno$¢ dziatan, tym wigksze
zaangazowanie ucznioéw. Inspiratorem oddziatywan aktywizujacych podczas
lekcji religii winien by¢ nauczyciel katecheta. Jego umiejetnosci metodyczne
posiadaja znaczacy wptyw na efekty pracy.

Nauczyciel musi pamigta¢, ze wspomaganie rozwoju ucznia oraz siebie
samego polega migdzy innymi na pomnazaniu zasobow, ktore wzbogacaja
wzrastanie. Takim potencjatem jest kreslenie rokowan, w ktérych zaré6wno
nauczyciel jak i uczen odkrywaja, zgodnie z teorig L. Wygotskiego'”, iz moga
wigcej niz im si¢ wydaje.

Kreatywny nauczyciel czyni wszystko, by swoich ucznidow uczynié
swiadomymi uczestnikami procesu ksztalcenia i wychowania. Odznacza
si¢ bogata wyobraznig, pomystowoscig i spostrzegawczoscig, odchodzi od
schematow utrwalonych w szkolnej rzeczywisto$ci i gotowych wzorow
postepowania w kazdej sytuacji. Wie, ze kazde dziecko wymaga odrebnego
traktowania i zindywidualizowanego podej$cia. Kompetencje kreatyw-
nego nauczyciela wykraczaja poza wiedz¢ i umiejetnosci zdobyte w pro-
cesie standardowego ksztatcenia szkolnego. Wymagaja ciaglego dosko-
nalenia, uzupetniania i poszukiwania zgodnie ze stowami A. Einsteina,
ze ,,wyobraznia bez wiedzy moze stworzy¢ rzeczy pickne, ale wiedza bez

wyobrazni najwyzej doskonate™!®,

16 Metody aktywizujgce w katechezie, red. Z. Barcinski, J. Wojcik, Lublin 1998, s. 164.

17 Strefa najblizszego rozwoju wg koncepcji L. Wygotskiego to przestrzen pomigdzy
aktualnym poziomem rozwoju dziecka a poziomem potencjalnym, ktéry moze zostac osiagniety
z pomoca dorostego lub bardziej rozwinigtego rowiesnika. Wg autora dorosli powinni stwarzac
dziecku okazje do aktywnos$ci na poziomie przewyzszajacym jego aktualny poziom rozwoju.

8 M. Wieczorek, Kreatywny nauczyciel — nauczyciel z wyobraznig, http://poradnik.metis.
pl/2011/08/ kreatywny-nauczyciel-nauczyciel-z-wyobraznia/ (data dostepu: 23.02.2013).
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Kreatywny nauczyciel to animator rozwoju intelektualnego i osobowego
ucznia. Tworcze powinny by¢ metody, ktore stosuje, ale tez musi by¢ sam kre-
atywny. Wiaze si¢ z tym takie prowadzenie lekcji, aby byta cickawa, absorbujaca
i uczyta tworczo mysle¢, aby uczniowie mogli znalez¢ w niej cos, co je zacie-
kawi. Wazne jest zatem, aby nauczyciel w pelni akceptowat ucznia, jego indy-
widualnos¢. By sprosta¢ tym trudnym zadaniom musi on dobrze pozna¢ swoich
ucznidéw, ich umiejetnosci, powinien stara¢ si¢ zrozumie¢ ich sposob myslenia,
i dostosowywac swoj styl pracy do predyspozycji, zainteresowan i zdolnosci
uczniow. Jest to bardzo trudne zadanie i wymaga nauczycielskiej pasji. Aby efek-
tem procesu nauczania-uczenia si¢ stat si¢ kreatywny uczen, takim samym musi
by¢ jego nauczyciel w calym procesie ksztalcenia wychowanka'®.

Mozna $mialo stwierdzi¢, iz jednym z wyznacznikéw kreatywnego
nauczyciela jest jego ustawiczne ksztatcenie, doksztatcanie i samoksztatce-
nie, dazenie do profesjonalizmu. W minionych latach w zakresie pedagogiki,
w tym takze katechetyki, zrodzito si¢ przekonanie o koniecznosci ksztatce-
nia nauczycieli i uznania tego za fundament rzutujacy na wzrost osiggnieé¢
i rozwoju potencjatu tworczego uczniow. Aby méc shuzy¢é pomoca wycho-
wankowi, wplywaé na jego rozwoj, nauczyciel katecheta sam powinien by¢
wszechstronnie wyksztatcony.

3. Nauczyciel katecheta w roli wychowawczej

»Wychowanie to praca z cztowiekiem i nad czlowiekiem — z tym, kto
znajduje si¢ w stanie dojrzewania. Wychowanie stwarza migdzy wycho-
wawcg a wychowankiem wiez analogiczng do wigzi ojcostwa [...] Dlatego
ten, ktory przynosi cztowickowi nadziej¢ jest duchowym ojcem tego czto-
wieka” (Ks. Jozef Tischner)®.

Uwaza si¢, iz najwazniejszg rolg nauczyciela jako pedagoga jest prze-
kazywanie 1 wyzwalanie wiedzy oraz wychowywanie uczniow. Stad tez
pedagog oprocz kwalifikacji merytorycznych powinien realizowac postulaty
wychowawcze, prezentujac swoja osobg wysokie standardy moralne, stara¢
si¢ by¢ dla uczniow autorytetem, niezaleznie czy petni funkcj¢ wychowawcy

19 Zob. B. Dworak, Poczqtkujgcy nauczyciel-katecheta..., dz. cyt., s. 11-19.
20 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, s. 74.
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klasy, jest nauczycielem matematyki czy religii. Oznacza to, ze dzieci i mto-
dziez w sposob niewymuszony poszukuja w nauczycielu znawcy oraz wzoru
do nasladowania. Dlatego funkcja pedagoga winna by¢ bezposrednio zespo-
lona z rolg przewodnika, lidera, a takze wychowawcy?'.

Kazdy nauczyciel, ktory podejmuje si¢ wyzwania pedagogicznego staje
si¢ jednoczes$nie wychowawcg wpltywajacym w znaczacy sposob na mysle-
nie, postgpowanie, wybory i moralno$¢ uczniow. Ks. J. Kotowski wskazuje
na mentalno$¢ zwycigzey, ktéra winna cechowa¢ dobrego wychowawce.
Stwierdza on, ze ,,zadanie wspotczesnych wychowawcoéw polega na nabywa-
niu mentalnos$ci zwyciezcy w dziedzinie wychowania. Przez takg mentalno$¢
rozumiejmy odwage pokazywania dzieciom i mlodziezy optymalnej drogi
zycia, promowanie bogactwa pragnien i aspiracji na miar¢ ludzkiego serca
i powotania cztowieka”?

Przywotany teolog i pedagog zauwaza, ze coraz czg¢sciej spotykamy si¢
z wychowawcami, ktorzy majg mentalno$¢ przegranych. Tacy wychowawcy
nie ucza dzieci i mtodziezy sztuki dojrzatego zycia, lecz skupiaja si¢ glownie
na redukowaniu strat wychowawczych wtedy, gdy wychowanek wybiera to,
co tatwiejsze zamiast tego, co warto$ciowsze.

Nauczyciel, ktory rozumie rolg wychowawcza swojego zawodu interesuje
si¢ dzie¢mi i mtodzieza jako przedmiotem swego oddziatywania, respektujac
jednoczesnie podmiotowos¢ kazdej jednostki. Zainteresowanie to wyraza si¢
m.in. w che¢tnym przebywaniu z dzie¢mi i mtodzieza, w dazeniu do nawigzy-
wania z nimi réznorodnych kontaktow i znajdowaniu zadowolenia wowczas,
gdy kontakty te zaistnieja.

Niewatpliwie funkcja wychowawcza nauczyciela jest zaréwno trud-
nym jak tez odpowiedzialnym zadaniem. P. Kalicki poréwnuje ja do swego
rodzaju powotania. Stwierdza, ze prawdziwe wychowanie jest ksztaltowa-
niem osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecznego, a rownoczesnie do
dobra spotecznosci, ktorych cztowiek jest cztonkiem — przez harmonijne roz-
wijanie wrodzonych wtasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych®.

2l B. Dworak, Poczqgtkujqcy nauczyciel-katecheta..., dz. cyt., s. 9-11.

22 J. Kotowski, Wychowanie i szkola. Etos pracy nauczyciela religii. Materialy konferen-
cyjne z Narady przedstawicieli Kosciotow i Zwigzkéw Wyznaniowych odpowiedzialnych za
nauczania religii, Warszawa 21.09.2010 r., Wyd. MKO, Warszawa 2010.

2 P, Kalicki, O mifosci matzenstwie i rodzinie od starozytnosci do Jana Pawfa I, Dzien-
nikarskie Stowarzyszenie Wydawniczo-Produkcyjne ROY [bez miejsca wydania] 1991, s. 117.
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Wspomniano, ze jedng z najwazniejszych rél nauczyciela, szczegdlnie
nauczyciela katechety, jest wychowywanie swoich podopiecznych. Stad tez
nauczyciel ma wobec nich okreslone powinnosci etyczne. Nauczyciel — choé¢
brzmi to nieco idealistycznie — winien by¢ dla wychowankéw przewodnikiem,
ktory pomaga im wytyczy¢ zyciowa drogg. Obecnos¢ przewodnika w postaci
nauczyciela katechety ma kluczowe znaczenie dla rozwoju wiary ucznia.

Przewodnik swoich wychowankéw powinien kierowac si¢ nizej przywo-
tang zasada:

*  Mozemy nauczac¢ troch¢, méwigc o tym, czego uczymy.

*  Mozemy naucza¢ wigcej, jesli bedziemy czynié, to o czym uczymy.

*  Mozemy nauczac najwigcej, jesli bedziemy tacy, jak uczymy.

Warto w tym miejscu przywotaé etymologiczne znaczenie stowa ,,wycho-
wywac”. Juz w starozytnej Grecji wystepowato nastgpujace rozrdznienie zna-
czeniowe terminow: ,trefein” — opickowac si¢ chtopcem (zywienie, karmie-
nie, pielegnacja); ,,paidagogia™* — zesp6t srodkow i metod wychowawczych
stosowanych przez nauczycieli i wychowawcow; nauczanie i wychowanie,
zabiegi, czynnosci i umiejg¢tnosci zwigzane z jego formowaniem umystowym
i moralnym oraz ,,paideia” — wychowywanie dzieci, ¢wiczenie i uczenie®.
Dopiero w wieku XIX nadano wychowaniu znaczenia (z tac.) ,,e-ducare”,
co oznacza: wyciaganie, wydobywanie, wyprowadzanie ku gorze. Pedago-
gika, stworzona przez J.F. Herbarta na poczatku XIX w., do dzi§ nie wyeli-
minowala wieloznacznosci pojecia wychowania. Na przestrzeni wiekdéw
filozofowie, pedagodzy, psycholodzy publikowali swoje rozumienie zna-
czenia terminu ,,wychowanie”. Spotykamy si¢ wiec dzi§ z wieloma defini-
cjami i pojgciami okreslanymi, czym jest wychowanie. Ktora z definicji by
nie przywota¢, jest to proces w prowadzeniu dzieci i mlodziezy ku dojrzalej
osobowosci ludzkiej.

Sposréd wychowawczej roli nauczyciela katechety nalezy podkresli¢
koniecznos¢ glebszego odczytywania i ksztaltowania tozsamosci chrzesci-
janskiej wychowanka. Zadanie to moze realizowaé poprzez gotowos¢ do

24 Paidagogia” pochodzaca od greckiego wyrazu ,,paidagogos” — prowadzacy chtopcow;
w starozytnej Grecji niewolnik opiekujacy synami swojego pana i odprowadzajacy ich do
szkoty. Por. Stownik wyrazow Obcych PWN, Warszawa 1971, s. 559.

% Zob. Stownik grecko-polski, T. 111, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1962, s. 362. Por. takze:
M. Olczak, Techniki samoksztatcenia nauczyciela, http://www.eid.edu.pl. (data dostgpu: 23.02.2013).
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poswiecenia czasu, szczerg zyczliwosc¢, a przede wszystkim umiejetnos¢ dia-
logu. Katecheta, ktory chce w pelni realizowac rolg¢ wychowawcza, powinien
na wzor wychowawcy klasy, by¢ oddanym w duzej mierze do dyspozycji
ucznidéw, uczestniczy¢ w ich zyciu, interesowac¢ si¢ ich problemami, pozna-
wac ich sposob myslenia i odczytywania rzeczywistosci, w ktorej przyszto im
zy¢. E.A. Daniel postrzega nauczyciela chrzescijanskiego jako osobg wcho-
dzaca w relacje z uczniami poprzez wytworzenie atmosfery wzajemnego
zainteresowania i troski. Stwierdza tez: ,,Dobry nauczyciel musi by¢ zaanga-
zowany w zycie tych, na ktorych chce mie¢ wptyw <...> Czujny nauczyciel
bedzie dbat o indywidualne potrzeby swoich uczniow’?® Tylko w klimacie
dojrzatej, przyjacielskiej osobowosci, katecheta bedzie mial wptyw na wybor
celow, kierunku i drogi ich osiggania przez wychowankow.

Znaczacym zadaniem wychowawczym katechety jest wspomniane we
wstepie skierowanie uwagi na wspolczesne wyzwania, wsrod ktorych na
pierwszy plan wysuwajg si¢: kryzys wartosci, rewolucja obyczajowa, nasta-
wienie na konsumpcjonizm.

Zdaniem wielu badaczy, w tym strukturalistow, najwazniejszym elemen-
tem moralnego rozwoju dzieci i mtodziezy jest zdolno$¢ myslenia w kate-
goriach moralnych. Strukturali$ci nie neguja wagi osobistych doswiadczen
i wigzi dla rozwoju moralnego, majac swiadomos¢, ze podobnie jak w przy-
padku zdolno$ci poznawczych, moralnos¢ rozwija si¢ w wyniku interakcji
z otoczeniem, wptywow spotecznych?’. Wskazanym wigce jest, aby katecheta
w roli wychowawczej byl wzorcem postawy moralnej (o czym byta mowa
wczesniej), ale takze, aby podjat si¢ ksztattowania standardow postgpowania
moralnego, w oparciu o biblijne przestanki, tak, aby mogty one sta¢ si¢ oso-
bistymi normami i warto$ciami dla dzieci i mtodziezy.

Tak jednak, jak wspotczesny $wiat jest peten sprzeczno$ci dotyczacych
wyborow i dziatan moralnych, tak tez mlodziez nie jest w swym mysleniu
i postgpowaniu jednorodna. W zyciu mtodego czltowieka pojawiaja si¢ tez
nickiedy sprzeczne, wykluczajace si¢ tendencje (egocentryzm i po$wigcenie
si¢, obojetnos¢ i zaangazowanie si¢). Z jednej strony wystepuja zachowa-
nia agresywne np. w stosunku do rodzicoéw, z drugiej poswigcenie si¢ dla

% E.A. Daniel, Elementarz..., dz. cyt., s. 24.
27 Zob. S.A. Rathus, Psychologia wspotczesna. Lepiej, wigcej, przystgpniej, Gdansk 2004,
s. 183-187.
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biednych, potrzebujacych itp. Wazne, aby nauczyciel katecheta w oddziaty-
waniach wychowawczych potrafit dotrze¢ do kazdego ucznia, tak, aby ogra-
niczy¢ te pierwsze tendencje, a pomoc rozwingé drugie.

Pamictajac, ze czas wieku adolescencji to okres wyraznej intensyfika-
cji 1 specyficznego ukierunkowania probleméw wiazacych si¢ z kryzysem
tozsamosci (ustalenie tozsamosci psychologicznej, psychoseksualnej, inte-
rakcyjnej, spolecznej, ustalenie witasnego systemu wartosci i okreslenie
wlasnych systemow zyciowych®), stanowigcym podstawe ksztattowania si¢
dojrzatej osobowosci, w sensie indywidualnym i spotecznym, rolg wycho-
wawczg katechety jest nie$¢ pomoc w tym trudnym czasie, ze wskazaniem,
ze wewnetrzna etyka wartosci uniwersalnych zdecydowanie pomaga w reali-
zacji cztowieczenstwa.

Nauczyciel moze zosta¢ liderem w tym trudnym procesie wychowaw-
czym dzigki wyrozumiatosci wobec wychowankow, 1 szczerosci wobec
siebie, opanowaniu, zdyscyplinowaniu, cierpliwosci, tolerancji, sprawiedli-
wosci, poszanowaniu godno$ci ucznidéw, oddaniu si¢ sprawom mlodziezy,
podchodzeniu do jej problemdw z otwartoscig i chgcig niesienia pomocy.

Reasumujac, katecheta niezaleznie od tego, czy czyni to z wykorzy-
staniem przemyslanych dzialan wychowawczych, czy spontanicznie, bez
uswiadamiania sobie wychowawczych odniesien, zawsze wiaczony jest
w proces wychowawczy ucznia, na ktory ma wptyw. Oczekuje si¢ od nauczy-
ciela katechety, aby jego oddzialywania na mtodziez przynosily pozytywne
wyniki i owocowaty spotecznie akceptowanymi zachowaniami i postawami
uczestnikow katechezy.

Podsumowujac opisang role i zadania nauczyciela katechety wobec
wspoélczesnych wyzwan dydaktycznych i1 wychowawczych, nasuwa si¢
mysl, aby uczelnie wyzsze ksztalcace nauczycieli katechetow uwzglednili je
w programach ksztatcenia. Wskazania dotycza zarowno programu w obsza-
rze dydaktyki (metod, srodkow i form dydaktycznych), jak tez wychowania
(kierunku, celow i Srodkow pomocnych w realizacji).

2 Zob. M. Orwid, K. Pietruszewski, Psychiatria dzieci i mtodziezy, Krakow 1996, s. 88.
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Podsumowanie

Przywotany w artykule obraz nauczyciela katechety wobec wspolcze-
snych wyzwan dydaktycznych i wychowawczych ukazuje z jednej strony
wysokie wymagania merytoryczne dotyczace przedmiotu, ktéorego naucza,
metodyczne z konieczno$cia wykorzystania nowoczesnych, aktywizujacych
metod nauczania, kreatywnych sposobdw rozwijania kompetencji i zdolnosci
ucznia, z drugiej, osobowego podejscia do wychowanka, w stosunku do kto-
rego peti funkcje wychowawczg. Aby katecheta mogt sta¢ si¢ docenionym
przez uczniéw pedagogiem musi doskonali¢ wlasny warsztat pracy, potrafi¢
zdoby¢ ich zainteresowanie i wywota¢ ciekawo$¢, i jednoczesnie prezento-
wac¢ zdolnosci wychowawcze, ktore beda ksztattowaé dojrzatos¢ religijng
wychowankéw. Z uwagi na ogromne oczekiwania wobec nauczyciela kate-
chety, zasadnym jest, aby byl wzorcem osobowym i moralnym, a takze prze-
wodnikiem w rozwoju wiary ucznia.

Summary

Christian education teachers, as well as teachers in other fields, are faced
with serious challenges in the areas of teaching and educational activities
such as counselling and advising. In order to meet those challenges, teach-
ers must work in many aspects that affect the desired teaching outcome.
Christian education teachers should focus on their personal development,
paying close attention to the moral aspects that manifest themselves in
behaviour and attitude, watching carefully their personal example as stu-
dents can absorb them as their own. The next important link that can con-
nect personal example with educational influence in such a way as to meet
the modern educational challenge, is the teacher’s creativity, the kind which
produces interest and creative development in students. The last element
necessary to create a mature picture of a Christian education teacher is edu-
cational competence. The last component referred to, cementing the mature
image of the catechist, is pedagogical competence, which is an indissoluble
element of the educator’s function.
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Lukasz Niesolowski-Spano, Dziedzictwo Goliata.
Filistyni i Hebrajczycy w czasach biblijnych,
Monografie Fundacji na rzecz Nauki Polskiej,

Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikolaja Kopernika,
Torun 2012, ss. 598.!

Obszerna monografia tukasza Niesotowskiego-Spand poswigcona
zostata historii Filistynow, a przede wszystkim wptywom kulturowym (i reli-
gijnym) Filistynow na Hebrajczykow w okresie od przybycia tych pierw-
szych do Kanaanu/Palestyny wraz z migracjami Ludéw Morza na przetomie
epoki brazu i zelaza, tj. ok. 1150 roku p.n.e., do mniej wigcej konca VII wieku
p.n.e. Wprawdzie w ksigzce znajdujg si¢ tez dane z pdzniejszego okresu, ale
autora najwyrazniej interesuje okres poprzedzajacy epoke dominacji babi-
lonskiej (panstwa nowobabilonskiego) w Palestynie. Zasadnicze znaczenie
maja informacje zawarte w Biblii hebrajskiej, cho¢ historyk musi zbadaé, na
ile narracja biblijna odpowiada faktom (s. 13). Najwigcej uwagi poswigcono
analizie onomastyki biblijne;j.

Monografia sktada si¢ z pigciu ponumerowanych rozdziatow, ktore
poprzedza krétkie Wprowadzenie, a zamykaja Konkluzje, podsumowujace
efekty badan. Ponadto w ksigzce znajduje si¢ obszerny apendyks Teksty
filistynskie wraz z ich spisem oraz wykazem imion wilasnych (s. 435-513).
Podano w nim inskrypcje oraz krotkie i bardzo nieliczne teksty, o ktorych
mozna sqdzic, ze wyszly spod reki Filistynow (s. 435). W przypadku inskryp-
cji zapisanym pismem niealfabetycznym brakuje ich polskich przektadow.
Na koncu zamieszczono obszerng bibliografi¢, podzielong na zrédta, do
ktorych zaliczono tez przektady starozytnych inskrypcji i tekstow, stowniki,
komentarze i opracowania (s. 515-546), oraz wykaz map, podsumowanie
w jezyku angielskim i indeksy.

W bardzo krétkim rozdziale pierwszym (s. 17-32) autor zajal si¢ nieco
ogoblniejszg refleksja nad etnicznos$cig spoteczenstw starozytnych. Sporne

! Niniejsza recenzja w lekko zmienionej postaci zostata przyjeta do druku w Przegladzie
PiSmiennictwa Teologicznego 36/1 (2013).

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 289 2014-01-29 14:54:35



290 Jakub Slawik

jest, od kiedy mozemy méwi¢ o narodzie. Musza by¢ ku temu spetnione
liczne warunki (s. 23), ale niestety nie dowiadujemy si¢ jakie. W kazdym
razie mozna bezpiecznie przyjac, ze w epoce hellenskiej istniat nar6d zydow-
ski, cechujacy si¢ odrebnoscig etniczng. Z kolei zréznicowang co do pocho-
dzenia grup¢ zwang Ludami Morza charakteryzuje dziedzictwo mykenskie,
ktore jest uchwytne dzieki ceramice filistynskiej, a takze rosnacej liczbie
kosci wieprzowych wsrdd resztek zwierzecych, bedacych $wiadectwem
odmiennych zwyczajow dietetycznych (zywieniowych). Osadnictwo Ludow
Morza, raczej uciekinieréw niz kolonizatorow, cechowalo si¢ niewielka
liczba osadnikéw, przewaga technologiczng i militarng oraz szybkim proce-
sem akulturacji. Analogi¢ do nich mozna odnalez¢ w migracjach Normanow
na Sycylii oraz skandynawskich Rusow wsrod wschodnich Stowian.
Rozdziat drugi (s. 33-78) poswigcony zostal osadnictwu filistynskiemu,
czyli poczatkowemu okresowi historii Filistynow w Kanaanie/Palestynie.
Whpierw zajegto si¢ pozabiblijnymi $wiadectwami méwigcymi o Filisty-
nach i Palestynie, poczawszy od inskrypcji Ramzesa III (pierwszej pewnej
wzmianki o Filistynach), po literature okresu rzymskiego (Flawiusz). Jedy-
nie marginalnie (s. 60-62), jako ze tytul podrozdzialu brzmi ,, Palestyna”
w zZrodtach pozabiblijnych (s. 34), dochodza do glosu zrodta biblijne (przy
czym ich omdéwienie zaczyna si¢ niejako od konca, tj. 1-2Mch). Nastepnie
podjeto probe okreslenia zasiggu osadnictwa filistynskiego, uwzgledniajac
przypuszczalng jego koncentracj¢. Za wyznacznik filistynskosci postuzyta
przede wszystkim ceramika (mykenska IIIB, jednobarwna okreslana jako
mykenska IIIC:1b i dwubarwna), cho¢ bardziej zaswiadcza ona o zasiggu
wplywoéw kulturowych niz osadnictwa (zob. mape na s. 72). Jak mozna
przypuszczac, osadnictwo Ludow Morza, do ktorych zaliczono obok Filisty-
néw ludy Danuna (utozsamione z Danem), Szerdana i Czekerow (Tjeker),
koncentrowalo si¢ na tzw. pentapolis filistynskim (Gaza, Aszkelon, Aszdod,
Gat 1 Ekron) — nawet jesli pentapolis ma by¢ sztucznym tworem, przypisa-
nym spusciznie Biblii — i rozeszlo si¢ w glab praktycznie calego obszaru
na zachod Jordanu, si¢gajac by¢ moze nawet do Zajordania. Osadnictwo
Ludow Morza wypehito pustke zwiazang z zanikiem o$rodkéw miejskich
pod koniec epoki brazu i wyrdzniato si¢ koncentracja w miastach, przy
jednoczesnym zaniku okolicznych osad wiejskich. Okres rozkwitu filistyn-
skiego (1150-950 p.n.e.) cechuje — poza zmiang urbanistyczng naznaczona
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powstaniem stosunkowo duzych miast — przewaga militarna nad otoczeniem
(rydwany 1 cigzkozbrojna piechota), monopol na produkcje zelaza, opano-
wanie miast portowych, rozwdj wysokiej kultury, ktorej swiadectwem jest
droga ceramika stuzaca do konsumpcji wina, oraz udomowienie (sic!) wiel-
btada. W tym samym okresie na terenach wyzynnych pojawita si¢ rowniez
nowa kategoria ludnosci o znacznie nizszym szczeblu rozwoju kultury mate-
rialnej (s. 74). Po 200 latach rozszerzajacej si¢ dominacji filistynskiej proces
ten zostat zahamowany przez najazd faraona Szeszonka (925 r. p.n.e.).
Rozdziat trzeci (s. 79-150) nosi tytut Ludy Palestyny w Biblii. Najbar-
dziej ogolnym okresleniem w Biblii dla ludnosci niehebrajskiej na obszarze
Palestyny to Kananejczycy. Jednak termin Kanaan jest stosowany bardzo
niejednolicie i odnosi si¢ do bytu wyobrazeniowego. Nie brakuje w Starym
Testamencie miejsc utozsamiajacych Kananejczykoéw z Filistynami, cho¢ jed-
noczesnie uznaje si¢ fakt obcego pochodzenia Filistynow (np. Am 9,7; Jr 47,4).
Zaréwno Kananejczycy, jak i Filistyni mieli by¢ ludnosciag wroga Izraelowi.
Konfiguracji, w jakich mowa jest w Biblii o Filistynach, jest znacznie wigcej
(np. utozsamienie z Fenicjanami). Z tego ptynie nastgpujacy wniosek: Filistyni,
ktorzy przybyli ze Swiata anatolijsko-egejskiego, szybko ulegli akulturacji, co
doprowadzito do wymieszania lokalnej kultury semickiej miast kananejskich
z dziedzictwem przybyszoéw i powstania kultury, ktora najlepiej jest okresli¢
mianem filisto-kananejskiej. O ile jezyk i pismo zostaly przejete od semitow,
to odrgbnos¢ przybyszow utrzymywala si¢ glownie w sferze religijnej oraz
w kulturze elit, zwlaszcza w konsumpcji wina. Nast¢pnie autor monografii
przechodzi do pytania, jak daleko rozciggata si¢ obecnos$é filistynska czy fili-
sto-kananejska. Jak si¢ wydaje, drugi z tych termindéw oznacza na dalszych
stronach ksiazki kulture¢ cechujaca Filistynéw (zob. s. 97n), jak i amalgamat
kulturowy charakterystyczny dla (nichebrajskich) elit w Palestynie w ogdle.
Kwesti¢ komplikuje rowniez fakt, ze inne Ludy Morza wywodzily si¢ przy-
puszczalnie z tego samego obszaru kulturowego co Filistyni. Wérod ,,ludow”
(stusznie w cudzystowie), ktére Biblia postrzega jako autochtonicznych miesz-
kancow Palestyny, autor wyszczegodlnia te, ktore mogly — z reguty wypowiada
si¢ on w formie przypuszczen i hipotez — mie¢ zwiazek z Filistynami i nazywa
je pseudo-Kananejczykami. Przypisanie do tej grupy oparto na niesemickiej
etymologii nazw lub zwigzkach z Filistynami odnotowanymi w tekstach biblij-
nych — jak na przyklad obszar zamieszkiwania pokrywajacy czesciowo czy
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bliski Filistynom. Pseudo-Kananejczykami mogli by¢ Peryzyci (przypuszczal-
nie mieszkancy osad wiejskich powigzanych z Filistynami), Hetyci, Amalekici
(mieszkancy kotlin)!, Geszuryci (mieszkancy obszarow gorzystych)?, Jebuzyci
(tak jak w przypadku Hiwitow, tj. krajan, czy Awwim nie musi chodzi¢ o okre-
$lenie grupy etnicznej), Amoryci (jeden z termindw zbiorczych dla ludnosci
wrogiej Izraelowi), a takze Refaici (olbrzymi?), ktérym poswigcony zostat
odrebny ekskurs (s. 128-133). Obok pseudo-Kananejczykéw mozna wyrodz-
ni¢ rowniez pseudo-Hebrajczykow, czyli grupy ludnosci przybyle jako Ludy
Morza, ktore zostaty zhebraizowane. Mieliby to by¢ Danici, Girgaszyci, ktorzy
podobnie jak plemig Issachara, Aszera i Zebulona mogli by¢ potomkami Czek-
erdw?, Symeonoci (nawet jesli maja by¢ sztucznym tworem), Lewici (najem-
nicy wojskowi przybyli z Ludami Morza, osadzeni w garnizonach granicznych
i zasymilowani potem z otoczeniem). Z tego wyciagnigty zostal wniosek,
ze enklawy Hebrajczykow ograniczajq si¢ do interioru obszarow Manas-
sesa i Efraima, z wylgczeniem duzych osrodkow miejskich w rodzaju Sychem
(s. 149). Za$ plemi¢ Judy bylo bytem wirtualnym, stworzonym przez autoréw
biblijnych. Ma o tym $wiadczy¢ brak Judy w Pie$ni Debory. Ale czy milczenie
tekstu mowigcego o zmaganiach pojedynczych grup ludnosci, plemion moze
by¢ tutaj jakimkolwiek argumentem? Kananejczycy i pseudo-Kananejczycy
mieszali si¢ z Filistynami i ulegali ich wplywom, a poniewaz na listach ludow
autochtonicznych (poza 4 Ezd 1,21) nigdy nie pojawiaja si¢ Filistyni, obie
grupy trzeba uwazac¢ za rownowazne. Trudno taka uogdlniong tez¢ uzna¢ za
przekonujacg. Autor deklaruje ponadto, ze podstawa jego powyzszych rekon-
strukcji jest przekonanie o historycznej wartosci informacji biblijnych (s. 149).

W kolejnym znacznie obszerniejszym rozdziale czwartym (s. 151-285)
dokonano przegladu wzmianek biblijnych o Filistynach, by na ich podstawie
podjac probe zarysowania dziejow Filistyndw po osiedleniu si¢ w Palestynie.
W Biblii nie ma prawie $ladu po tym, ze Filistyni byli przybyszami, bo pami¢¢

! Semantycznym réwnowaznikiem tej nazwy maja by¢ Girzici — z powodu przedimka nie
moze w ich przypadku chodzi¢ o etnonim (s. 109; tak tez w przypadku Hiwitow na s. 119).
Jednak nazwy z przedimkiem moga by¢ zakwalifikowane jako gentilicia — zob. Wilhelm
Gesenius’ Hebrdische Grammatik vollig umgearbeitet von E. Kautzsch, Hildesheim-Ziirich-New
York 1991, § 125¢-d.

2 Przeciwstawione Szefeli, ktora obok wybrzeza miata by¢ kraing rowninng i nizinna (s. 114).

3 Odnotowana niezgoda wiekszo$ci badaczy z hipoteza wywodzenia tej ludnosci od
Czekerow tylko poteguje przekonanie o krucho$ci argumentacji.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 292 2014-01-29 14:54:35



Lukasz Niesotowski-Spano, Dziedzictwo Goliata... 293

kulturowa Hebrajczykow nie siggata tak wczesnych czasow (ale wezesniej
wskazano juz na Am 9,7 i Jr 47,4). Hebrajczycy jako odrgbna grupa uksztal-
towala si¢ dopiero w I tysigcleciu p.n.e., gdy Filistyni juz catkowicie zado-
mowili si¢ w swej nowej ojczyznie. Poniewaz teksty biblijne odwzorowuja
wyobrazni¢ ich autoréw, Lukasz Niesotowski-Spano czuje si¢ zwolniony —
tutaj i w prawie catej ksigzce (moze z wyjatkiem uwag o datowaniu dzieta
deuteronomistycznego) — z potrzeby datowania zrédel biblijnych. Nawet
jesli bytoby to przedsigwzigcie karkotomne, to czy historyk moze uznaé
datowanie Zrodet za mato znaczace*? Dzigki temu wlasciwie identyczng site
dowodowa ma wspomniana juz Piesn Debory z Sdz 5 czy Rdz 23, jak i Nowy
Testament (np. na podstawie Dz 7,15-16 powigzano Sychem z Hetytami;
s. 154). Podazajac za biblijng narracja (czasem opowiedzianym), prezen-
tuje si¢ wzmianki z tekstow opowiadajacych o patriarchach, podboju Kana-
anu 1 czasach s¢dziow, a na kolejnych stronach omoéwione zostaly mozliwe
zwiazki z Filistynami Saula i przede wszystkich Dawida, bedacego klientem
filistynskim, ktéry okazat si¢ w koncu nielojalnym wasalem. Fakt, ze Fili-
styni byli kluczem do sukcesu Saula i Dawida, przemawia za historycznos$cia
obu wladcow. W narracjach o epoce monarchicznej z IX i VIII wieku p.n.e.
Filistyni znikaja, by pojawi¢ si¢ ponownie w VII wieku, kiedy to w Judzie
dochodzi do stygmatyzacji Filistynow jako archetypicznych wrogéw Izraela.
W poczatkowym okresie §wietnosci Filistynow (przed wyprawa Szeszonka)
Izrael i nieznaczaca Juda znajdowaly si¢ na tak niskim poziomie rozwoju
kulturalnego (okres etnogenezy Hebrajczykow), ze wymiana kulturowa nie
mogta wywota¢ kontrreakcji. Za§ za Omrydow Izrael politycznie domino-
wal nad Filistea, a kolejna zmiang sit przyniosto panowanie asyryjskie. Po
poczatkowych kleskach militarnych, ktore dotknety takze miasta filistynskie,
nastepuje okres ich gwaltownego rozwoju — korzystaja one z Pax Assyriaca
(lata 701-640). W tym czasie dominacji politycznej, ekonomicznej i kulturo-
wej Filistei nad Juda musiato dojs¢ do intensywnej wymiany mig¢dzykulturo-
wej pomigdzy Filistynami i Hebrajczykami, co ttumaczyloby tez, ze reakcje
na wplywy filistynskie sa szczegélnie mocne w tekstach zwigzanych z potu-
dniowa Juda. Ok. 640 r. p.n.e. zatamalo si¢ panowanie asyryjskie, Palestyna
przeszta ponownie pod kontrolg egipska (640-604/3), co doprowadzito do

* Jeden raz, na s. 379, autor sam przyznat, ze datowanie tekstu jest niezwykle wazne.
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przetasowania w uktadzie sit — Juda, lokalny wasal, stata si¢ reprezentantem
interesow Egiptu. Byt to okres licznych zmian zwanych reforma Jozjasza
oraz ekspansji terytorialnej Judy, nawet jesli nie stanowita ona potegi i zaj-
mowata jedynie obszar Pogorza judzkiego, pétnocnego Negewu oraz czgsci
Szefeli. Niech¢¢ do najblizszego konkurenta Filistei jest catkowicie zrozu-
miata. Proces samookres$lenia Judejczykow nasilit si¢ jeszcze w VI w. p.n.e.,
gdy musieli oni sprosta¢ kryzysowi wygnania babilonskiego.

Po takiej rekonstrukcji autor probuje ustali¢ obszar czy granicg wply-
wow filistynskich, odwotlujac si¢ nie do archeologicznych pozostatosci kul-
tury materialnej, lecz do danych zrodtowych zawartych w Biblii. Szczego6lne
znaczenie przypisano toponimom, wsrdd ktorych czegs¢ ponad wszelka wat-
pliwos¢ jest uznawana za filistynskie (przede wszystkim pentapolis filistyn-
skie), inne za$ sg wigzane w tekstach biblijnych z Filistynami czy Ludami
Morza (pseudo-Kananejczycy i pseudo-Hebrajczycy) lub majg niesemicka
etymologi¢. Do nich dochodza jeszcze toponimy o podwojnych nazwach,
z ktorych tylko jedna jest semicka. Spekulacje etymologiczne i interpreta-
cje podan biblijnych ida czasami bardzo daleko. Przy zastosowaniu takiego
sposobu ustalania zasiggu obecnosci filistynskiej okazuje sie, ze obejmo-
wala ona nie tylko obszary nadmorskie i praktycznie catg Szefelg, ale sig-
gata w glab terytorium Judy i Beniamina, obejmujac tez centralne osrodki,
takie jak Jerozolima i Hebron (por. mapa na s. 232). Skoro autor bazuje na
poznych tekstach — czego mozemy si¢ jednak jedynie domysla¢ z niewielu
wzmianek (np. Wielka Juda ukazana w Joz mogta odpowiada¢ jakiejkol-
wiek rzeczywistosci jedynie za Jana Hirkana pod koniec II wieku p.n.e.;
s. 240) — i1 opowiadajacych przewaznie o pdzniejszych czasach, to zaska-
kuje wniosek, ze odnosza si¢ one do faktycznych wptywow filistynskich
z XI-X wieku (s. 280). Filistyni mieliby by¢ motorem zmian politycznych na
obszarze calej Palestyny oraz narzuci¢ wzorce kulturowe zamieszkujacym
je ludom. Mityczne poczatki Judy i Beniamina zostaly w Biblii zhebraizo-
wane i ujahwistycznione (s. 283).

W kolejnym obszernym rozdziale piatym (s. 284-417) autor chciat
uchwycié¢ wpltywy filistynskie, a $cislej pochodzace od wszystkich grup, ktore
wczesniej zostaly przez niego zaliczone do Ludow Morza, na Bibli¢. Poszu-
kiwal mozliwych wptywow kultury , filistynskiej” na swiat Hebrajezykow,
koncentrujac si¢ przede wszystkim na terminach w biblijnym hebrajskim,
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ktére mogly zosta¢ zapozyczone od Ludéw Morza. Badania te muszg by¢
skorelowane z historyczna krytyka tekstow Biblii hebrajskiej. Ludy Morza,
ktore wywodzily si¢ przypuszczalnie z roznych regionow, moglyby byc¢
odpowiedzialne za leksykalne zapozyczenia anatolijskie i egejskie w hebraj-
szczyznie biblijnej — brane sa pod uwage jezyki hetycki, luwijski, licyjski,
a nawet grecki linearny B. Poniewaz przeglad, ktory nie rosci sobie prawa
do bycia reprezentatywnym, zawiera caly szereg slow wywodzacych si¢
przypuszczalnie z hetyckiego, postuluje si¢ odrzucenie ,.klucza hetyckiego”,
tj. czynienia z Hurytoéw ogniwa, dzigki ktéremu terminy te zagoscity w jezy-
kach semickich. Zamiast tego autor postuluje, ze stowa hetyckie czy ana-
tolijskie dotarty do jezykow semickich witasnie za posrednictwem Ludow
Morza. Mimo Ze nie istniejg zrodta mogace poswiadczac istnienie w §wiecie
filistynskim takich czy innych praktyk religijnych, to jednak analogie pomig-
dzy zwyczajami znanymi ze $wiata hetyckiego i opisanymi w Biblii przypi-
sano transferowi filistynskiemu. Co wigcej, transfer ten miat mie¢ charakter
punktowy, nie byt rozpowszechniong praktyka. Autor uczciwie stwierdza,
ze jego rozwazania [...] nalezy traktowaé jako spekulacje (s. 289). Mimo
to w koncu uznaje, ze mozna bezpiecznie przyjqé, ze istnieje pokazna liczba
filistynskich watkow i stow, ktore mogly [...] mie¢ wplyw na ich [tj. Hebraj-
czykow] dziedzictwo literackie (s. 370). Wprawdzie zapowiedzial, ze poszu-
kiwania etymologiczne majg dotyczy¢ terminow pozbawionych etymologii
semickiej (s. 287), to jednak czasami postuluje niesemickie pochodzenie
stow, mimo ze posiadaja pozbawiong probleméw semicka etymologi¢ (zob.
np. Debora na s. 396n). Okazuje si¢, ze wplywy filistynskie siegajq najgleb-
szych podstaw religii jerozolimskiej (s. 290), a Jeroboam trwat przy dawnej
tradycji jahwistycznej, podczas gdy kult jerozolimski ulegt przeobrazeniom.
Pascha byta pierwotnie miejskim, krélewskim rytuatem $wigtynnym z apo-
tropeiczng ofiarg z dzieci (ofiara typu molk), ktore w VII w. p.n.e. zostaly
zastapione przez jagnigta. Zas w okresie wygnania Pascha stala si¢ uroczy-
stoscig rodzinng. Po potowie V w. p.n.e. zndéw zostata przeksztatcona w cere-
moni¢ §wiatynng i powigzana z exodusem z Egiptu. Kulty solarne mialy by¢
dziedzictwem filistynskim, a nie wynikiem wptywow asyryjskich. Ogromna
role w okresie przed reforma Jozjasza odgrywato wrozbiarstwo, do ktérego
zaliczono profetyzm, a zwlaszcza nekromancja. Importem filistynskim sg tez
mury kazamatowe czy oltarze z rogami. Od Filistynéw zapozyczono szereg
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watkow literackich — na nich bazuje opowiadanie o Samsonie (Sdz 13-16)
czy o Deborze i Baraku (Sdz 4-5; sic!). Ostatnia cz¢$¢ tego rozdzialu poswig-
cona jest imionom biblijnym zapozyczonym od Filistynow.

W ocenie recenzenta szereg obserwacji i wnioskdw jest co najmniej
watpliwa. Co moze dowodzi¢ — poza faktem, ze Samson mial by¢ Danita
— pochodzenia elementéw solarnych od Ludow Morza, a nie od Asyryjczy-
kéw? Jakie jest prawdopodobienstwo, ze aramejskie sabachtani ze stow
Jezusa na krzyzu (Mt 27,46) miato by¢ w rzeczywistosci czasownikiem
nar (1. skladaé¢ w ofierze; s. 304)? Czy to mozliwe, ze powodem wyrugo-
wania wszelkich form wrdzbiarstwa byta uzurpacja $wigtyni jerozolimskiej
do bycia powszechnie uznawanag (s. 314), tym bardziej, ze profetyzm zali-
czany do praktyk wrozbiarskich (por. s. 315) i nieraz krytyczny wobec §wig-
tyni nie zostal ,,zdelegalizowany”? Jak powigza¢ sensownie bron Symeona
i Lewiego z Rdz 49,5 z narzedziem, ktorym mieli by¢ obrzezani Sychemici
w Rdz 34, nawet jesli trudno byloby watpié, ze oba teksty sg jako$ ze sobg
powiazane? Czy mozna postulowa¢ filistynska etymologie wyrazéw, tylko
dlatego ze pojawiaja si¢ w tekstach, ktore w jaki§ sposob sa powigzane
z Filistynami (np. s. 351), lub grecka stow poswiadczonych w akadyjskim
i ugaryckim (np. s. 361)? Trudno odgadna¢, na jakiej podstawie sporzadzono
imponujaca list¢ filistynskich watkow w opowiesci o Samsonie (s. 371n).
Podobnie ma si¢ sprawa z Sdz 4-5 (s. 378nn), ktorym wielokrotnie przypi-
suje si¢ wazng rolg. Nic nie wskazuje na to, by szuka¢ dla imienia Debory
niesemickiej etymologii: Biblia hebrajska po$wiadcza nawet identycznie
brzmigcy rzeczownik pospolity, a jej imi¢ — nawet wraz z Lappidotem, jej
mezem, ktorego imi¢ jest przypuszczalnie niesemickie — dobrze wpisuje si¢
w opowies¢ (agresywna, zgdlgca pszczola); o imieniu Sysery da si¢ powie-
dzie¢ jedynie, ze nie jest semickie (czy rzeczywiscie tekst, jak twierdzi si¢
na s. 411, wyraznie lgczy Sysere z Hazor?). Watek Jael, ktorej imi¢ ozna-
cza kozicg, dajacej mleko Syserze, miatby by¢ odwrocong aluzjg do mitu
0 kozicy Amaltei (s. 168-170). Czy na tak wattych przestankach mozna opie-
ra¢ twierdzenie o wykorzystaniu w Piesni Debory mitologicznego repertuaru
wierzen pochodzacych z Grecji, i to dobrze znanych autorom i odbiorcom tej
piesni (gleboka wiedza na temat mitologii; s. 170)? Czy mozna usprawiedli-
wi¢ domniemanym filistynskim pochodzeniem Tamar (Rdz 38) wywodze-
nie starotestamentowego prawa lewiratu od Filistynéw, mimo Ze instytucja
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ta byta znana w Mezopotamii i Ugarycie (co zreszta autor sam zaznacza;
s. 339)? W ksiazce kilkakrotnie (s. 155,238,240,415) powtarza si¢ informacja
o tym, ze Tamar z Rdz 38 jest Kananejka, w wlasciwie Filistynkg z Timny
(nas. 415 stwierdzono, ze sa to informacje wyrazone explicite), cho¢ narracja
zupehie milczy na temat jej pochodzenia. Czy istnieje jakikolwiek dowod na
to, ze tzw. prawo apodyktyczne (s. 341)° zostato zapozyczone od Filistynow
(przeciez nie moze nim by¢ jedynie fakt, ze ma by¢ poswiadczone tez u Hety-
tow)? Czy powyzej przedstawiona rekonstrukcja historii $wigta Paschy moze
by¢ przekonujaca bez starannej literacko-krytycznej analizy tekstow o niej
mowigcych (zob. chociazby E. Otto, moe, Theologisches Worterbuch zum
Alten Testament VI, kol. 667-682)? Jesli Pascha zostata wtérnie powigzana
z exodusem (s. 305), to co poza barankiem tgczy to $wicto z ofiarg molk®?
Takie watpliwo$ci mozna by mnozy¢ wlasciwie bez konca.

Ostatnia czg$¢ (poprzedzajaca apendyks) to Konkluzje (s. 418-434).
Zgodnie z tym nagtdwkiem autor formutuje wnioski dotyczace dziejow i zna-
czenia Filistynow, jak i spostrzezenia ogdlniejszej natury. Sposrod Ludoéw
Morza Filistyni mieli najdtuzej zachowaé swoja odrgbno$é, jednoczes$nie
gleboko integrujac sie z ludnoscig lokalng w Kanaanie. Dominowali przede
wszystkim w sferze militarnej. Ich kultura byta bardzo proelitarna. Czyn-
niki te spowodowaty, ze potrafili politycznie, kulturowo i religijnie uzaleznié¢
od siebie prawie cala Palestyng. Panstwa hebrajskie zyskiwaty swoja szansg
jedynie w momentach, gdy obce mocarstwo doprowadzato do powaznego
kryzysu filistynskie panstwa-miasta. Tak stato si¢ po wyprawie Szeszonka,
co utorowato droge do stworzenia przez Omrydow lokalnej potegi Izraela,
a nastgpnie po upadku Asyrii (znéw znaczaca rola Egiptu), dzigki czemu
lokalnym klientem i stréozem interesow egipskich zostata Juda. Wtedy tez
nowszy eksport kulturowo-religijny Filistynéw zostaje zakwalifikowany
jako obcey i zly. Wbrew rozpowszechnionemu w nauce mniemaniu reforma

> Powstaje tez pytanie, co mamy rozumie¢ tutaj pod tym pojeciem — rozréznienie na
prawo kazuistyczne i apodyktyczne, dokonane przez A. Alta, juz dawno uchodzi za daleko
niewystarczajace (por. W.H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, Bielsko-Biala
1997, 5. 97-99). Ponadto zwraca uwagg, ze niejako jednym tchem méwi si¢ o prawie spolecznym
irytualnym (s. 341n).

¢ Zob. J.G. Fichte, Feste und Feier I1.3, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart, 4 II,
kol. 911, ktory stwierdza, ze zwigzek Paschy z ofiarami z pierworodnych jest nieprawdopodobny.
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deuteronomiczna’ nie byla wymierzona w religijnos¢ ludowa (autor zdaje
sobie oczywiscie sprawe z nieadekwatno$ci tego rodzaju okreslen), lecz
elit. Prawdziwa ,,reforma” powracajaca do dawnego jahwizmu byty jedynie
dziatania Jeroboama I, cho¢ zostaly uznane w Biblii za odstgpstwo. W rze-
czywistosci polegaty one na odcigciu si¢ od wptywow filistynskich, jakie
przyniosty ze soba panowanie Dawida i Salomona (w Jerozolimie). Wymiar
antymonarchiczny tradycje deuteronomistyczne zyskaly dopiero w reakcji na
wygnanie babilonskie. Hebrajczycy zapozyczyli z kultury filisto-kananejskiej
elementy zwigzane z urbanistyka, metalurgia, wojskowoscia, religia, prawo-
dawstwem, szatami oraz szereg nazw. Mozna tez sformutowac ogolniejsze
wnioski z zakresu nauk spotecznych (punktem wyjscia jest model Chrisopha
Ulfa), ze o skuteczno$ci wymiany mi¢dzykulturowej decyduje nie asymilacja
czy akulturacja, lecz relacje zachodzace pomiedzy przedstawicielami elit, na
poziomie ktorych dokonuje si¢ wigkszos¢ tej wymiany (,, wspolnota” elit,
s. 432). Chtonnos¢ na przyjecie obcych wptywow zalezy od rozwoju spo-
lecznego, co znalazto odzwierciedlenie w odmiennos$ci postaw Hebrajczy-
kow w reakcji na wptywy filistynskie. Rozwoj danej spolecznosci, szersze
i wykraczajace poza elity kontakty kulturowe, prowadza do wigkszej rozno-
rodnosci postaw wobec obcej kultury. Stanowisko elit przestaje by¢ jedynym
glosem. Tajemnica pozostaje, gdzie w tekstach Biblii hebrajskiej autor byt
w stanie odnalez¢ glosy spoza elit.

Studium Dziedzictwo Goliata jest na pewno interesujaca propozycja w pol-
skim dyskursie naukowym. Niezwykle ozywczo dziala stosowanie krytyki
historycznej 1 odejscie od prob nadania historycznej wiarygodnosci propagan-
dzie autoréw biblijnych. Teolodzy powinni powaznie rozwazy¢ przedstawione
przez Lukasza Niesolowskiego-Spano argumenty i tezy, doceni¢ kulturowo-re-
ligijng ztozono$¢ starozytnego $wiata. W mojej ocenie argumenty autora nie

7 Autor uzywa pojecia deuteronomistyczna (np. s. 425), cho¢ zwyklo si¢ rozrdzniaé
pojecia deuteronomiczny, tj. w odniesieniu do nurtu tradycji obecnego przede wszystkim w Pwt
i u Prorokow wczesniejszych (Joz-2Krl) w okresie przedwygnaniowym, i deuteronomistyczny
w odniesieniu do tradycji wygnaniowo-powygnaniowych (zob. W.H. Schmidt, dz. cyt., s. 110).
Na marginesie warto zaznaczyc¢, ze w ostatnich dwoch dziesigcioleciach nie brakowato gtosow
negujacych pojmowanie reformy deuteronomicznej jako wymierzonej w religijnos¢ ludowa
(w jezyku polskim J. Assmann, Pamigé¢ kulturowa. Pismo, zapamigtywanie i polityczna
tozsamos¢ w cywilizacjach starozytnych, Warszawa 22011, s. 216n, gdzie dodatkowo w przyp.
16 J. Assmann odnotowuje literature, na ktorej si¢ opiera).
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sa w stanie ugruntowac jego rekonstrukcji. Cho¢ trudno byloby watpié, ze
Filistyni, czy szerzej Ludy Morza, odegraty istotng rol¢ w historii Palestyny
poczawszy od samych poczatkow epoki zelaza, dominujac technologicznie
i przypuszczalnie kulturowo, ze potomkami biblijnego Jakuba/lzraela staty si¢
najrézniejsze grupy etniczne oraz ze Hebrajczycy byli duzo mocniej zwigzani
politycznie, kulturowo i religijnie ze swoim otoczeniem (ktorego byli czgscia),
to tezy autora jawig si¢ by¢ czym$ w rodzaju wierzchotka piramidy, w catosci
zbudowanej z nawarstwionych jedne na drugich zar6wno mozliwych, jak i bar-
dzo watpliwych przypuszczen. Zastrzezenia budzi szereg interpretacji tekstow
biblijnych, potaczonych z prawie catkowitg rezygnacja z proby datowania zro-
det, optymizm co do nosnosci — jak sam przyznane autor — spekulacji etymolo-
gicznych, uproszczone postrzeganie transferow kulturowych pomiedzy $wia-
tem egejsko-anatolijskim a Syro-Palestyng czy Bliskim Wschodem, catkowite
przemilczenie kulturowego wptywu Mezopotamii (rowniez na Filistynow). Za
karkotomne nalezy uzna¢ proby dowodzenia filistynskiego pochodzenia biblij-
nych wyobrazen, majacych paralele w Ugarycie czy w Mezopotamii, nawet
jesli pojawia si¢ one w §wiecie egejsko-anatolijskim. Podobnie trzeba oce-
ni¢ zatozenie, ze jedyng mozliwg drogg transferu elementdéw i pojeé znanych
u Hetytow byty Ludy Morza. ,,Klucz hetycki” zostat zastgpiony uniwersalnym
»kluczem filistynskim”. Niemniej ksigzka Lukasza Niesolowskiego-Spano jest
lekturg obowigzkowsa dla wszystkich badaczy zajmujacych starozytng Pale-
styng, w tym teologdw badajacych Stary Testament.

Pomimo bardzo starannej edycji ksigzki (na co wskazuje niewielka ilosci
literowek; najwicksza wpadka jest umieszczenie na s. 374n niewlasciwego
cytatu: zamiast zgodnego z odnosnikiem Lb 6,1-21 wstawiono tekst z Kpt
6,1-21%; mylace jest tez uzywanie pogrubionej czcionki — identycznej jak
w tytutach podrozdziatow — dla zaznaczenia stow, ktorych etymologie si¢
przedstawia, i pojedynczych zagadnien), nie mozna przemilcze¢ niedbatosci
w transkrypcji stow hebrajskich: wielokrotnie nieme szwa (§°wd quiescens)
w transkrypcji oddano btednie przez ,,¢’; mimo ze wyglosowe /e () czasami
prawidlowo zapisano ,,”” (np. s. 298), to najcz¢sciej pojawia sie jako ,,h™.
Brakuje tez wyjasnienia skrotu ,,AJ” (s. 244).

8 Wg numeracji z Biblii warszawskiej (Biblia Hebraica Stuttgartensia: 5,20-6,14).
? ZaleznoS$cia od literatury anglojezycznej nalezy chyba tlumaczy¢ transkrypcje spotgtoski
Jjod przez ,y”.
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HNob6puaoBe €Banreaie 1164 poxky, Bian.pea. B.B.Himuyxk,
ynop. F0.B.OciHuyk, ApBiB: IHCTHTYT yKpaiHO3HACTBa
im. I.Kpun’akesuya HAH Ykpainu, 2012 (Cepii: IcTopia

Mogu, [Iam’aTKH yKpaiHChKOi MOBH) — 804 c.

Zainteresowanie publikacjami rekopi$miennych zabytkéw pismiennictwa
stowianskiego sigga I potowy XIX wieku. Zanim jednak przygotowano pierw-
sze edycje manuskryptow, niektore kodeksy doczekaty si¢ juz rekopismiennych
kopii (np. Ewangeliarz Ostromira czy tetracwangelia Lawrowska (BN11879
1V)), umozliwiajacych uczonym prowadzenie badan i zachowanie oryginalow
w niepogorszonym stanie. Publikacj¢ rekopisow rozpoczeto od najstarszych
i najwazniejszych zabytkow (Ewangeliarzy: Ostromira [1843 r.], Assemaniego
[1865 r.], Koronacyjnego z Reims [ 1843 r.], Turowskiego [ 1868 r.], Ksi¢gi Sawy
[1868 1.], Mirostawa [1897 r.], z monasteru Putna [1888 r.]) i tetracwangelii:
Zografskiej [1879 r.], Halickiej [1883 r.], Nikoskiej [1864 r.]). Niektore z nich
wydawano nawet kilkakrotnie (Ostromira [1853 r., 1882 r., 1889 r. i 1988 r.];
Assemaniego [1878 1., 1929 1., 1955 r. 1 1981 r.] z Reims [1852 r. 1 1899 r.];
Turowskiego [1869 1., 1874 1., 1978 1.1 1985 r.]; Ksigga Sawy [1903 1. 1 1999 .]).
Prace te kontynuowano takze w XX wicku. Jednak zdecydowana wickszo$¢
cyrylickich rekopisow Ewangelii, liczba ktorych w literaturze przedmiotu okre-
$lana jest na ponad 4000 kodekséw, do dzi$ nie doczekata si¢ swych edycji.

Publikacja zrodet r¢kopismiennych utatwia dostgp do tekstu i stwarza
uczonym nowe perspektywy badan naukowych, pozwala takze zachowaé
oryginaly w niepogorszonym stanie. Najcenniejsze kodeksy przechowy-
wane s3 wedtug $cisle okreslonych, rygorystycznych zasad, np. Ewangeliarz
Ostromira caly czas znajduje si¢ w sejfie, z ktérego wyjmowany jest tylko
w celu sprawdzenia stanu zachowania. Mimo ze pozostate rekopisy nie sg
przechowywane wedtug podobnych norm, to dostgp do nich moze by¢ nie-
kiedy ograniczony. Najlepszym rozwigzaniem tego problemu jest publika-
cja kodeksu w formie faksymilowej (ktora zwykle stosuje si¢ na okreslenie
wydania ze zdjgciami zabytku) lub edycji jego tekstu.
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Recenzowana pozycja zostata poswigcona Ewangeliarzowi Dobryty (okre-
$lanemu niekiedy takze mianem Ewangeliarza Symeona) — cyrylickiemu lek-
cjonarzowi petnemu, ktory powstat w 1164 roku. Ten pergaminowy kodeks
przechowywany jest obecnie w Rosyjskiej Bibliotece Panstwowej w Moskwie
w zbiorze N.P. Rumiancewa (zesp6t nr 256) pod numerem 103. W literaturze
przedmiotu znany jest on juz od dawna. Pierwsza informacja o nim, autorstwa
LI. Grigorowicza (opis kodeksu, analiza paleograficzna i tekstologiczna), uka-
zalta si¢ juz w 1822 roku, a dwadziescia lat pdzniej A. Wostokow po raz pierwszy
uwzglednit go w ,,Opisie rekopisow ruskich i stowianskich Muzeum Rumian-
cewskiego” w Moskwie (nr 103). O znaczeniu tego manuskryptu §wiadczy
fakt, ze od samego poczatku do dzi$ jest on wykorzystywany i1 uwzgledniany
w pracach naukowych, poswicconych krytycznej analizie tekstu Ewangelii
(G.A. Woskresienski [1894, 1896]; Petersburskie Krytyczne Wydania Ewan-
gelii Jana [1998] i Mateusza [2005], w ktorych znalazt si¢ wsrod 30 najwaz-
niejszych kodeksow Ewangelii; S.J. Temczin [1998]); badaniom lingwistycz-
nym, paleograficznym, kodykologicznym itd. (np. A. Sobolewski [1884],
V. Jagi¢ [1899], O. Szachmatow [1883, 1922], E.F. Karskij [1925], I. Swiencyc-
kyj [1920], M. Durnowo [1927], B. Ljapunow [1968], N. Tichomirow [1965],
J. Szczapow [1985], Ja. Zapasko [1960, 1995, 2003], V. Ljubjaszczenko [2011]
itd.). Zostat on takze uwzgledniony w Katalogu rekopisow stowianskich XI-XIIT
wieku (z krajow bylego Zwiazku Radzieckiego) pod numerem 55. Dlatego tez
z rado$cia nalezy powita¢ publikacje tekstu tego doktadnie datowanego — na
1164 rok — wschodniostowianskiego cyrylickiego kodeksu Ewangelii, ktory,
jako drugi po Ewangeliarzu Euzebiusza z 1282/3 roku (2001), ukazat si¢ w serii
[am’siTkm ykpaiHcekoi MoBH, Cepis KaHOHIYHOI JIITepaTypH.

Recenzowana praca jest do$¢ obszerna — ma az 804 strony. Jej objetosc,
w przypadku uwzglednienia zasad edycji tekstu r¢kopismiennego, jest jed-
nak w pelni uzasadniona. W spisie tresci zostato wyréznionych osiem pozy-
cji, z ktorych dwie pierwsze mozna uznaé za krotkie studium.

W czgscei pierwszej (s. 7-10) W. Nimczuk przedstawit dotychczasowy
stan badan poswigconych miejscu napisania Ewangeliarza Dobryly. Stwier-
dzit, ze kodeks ten zostal przepisany gdzie$ koto Kijowa (s. 9-10). W czgsci
drugiej (s. 11-34), autorstwa J. Osinczuka, zostaty poddane analizie jezyko-
wej elementy zywego jezyka w Ewangeliarzu Dobryly.

Czgs¢ trzecia (tylko s. 35) zawiera zasady publikacji tekstu, ktory zostat
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»odtworzony zgodnie z oryginatlem, strona w strone, kolumna w kolumne,
wiersz w wiersz, litera w liter¢, z podziatem na stowa”. Litery i wszyst-
kie inne znaki nadpisane w tekscie r¢kopisu w edycji zostaly umieszczone
w indeksie gornym. Tym samym autorzy publikacji pozostawili czytelnikom
mozliwos$¢ wiasnej interpretacji wyrazéw zapisanych w formie skroconej,
tzn. pod titlem. Np. rzeczownik sarams (3a8; 3al17) moze by¢ interpretowany
jako saaropats lub saaropkTs, w ktorych w drugim cztonie znajduja si¢ cza-
sowniki paru lub aAkru (formy pozniejsze akaarn i Akmrn). Zawarta w tej
czescei edycji informacja, ze ,titla zostaly zapisane tam, gdzie udato si¢ je
odczyta¢ na fotokopiach”, dopuszcza niejako mozliwo$¢ pewnych niescisto-
$ci w recenzowanej publikacji, co dla tak ogromnej objetosci publikowanego
tekstu jest niejako zrozumiate. Z powoddéw typograficznych (oraz liczby
przypiséw dolnych) wytlumaczalny jest brak podawania informacji o liga-
turach, co z drugiej strony czyni recenzowana pozycj¢ prawie nieuzyteczng
dla badan paleograficznych (poza czterema zdjeciami). Przygotowana w ten
sposob edycja rekopismiennego zabytku uwzgledniajaca takze, na margine-
sach, informacje o rozdziale i wersecie Ewangelii czyni jednak z recenzowa-
nej pozycji cenne zrodto badan naukowych.

Rozdzial czwarty nalezy do najobszerniejszych czgsci publikacji — zaj-
muje ona strony od 36 do 575. Znajduje si¢ w nim transliteracja tekstu Ewan-
geliarza Dobryty.

Na koncu recenzowanej pracy umieszczono cztery indeksy.

Pierwszy z nich to indeks wszystkich wyrazow, z uwzglgdnieniem
wariantdw fonetycznych i morfologicznych, pojawiajacych si¢ w tekscie
Ewangeliarza Dobryly (s. 576-776), dla ktérych podano miejsce wystepo-
wania w rgkopisie (strona) oraz, ewentualnie w nawiasie, czg¢stotliwo$¢ ich
pojawiania si¢ na wskazanej stronie. Indeks poprzedzony zostal wstepem,
w ktorym bardzo doktadnie zostaly przedstawione zasady, ktérymi kiero-
wano si¢ w jego przygotowaniu (s. 576-578). Jako dodatek znajduje si¢
tu takze wykaz, wykorzystanych w pierwszym indeksie, skroétow i alfabet
cyrylicki (s. 579).

Podstawa opracowania drugiego indeksu (s. 777-787) byly wyrazy wyste-
pujace w oznaczeniach liturgicznych i skrotdéw menologionu.

W trzecim indeksie (s. 788-798) przedstawiony zostal wykaz znajdujacych
si¢ w Ewangeliarzu Dobryly perykop ewangelicznych (ksigga Ewangelii,
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rozdzial, wersety) oraz ich miejsca w kodeksie (dla ktoérych zostaty podane
tylko strony [recto i verso)). Przy kazdej znajduja si¢ informacje o ich prze-
znaczeniu (dzien i numer tygodnia — dla synaksarionu lub tylko dzien mie-
sigca — dla menologionu).

Ostatni indeks (s. 799-803) zawiera wykaz fragmentéow ewangelicz-
nych Kodeksu Dobryty, uporzadkowanych wedlug wspodlczesnie przy-
jetego porzadku ksiag Ewangelii (Mt, Mk, Lk i J), dla ktorych, podob-
nie jak w poprzednim rozdziale, podane zostaly strony (recto i verso) ich
wystgpowania.

Wszystkie cztery indeksy beda niewatpliwie przydatne dla uczonych,
ktorzy podejma albo beda kontynuowac badania jezykowe lub tekstologiczne
tego dwunastowiecznego cyrylickiego kodeksu Ewangelii.

Paleograféw nie ucieszy zapewne fakt, ze recenzowana publikacja zawiera
tylko cztery kolorowe zdjecia z rekopisu. Trzy to miniatury Ewangelistow:
Jana (1v [s. 36]), Mateusza (17 [s. 115]) i Lukasza (1067 [s. 245]). Jedna foto-
grafia (przedstawienie ktorej znajduje si¢ takze na oktadce) ma zastawke i tekst
— fragment perykopy liturgicznej na $wigto Zmartwychwstania Panskiego
(f. 2v [s. 114]). Weryfikacja tego fragmentu z edycja tekstu (s. 38) wskazata, ze
w jednym miejscu, w czasowniku umoyTs (2c4) zamiast s zapisano .

W kilku innych miejscach (na przyktadzie sobotnich i niedzielnych pery-
kop okresu po $wigcie Pigcdziesigtnicy) mozna wskazaé na nieprawidtowy
podzial wyrazow, np. u mene (45¢21 [s. 124]) zamiast umene (Mt 19,29: umene
morro Akam); Takopakiern (5269-10 [s. 137]) zamiast Tako Akiern;

Takze niektore warianty podane w przypisach moga budzi¢ nickiedy
watpliwosci. Na stronie 137 dla czasownika coyipe (Mt 6,30: ckno An‘h
coyiyie) W przypisie zapisano ,,3aMiCTb coyiue”, co nie zostato po§wiadczone
nawet w cerkiewnostowianskim wydaniu tekstu Ewangelii Mateusza'.
By¢ moze w przypisie zostalo opuszczone T i zamiast coywTe ostatecznie
powstato coyiue.

Numeracja wersetow w kilku miejscach takze nie zostata przeprowa-
dzona poprawnie. Np. na stronie 222 (94c18-20) w tekscie n wkaogansm na

' Eganeenue om Mamepes 6 carassnckori mpaouyuu (Novum Testamentum Palaeoslovenice I1),
3. noaroro. A.A. Anekcees, 1.B. Azaposa, E.JI. Anexceea, M.b. babunkas, E.JI. Baneesa,
A.A. TTnuxanse, B.A. Pomonanosckas, T.B. TkaueBa, Cankt-IlerepOypr 2005, s. 40.
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TOPKMIMYs- M ZWEATH CA YAEKW numer wiersza siddmego (Mt 23) znajduje
si¢ przed u wkaoransm, a powinien przed u zmgaTu.

Istnienie bledow i pomylek w publikacji rekopisémiennego tekstu nie
umniejsza jej znaczenia. Przygotowanie pracy zawierajacej edycje tekstu jest
bardzo trudnym i wymagajacym poswigcenia przedsigwzigciem. Niezbedne
jest, w przeciwienstwie do wydan faksymilowych, wykorzystanie specjalnej
czcionki i reczne wprowadzenie tekstu. Dlatego tez publikowane edycje sa
bardziej narazone na mozliwo$¢ powstania w nich bitgdow. W przypadku
wydan zawierajacych fotografie, trudnosci wiaza si¢ natomiast z prawidto-
wym odwzorowaniem barw i odcieni zabytku.

Ogolna ocena recenzowanej publikacji jest jednak pozytywna. Nalezy
doceni¢ wysilek, jaki autorzy wlozyli w przygotowanie dzieta o takiej obje-
tosci, do ktorego siegac¢ beda uczeni reprezentujacy rézne dziedziny nauki,
poczynajac od slawistow, przez teologow, po historykéw sztuki. Wzbogacili
oni $wiatowg literature przedmiotu o kolejng pozycj¢ umozliwiajaca prowa-
dzenie badan z dwunastowiecznym cyrylickim zabytkiem, dostep do ktorego
dla wigkszosci jest, niestety, ograniczony.
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Tadeusz J. Zielinski, Protestantyzm ewangeli-
kalny: Studium specyfiki religijnej,
Wydawnictwo Naukowe ChAT,
Warszawa 2013, 387 stron

Ostatni rok byl okresem, w ktorym ukazato si¢ w Polsce kilka waznych
prac po$wigconych ruchowi ewangelikalnemu (m.in. Noemi Modnickiej czy
Grzegorza Petczynskiego). Wsrdd nich wyrdznia si¢ znakomite i encyklope-
dyczne studium ewangelikalnej teologii autorstwa Tadeusza J.Zielinskiego.
Studium to jest tym cenniejsze, ze w polskiej opinii publicznej niewiele wia-
domo o tej religijnosci, a w mediach bardzo czgsto mylone sg podstawowe
informacje (i terminy) z tego zakresu. Z tym wigkszg radoscia witam ksiazke,
ktora na lata okresli standardy nazewnicze i definicyjne.

Jeszcze 20-30 lat temu termin ewangelikalizm byt nicobecny w polskiej
literaturze przedmiotu. Postugiwano si¢ na okreslenie zblizonych pod wzgle-
dem religijnosci zjawisk wieloznacznym i ogélnym okresleniem ewangeliczne
chrzescijanstwo. Angielskie stowo evangelical czy niemieckie evangelische,
maja rézne spolszczenia, ktore maja odmienny zakres, czesto mylony przez
polskie media. Stowo ‘ewangelicki’ odnosi si¢ zwykle do tych protestantow,
ktorzy praktykujg chrzest dzieci, a ‘ewangeliczny’ uzywano, na okreslenie
srodowisk z chrztem dorostych. Tym niemniej jak potaczy¢ jednym slowem
ewangelickich pietystow, metodystow, czy katolickie ruchy odnowy, ktore
W centrum swojego nauczania i praktyki religijnej majg nawrocenie, jako kon-
stytutywny moment chrzescijanskiej biografii jak i ordo salutis. Tu kryje si¢
kariera stowa ewangelikalizm, dla ktorego odpowiednikiem bytby angielski
zwrot evangelical christianity, a ktory na gruncie literatury angielskiej ozna-
czal albo okreslony konserwatywny nurt protestantyzmu XX wieku, albo,
jak proponuje Tadeusz J. Zielinski nurt chrzescijanstwa zwigzany z bra¢mi
Wesleyami 1 Wielkimi Przebudzeniami Amerykanskimi, nakierowany na
nawrdcenie, skupiony zatem na konweryzmie i przedkladajacy Bibli¢ nad
koscielne konfesje czy katechizmy. Poczatki tak rozumianego ewangelikali-
zmu proponuje datowac Zielinski na pierwsza potowe X VIII wieku.
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Praca Zielinskiego jest encyklopedyczna monografia. Zawiera zwig¢zle
przedstawione dzieje tak w §wiecie jak i Polsce formacji i nurtoéw protestan-
tyzmu kojarzonych z ewangelikalizmem (pierwsze sto stron pracy), a takze
zawiera systematyczng prezentacj¢ jego zasad skupiong w trzech kolejnych
czeSciach. Sa one poswigcone trzem konstytutywnym cechom ewangelikali-
zmu, jak Autor je nazywa — konwertyzmowi, biblicyzmowi i konwentykli-
zmowi. Te trzy pojecia oddaja jadro ewangelikalizmu — skupienie wytacznie
na Biblii, warunkowanie chrzescijanstwa nawrdceniem (i postawa misyjng)
oraz tworzenie grup nawroconych chrzescijan jako bazy dla rozwoju praktyk
religijnych. Calo$¢ pracy wienczy aneks, w ktorym znajdujemy biogramy
przedstawicieli ewangelikalizmu $§wiatowego i polskiego oraz wybor ,,stan-
dardow doktrynalnych Kosciotéw i organizacji ewangelikalnych.

Od lat prowadzimy z Autorem owocng i naznaczong zyczliwo$cia dys-
kusj¢ nad wypracowaniem odpowiedniego stownictwa w jezyku polskim,
ktére bedzie w pewnym sensie ,,normatywne” (wszak opublikowana ksigzka
ma taki charakter) dla poruszanego w pracy obszaru analizy. Jako poloni-
sta witam matlo przychylnie zbyt agresywne kalki z obcych jezykow, ktore
pojawiaja si¢ w polskiej literaturze ,,protest antologicznej”. Z drugiej strony
rozumiem zasady ewolucji jezyka i zwykla porecznos$¢ adaptacji obcych
stow, ktore dokonuja si¢ wbrew woli najwigkszych purystow jezykowych
i skrotowo okre$laja co$, co opisowo zajmuje wigcej miejsca zatem grze-
szy brakiem niezbednej ekonomii. Nieuchronno$¢ wprowadzenia terminu
ewangelikalizm w szerokim znaczeniu (moze by¢ on bowiem jeszcze szerzej
definiowany niz proponuje Zielinski) pociaga za sobg konsekwencj¢ w budo-
waniu catej rodziny slow, coraz gorzej brzmiacych w uszach polonisty. Przy-
ktadem tego niech bedzie stowo — ,,ewangelikalista”. Nie ma ono tradycji
w polskiej literaturze i protestuj¢ zatem daremnie, a niniejszym deklaruje, ze
zdecydowanie opowiadam si¢ za dtuzszym ale mniej naznaczonym jezykiem
angielskim zwrotem — ,,ewangelikalni chrzescijanie” (i to mozliwie najcze-
Sciej w liczbie mnogiej). Lepiej, w moim przekonaniu, w wypadku ,,ewan-
gelikalistow” jednak da¢ dwa stowa ale mniej famigce norme jezykowa (lub
,»ostuchane”) niz jedno ale zbyt innowacyjne.

Autor w swojej monografii opart sig, i slusznie, glownie na literatu-
rze angloj¢zycznej. Ewangelikalizm rozwija si¢ bowiem (i jest kojarzony)
przede wszystkim z kulturg i gruntem jezyka angielskiego, stad przyjecie
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perspektywy badawczej obowiazujacej w tym kregu jezykowym jest w petni
uzasadnione. Nalezy jednak pamigtac, ze perspektywa ta, a zwlaszcza ujgcia
»religijne”, teologiczne, nieco pomniejszajg role niemieckojezycznego piety-
zmu, ktéry w moim przekonaniu spetnia wszystkie wymogi przyjetej przez
Zielinskiego definicji. Opisywane przez Autora przejawy rewiwalizmu (to
stowo takze coraz cze$ciej si¢ pojawia), ktory Scisle si¢ wigze z ewangelika-
lizmem, wywodza si¢ wszak z XVII wiecznej tradycji pietystycznej, bowiem
to pietyzm stworzyt konwentykle (doktadniej mowiac Jakub Filip Spener po
1675 roku!). To pietySci wprowadzili ,,godziny biblijne” i budowali ekklesia
in ekklesia. To oni tez rozpoczgli protestanckie misje poza Europe. Przypo-
mng, ze konwentykle (pojmowane jeszcze jako forma kosciota domowego)
wystgpowaty juz w ruchu mennonickim.

Co do samego pietyzmu, Autor ma petng swiadomos¢ jego roli w genezie
ewangelikalizmu. Przywoluje mi¢dzy innymi Theodora Frelinghuysena, ktory
wydatnie ,,przyczynit si¢” do Wielkiego Przebudzenia z lat 40 XVIII wieku.
Uznaje jednak pietyzm za prekursora, nie reprezentanta ewangelikalnego
chrzescijanstwa. Cho¢ dzisiejsi piety$ci moze i by si¢ z tym zgodzili, ale jesli
poréwnamy proponowang definicje ewangelikalizmu Zielinskiego z zasa-
dami pietyzmu to wlasciwie wielkich réznic nie ma.

Warto w tym miejscu przypomnie¢ dzieto Martina Brechta, Klausa
Deppermanna, Hartmuta Lehmanna, Ulricha Géblera Geschichte des Pieti-
smus (Bd. 1-4. Vandenhoek & Ruprecht, Gottingen 1993-2004), ktore swoj
pierwszy merytoryczny rozdzial po$wigca purytanizmowi. W teologii kal-
winskiej to purytanizm jako pierwszy oderwatl (przypomnijmy, ze chodzi
o poczatek XVII wieku) moment odrodzenia cztowieka od chrztu niemowlat.
W dobie przesladowan za pierwszych Stuartow purytanie takze spotykali si¢
w domach w ,,matych grupkach”. Nadmienig, ze ide¢ odrodzenia dorostego
czlowieka, czyli nawrdcenia szerzyli jeszcze przed pietyzmem: anabapty-
$ci, mennonici i baptysci. A jak zauwazyt Leszek Kotakowski (Swiadomosé
religijna i wigz koScielna) te purytanskie innowacje jak i sam pietyzm byty
wiasciwie adaptacja czy inkorporacja tych idei przez mainstream ko$cielny
protestantyzmu (w pierwszym wypadku kalwinizm, w drugim luteranizm).
Jak wspomnieli§my — najbardziej nosne idee, ktore gltosito Wielkie Przebu-
dzenie Amerykanskie (kalwinskie pod wzgledem teologii) i pézniejszy rewi-
walizm w zasadzie ,,wypracowal” niemiecki pietyzm.
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Autor zasadniczo datuje narodziny ewangelikalizmu na XVIII wiek i taczy
go z metodyzmem. W samej pracy przytacza jednak literatur¢ (m.in. Mark
Ellingsen), w ktorej dokonywany jest taki podziat ewangelikalizmu, ze pie-
tyzm pojawia si¢ jako jego nurt. A w zamykajacym prace wykazie biogramoéw
takze wystepuje kilkunastu pietystow. Konwertyzm, biblizm i konwentykle
to byly takze idee niezwykle bliskie pietyzmowi. Dzielac metodystyczne
zbory na klasy Wesley nasladowat spencerowskie konwentykle. Pietyzm
glosit konieczno$¢ przezycia ,,nowych narodzin” i odrodzenia (dorostego
czlowieka), rozpoczat takze $wiatowe misje protestantyzmu, zatem w moim
przekonaniu, $mielej mozna byto objaé terminem ewangelikalizm 6w nurt
protestanckiej duchowosci. Zdaniem Autora ewangelikalizm ,,wchtonal” te
wczesdniejsze nurty co jest pewnym rozwigzaniem opisywanego tu dylematu.

Interesujacym fragmentem pracy Zielinskiego jest wzmianka o poparciu
udzielonym przez srodowiska ewangelikalne dla wojny w Iraku i statego
poparcia jakim darzony jest Izrael. Warto przypomnie¢, ze sg one wynikiem
silnych wplywow tego nurtu ewangelikalizmu jaki stanowi teologia dyspen-
sacjonalistyczna. W jej ujeciu istnieje religijny obowiazek obrony ,,starszych
braci”, a przymierze jakie zawarli z Jahwe Zydzi ma biblijne potwierdzenie,
a zatem chrzes$cijanie powinni je w pewien sposob respektowac.

W swojej pracy Autor referuje takze bynajmniej nie wygasty spor wokot
teorii ewolucji Darwina i wokot idei kreacjonizmu. W moim przekonaniu
jego podstawg sa rozne sposoby egzegezy biblijnej jakie pojawiaja si¢ w roz-
nych nurtach ewangelikalizmu. Chodzi w nich o pytanie jak nalezy interpre-
towa¢ Biblie, dostownie czy metaforycznie/symbolicznie? To spér tych, kto-
rzy przyjmuja metaforycznos¢ niektérych zdan Biblii, czy ich zaleznos¢ od
konwencji literacko-gatunkowej z tymi, ktorzy uznaja werbalng (dostowna)
i fundamentalistyczng interpretacj¢. To kompetencja kulturowa i wrazliwosé
symboliczna (wiem, ze to dos¢ nieokreslone pojecie) dziela ewangelikalizm
na $rodowiska ,,liberalne” uznajace metaforycznos¢ czy przenosny charakter
figur retorycznych pojawiajacych si¢ w Biblii, oraz te fundamentalistyczne,
ktére s3 za dostownym znaczeniem Pisma. Czy nalezy zatem wlaczyc,
cho¢ w ograniczonym zakresie, w ewangelikalizm §rodowiska fundamenta-
listyczne? A moze oba $srodowiska w czgsci pokrywaja si¢ ze sobg i libe-
ralne nurty protestantyzmu uznaja znakowo$¢ i symbolicznos¢ wigkszych
partii Biblii niz fundamentalne skrzydlo opowiadajace si¢ za daleko idaca
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dostownos$cig. Podobnie nie ma zgodnosci w ewangelikalizmie co do ordo
salutis — funkcjonuje wiele r6znych koncepcji. Dlatego kiedy Autor pisze
o ,.$srodowisku ewangelikalnym”, w moim glebokim przekonaniu lepiej
postawi¢ w tym miejscu liczb¢ mnoga, istnieje bowiem pewne zréznicowa-
nie ewangelikalizmu.

Jednym z najpowazniejszych pegknieé wspolczesnego chrzescijanstwa,
ktére przebiega niejako ,,w poprzek” tak tradycyjnych Kosciotéw historycz-
nych jak i ewangelikalnego chrzescijanstwa jest spor o emancypacje religijna
i spoteczng gejow i lesbijek oraz religijna ocena jawnosci (lub nie) ich orien-
tacji i stylu zycia. Autor sygnalizuje takze i te rozdzwigki, sytuujac je w roz-
dziale o ,.kwestiach ptci”, ale tam porusza i wiele innych doniostych kwestii
i szkoda, ze problem 6w troche niknie w tle.

Ostatni ,,zal recenzenta” dotyczy ,,ewangelicznych katolikow” (termin za
K.A. Fournierem). Mam na mysli tysigce mtodych jezdzacych od lat 80tych
przynajmniej na oazy, czy przedstawicieli Odnowy w Duchu Swietym, ktore
to ruchy spehiaja (tylko czeSciowo, przyznaje), wymogi definicji przyjetej
w pracy. Przyjeta perspektywa ich wyklucza, a szkoda, bo pokazuje na przy-
ktadzie Polski ukryty potencjat jaki kryje si¢ w tej duchowosci w Polsce.
Wspominane ruchy swoja popularnos$¢ i spoteczng no$no$¢ zawdzigczaja
przeciez swoistej syntezie elementéw postawy ewangelikalnej z katolicy-
zmem. Pokazanie tych obrzezy ewangelikalizmu dowiodlo by polskiemu
czytelnikowi ze w naszym kraju istniejg szerokie kregi wiernych chrzescijan
pozostajacych pod przemoznym wptywem naczelnych idei ewangelikalizmu.

Nalezy wyrazi¢ wielkie uznanie Autorowi za przygotowana synteze.
Publikacja Zielinskiego z cala pewnoscia wyznaczy standardy interpreta-
cji zjawiska ewangelikalnego protestantyzmu w naszym kraju na lata i jest
znakomitym wprowadzeniem w problematyke. Ciesze si¢, ze ksigzka ta
powstala, a Autorowi gratuluj¢ ostatecznego efektu.
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Inauguracja roku akademickiego
2013/2014 w ChAT

W dniu 10 pazdziernika 2013 roku w Chrze$cijanskiej Akademii Teo-
logicznej w Warszawie odbyla si¢ inauguracja pi¢cdziesigtego dziewiatego
roku dziatalno$ci naukowo-dydaktycznej tej jedynej w naszym kraju wyzszej
uczelni, ksztatcacej teologdw, przysztych duchownych, pracownikéw admi-
nistracji koscielnej i katechetow Kosciotow nierzymskokatolickich w Polsce
oraz specjalistow w zakresie pedagogiki i1 pracy socjalne;j.

Uroczysto$¢ rozpoczeta si¢ nabozenstwem ekumenicznym, cele-
browanym przez pracownikow naukowo-dydaktycznych trzech sekcji:
ks. dr. Andrzeja Baczynskiego (Sekcja prawostawna), ks. dr. Adriana Kor-
czago (Sekcja ewangelicka) i ks. mgr. Andrzeja Gontarka (Sekcja staro-
katolicka). Kazanie wygtlosit ks. dr Andrzej Baczynski z Kosciota prawo-
stawnego. Rownoprawne i aktywne uczestnictwo przedstawicieli trzech
tradycji chrzescijanskich w celebracji nabozenstwa inaugurujacego nowy
rok akademicki byto dla nowych gosci unikatowa mozliwo$cia zapoznania
si¢ z roéznobarwng mozaika religijng i kulturowa oraz praktykowanym na
co dzien w ChAT ekumenizmem. Nabozenstwo swym $piewem ubogacit
chor studentéw prawostawnych, pod dyrekcja dziekana Wydzialu Teolo-
gicznego prof. dr. hab. Wtodzimierza Wotosiuka, wykonujac piesni religijne
w jezyku polskim, greckim, tacinskim i starocerkiewnostowianskim. Na
koniec nabozenstwa btogostawienstwa udzielili abp prof. dr hab. Jeremiasz
(Jan Anchimiuk), bp prof. dr hab. Wiktor Wysoczanski i bp Jerzy Samiec.
Rektor ChAT ks. prof. dr hab. Bogustaw Milerski podzigkowat ksiezom za
celebracje nabozenstwa i zaprosit obecnych na uroczysto§¢ Inauguracji roku
akademickiego 2013/2014.

Po nabozenstwie za stolem prezydialnym na czele z Jego Magnifi-
cencja ks. prof. dr. hab. Bogustawem Milerskim — rektorem ChAT, zasiedli
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przedstawiciele ChAT: prorektor, dziekani i prodziekani Wydziatu Teologicz-
nego i Pedagogicznego, kierownicy Sekcji, prezes Polskiej Rady Ekumenicz-
nej oraz zwierzchnicy Kosciotow, ktorych wierni juz od prawie 60 lat otrzy-
muja w ChAT wyksztalcenie teologiczne i pedagogiczne.

Na uroczysto$¢ inauguracji roku akademickiego 2013/2014 przybyli
takze zaproszeni goscie: 27 Rektorow (w tym najwazniejszych uczelni wyz-
szych w Warszawie: Uniwersytetu Warszawskiego, Wojskowej Akademii
Technicznej, Akademii Obrony Narodowej, Politechniki Warszawskiej, Uni-
wersytetu Medycznego i Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego;
oraz innych wspoélpracujacych z ChAT Uczelni Wyzszych (np. Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego im. Jana Pawta II)), arcybiskupi i biskupi roz-
nych Kosciotow, zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej i Ko$ciota
Katolickiego, przedstawiciele innych religii (m.in. imam), korpusu dyplo-
matycznego (m.in. wiceambasador Izraela), organizacji wspierajacych nauke
(DAAD), wtadz panstwowych i samorzadowych, studenci i media.

Po od$piewaniu hymnu panstwowego Rektor ChAT powital uczestnikow
uroczystosci.

Po czeSci wstepnej ks. prof. dr hab. Bogustaw Milerski — rektor ChAT
wygtlosit przemdwienie:

»Szanowni Panstwo! Dostojni Zgromadzeni!

Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie jest postrzegana
jako uczelnia teologiczna. Ksztalcenie teologdw dla Kosciotdéw mniejszo-
sciowych w Polsce stanowi niewatpliwie jej podstawowa racj¢ istnienia.
Tym niemniej od blisko dwudziestu lat uczelnia ksztatci rowniez pracow-
nikow socjalnych i pedagogdéw réznych specjalnosci. Mimo nizu demo-
graficznego ChAT ponownie zrealizowata limity przyje¢ w tym zakresie.
Rozwdj w kierunku uczelni o profilu teologicznym i humanistycznym, co
gwarantuje ustawa o Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warsza-
wie z dnia 16 marca 2000 r. (Dz. U. Nr 39 poz. 440), skutkowal podjeciem
zasadniczej decyzji o restrukturyzacji uczelni. W minionym roku akade-
mickim Akademia zaczgta dziata¢ jako uczelnia dwuwydzialowa. Od tego
momentu jej podstawowymi jednostkami organizacyjnymi sa Wydziat Teo-
logiczny 1 Wydzial Pedagogiczny. Zmiana ta, odzwierciedlajac stan fak-
tyczny w uczelni, ma istotne znaczenie nie tylko organizacyjne, lecz row-
niez wizerunkowe i — przede wszystkim — tozsamosciowe. Bezposrednio po
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»harodzinach” nowy wydziat zostat poddany dwom probom. Pierwsza byta
akredytacja, ktorg przeprowadzita Polska Komisja Akredytacyjna (PKA),
natomiast drugg — ocena parametryczna. Obie — uwzgledniajac potencjat tak
matego wydzialu — wypadly pomyslnie.

Esencja Akademii pozostaje ksztalcenie teologiczne. W tym miejscu
chciatbym podzigkowaé wladzom Kosciotlow za wsparcie akcji rekrutacyj-
nej. Bez studentow ze srodowisk wyznaniowych sekcje teologiczne straci-
lyby racje¢ istnienia. Nabor adeptow teologii nie jest olSniewajacy, ale w miare
stabilny. Z tej perspektywy wazne stato si¢ rowniez otwarcie — w tym przy-
padku sekcji ewangelickiej — na $rodowiska ewangelikalne, zwlaszcza zie-
lono$wiatkowe. Cieszymy si¢ z obecnosci tej grupy wyznawcOw w naszej
uczelni.

Kapitalng role w dziatalnosci Akademii i ksztaltowaniu jej wizerunku
jako srodowiska naukowego pehnig studia doktoranckie. Spetniaja one wyso-
kie wymogi merytoryczne i organizacyjne. Obecnie w tej formie ksztatce-
nia uczestniczy ok. 120 doktorantéw i jest prowadzonych ok. 80 przewo-
dow doktorskich. Z zadowoleniem nalezy potwierdzi¢ duze zainteresowanie
duchownych i §wieckich cztonkow naszych Kosciotow ta forma ksztalcenia
i rozwoju osobistego.

Dzi¢ki inicjatywie $rodowisk ekumenicznych Warszawy zostal utwo-
rzony Ekumeniczny Uniwersytet Trzeciego Wieku. Jest to unikalna insty-
tucja, dzialajaca pod patronatem Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie. 15 pazdziernika 2013 r. odbedzie si¢ inauguracja drugiego
roku dziatalno$ci uniwersytetu.

Akademia, jak wiele uczelni w Polsce, boryka si¢ z trudnosciami finan-
sowymi. Mimo zachowania tych samych kryteriow brzegowych (m.in. liczba
studentow 1 doktorantéw) uczelnia otrzymata o ponad 10% mniejsza dotacje
na dziatalno$¢ podstawowa niz w roku ubiegtym. Wymusilo to wprowadze-
nie programu oszczgdnoSciowego polegajacego — jak to si¢ eufemistycznie
nazywa — na restrukturyzacji wydatkow i optymalizacji zatrudnienia.

Mimo powyzszych ograniczen zostaly zachowane $rodki inwestycyjne.
W okresie wakacyjnym zostat rozstrzygnigty przetarg na wykonanie cato-
sciowej dokumentacji projektowo-budowlanej przysztej siedziby uczelni
na dzialce przy ul. Broniewskiego / Duracza. Mam nadziej¢, ze w poto-
wie przysztego roku bedziemy dysponowali odpowiednia dokumentacja,
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umozliwiajaca aplikowanie o $rodki zewnetrzne celem realizacji inwestycji.

Szanowni Panstwo! Dostojni Zgromadzeni!

Niech mi begdzie wolno odnie$¢ si¢ do jednej kwestii natury bardziej
ogoélnej. Jako przedstawiciele §rodowiska akademickiego mamy $wiado-
mos¢ 1 codzienne doswiadczenie dokonujacych si¢ zmian. Niz demogra-
ficzny, nowe wymogi prawne, europeizacja i globalizacja ksztatcenia, wielo-
rakie formy nadzoru i parametryzacji r6znych aspektéw dziatalnosci uczelni,
transparentno$¢ i sprawozdawczos¢ w zakresie wydawania Srodkow publicz-
nych, urynkowienie studiow i konkurencja, presja na powigzanie ksztatcenia
z wymogami rynku pracy, a wreszcie optymalizacja finansowych i organi-
zacyjnych aspektow dziatania instytucji szkolnictwa wyzszego skutkujaca
m.in. postulatami konsolidacji — oto niektdre z wyzwan, ktére warunkujg
nasze my$lenie o miejscu i roli uczelni wyzszych. Mamy $wiadomos¢, ze
nie mozna bagatelizowa¢ zadnego z wyzej wymienionych uwarunkowan.
Sa one wazne, ale zarazem parcjalne — opisujg jedynie wybrane aspekty
zwiagzane z dziatalnoscig uczelni. Czyniac je punktem wyjscia, gubi si¢ cato-
sciowy sens ksztalcenia. Mimo ze szkolnictwo wyzsze jest elementem poli-
tyki gospodarczej i spotecznej, dyskusja publiczna nie moze abstrahowac od
pytan dotyczacych istoty ksztatcenia cztowieka oraz roli ksztatcenia w zyciu
spotecznym. Z tej perspektywy z radoscia odbieralem apele srodowiska aka-
demickiego, ktore bardzo dobitnie wybrzmialy w trakcie wielu tegorocznych
inauguracji, o zachowanie integralnego charakteru ksztalcenia cztowieka,
bedace apologia ksztalcenia ogolnego, ktorego istotnym elementem jest edu-
kacja i badania o charakterze humanistycznym i spotecznym.

Szanowni Panstwo! Dostojni Zgromadzeni!

Podzielajac znaczenie ksztalcenia i badan humanistycznych i spolecz-
nych dla zachowania Universitas wiedzy i kultury ludzkiej, mam wrazenie,
ze w dzisiejszej debacie dotyczacej statusu szkot wyzszych, a szerzej — istoty
ksztatcenia i wyksztatcenia, brakuje perspektywy politycznej. I nie chodzi mi
o politykierstwo czy kwestie polityki partyjnej, lecz o polityke w jej prymar-
nym znaczeniu jako dbalo$¢ o dobro wspolne, o zycie wspdlnoty jako calosci
i zycie autonomicznych i wolnych obywateli, zintegrowanych z ta catoscia.

Przed ponad 50. laty jeden z najwigkszych myslicieli XX wieku, emigrant
okresu nazizmu, Theodor Adorno napisal przyczynek pt. ,, Theorie der Hal-
bbildung” (1959). W jezyku literackim przetlumaczylibySmy ten tytul jako
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»leoria ksztalcenia polowicznego”. Jednak taki przektad gubi ostro$¢ tego
sformutowania. ,,Halbbildung” jest bowiem neologizmem, wskazujacym na
perspektywe ksztalcenia ludzi, ktérzy — zarowno ksztatceni jak i ksztatcacy
— maja $wietne samopoczucie dotyczace procesu edukacji, gdy w istocie
pozostajg na wpo6t kulturowymi analfabetami. W tym sensie ,,Halbbildung”
to nie tyle ksztatcenie potowiczne, ile ksztalcenie, ktoérego wynikiem jest na
wpdt analfabetyzm. W zakonczeniu swoich wywodéw Adorno sformutowat
konkluzje: ,,Anachronizm czaséw dzisiejszych to obstawac przy ksztalceniu
w sytuacji, w ktorej spoteczenstwo odebrato ksztatceniu bazg. Spoteczen-
stwo nie ma jednak zadnej innej mozliwos$ci przetrwania jak tylko krytyczna
refleksja dotyczaca ksztalcenia o charakterze potowicznym”. Tak wigc tezy
Adorno sprowadzajg si¢ do dwoch stwierdzen: po pierwsze — wspodlczesna
swiadomos¢ spoteczna przestala by¢ baza, podstawg ksztalcenia, i — po dru-
gie — konieczna jest refleksja krytyczna w znaczeniu teorii krytycznej, a to
oznacza refleksje o charakterze politycznym, ktora jest zarazem krytyka
swiadomych badz nieuswiadamianych ideologii warunkujacych pojmowanie
i praktyke ksztatcenia. Z tego wzgledu — teraz wro¢my do poczatku wywodow
mistrza Szkoty Frankfurckiej, dziatajacej przez wiele lat w Stanach Zjedno-
czonych Ameryki, dyskurs edukacyjny nie moze wychodzi¢ wytacznie od
refleksji nad istota ksztatcenia. Artykut zaczyna si¢ od stwierdzenia: ,,To,
czym jest dzisiaj kryzys ksztalcenia, nie jest ani prostym przedmiotem peda-
gogiki jako dyscypliny naukowej, ktora bezposrednio poczuwa si¢ do zajmo-
wania si¢ nim, ani tez socjologii dziedzinowej (BM: socjologii wychowania).
Doswiadczane powszechnie symptomy upadku ksztatcenia, takze na pozio-
mie samych wyksztalconych, nie wyczerpuja si¢ w krytykowanym od wielu
generacji niewystarczalnym charakterze systemu o$wiaty i metod wychowa-
nia. Wyizolowane reformy pedagogiczne same w sobie, zazwyczaj zresztg
nieadekwatne, nic tutaj nie pomoga. (...) Ksztatcenie stato si¢ socjalizowana
forma ksztatcenia potowicznego”. Stad teza wyj$ciowa artykutu: Ksztatcenie
potowiczne, ksztalcenie promujgce potowiczny analfabetyzm stato si¢ domi-
nujaca forma $wiadomosci wspotczesnej. Z tej perspektywy debata doty-
czaca ksztalcenia wyzszego 1 statusu szkot wyzszych, a szerzej ksztalcenia
w ogole — musi uwzglednié rozprawe z dominantami $wiadomosci wspotcze-
snych spoteczenstw. Innymi stowy, zadanie przed ktorym stoja uczelnie nie
ma jedynie charakteru teoretycznego, lecz wymaga zaangazowania na rzecz

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 317 2014-01-29 14:54:38



318 Jerzy Ostapczuk

zmiany spotecznej i wizji wspolnoty, w ktorej chcemy kontynuowaé nasze
zycie. W tym sensie zadanie to zyskuje wymiar polityczny. Uczelnie sa $wig-
tyniami wiedzy, ale jako instytucje publiczne powinny sta¢ si¢ podmiotami
dyskursu spotecznego, a szerzej — politycznego! I nie chodzi tutaj wytacznie
o przyszly status szkol, lecz o dobro publiczne i ksztalt zycia spotecznego,
dla ktérych fundamentalng kwestig jest kultura ksztatcenia jako forma §wia-
domosci spotecznej: ksztalcenie catosciowe, refleksyjne, krytyczne, bedace
wartoscia przynajmniej w czesci autoteliczna.

Niewatpliwie szkoly wyzsze w Polsce promuja taka kulturg, ksztat-
cac rocznie blisko 2 mln studentéw. Z drugiej jednak strony czujemy si¢
niekiedy oniesmieleni w konfrontacji z pogladami i oczekiwaniami nie-
ktorych studentow czy dysponentdw polityki oswiatowej. Oznacza to, ze
skoncentrowanie si¢ na ,,dobrej robocie” edukacyjnej to za malo w sytu-
acji dominacji rynkowego 1 utylitarnego pojmowania zadan ksztatcenia
wyzszego — z jednej strony, natomiast z drugiej dominacji infantylizmu
kultury masowej i symptomow analfabetyzmu wtdrnego czesci spoteczen-
stwa, potwierdzonego w najnowszych badaniach nad kompetencjami os6b
dorostych. Odpowiedzialno$¢ edukacyjna uczelni staje si¢ w tym sensie ich
odpowiedzialnoscia polityczng.

Szanowni Panstwo! Dostojni Zgromadzeni!

Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie jako instytucja
szkolnictwa wyzszego jest jedng z najmniejszych szkoét publicznych tego
typu. Ufamy jednak, ze odpowiedzialno$¢ nie jest jedynie kategorig staty-
styczng. Odpowiedzialno$¢ za ksztatt zycia publicznego, odpowiedzialnosé¢
polityczna domaga si¢ réwniez glosu tych ,,mniejszych”. Niestety, w Swiecie,
w ktorym dominuje §wiadomos¢ ksztalcenia potowicznego, na ogédt gubione
s niuanse, co oznacza, ze mniejszosci przestaja by¢ dostrzegane. Wymykaja
si¢ bowiem dominujagcym wzorcom. Z tego wzgledu zywotnym interesem
Akademii i §rodowisk skupionych wokot niej jest upomnienie si¢ o reflek-
syjng, krytyczng i cato$ciowa kulture edukacji jako istotnego elementu §wia-
domosci spoteczenstw nowoczesnych, demokratycznych, pluralistycznych,
inkulzyjnych i solidarnych”.

Po przemoéwieniu Rektora ChAT immatrykulacje nowoprzyjetych studen-
tow Akademii przeprowadzit prorektor ChAT bp prof. dr hab. Jerzy Pankowski.

Przedstawiciel studentéow mgr Rafal Dmitruk — absolwent sekcji
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prawostawnej Wydziatu Teologicznego i student I roku Wydziatu Pedago-
gicznego na kierunku Pedagogika o specjalnosci pedagogika resocjaliza-
cyjna, wyglosil przemowienie:

»Magnificencjo, Ksieze Rektorze, Eminencjo, Ekscelencje, Wasze Magni-
ficencje, Wysoki Senacie, Szanowni Profesorowie i Wyktadowcy, Szanowni
Goscie, Kolezanki i Koledzy.

Mam wielki zaszczyt przemawia¢ w imieniu wszystkich studentéw i skie-
rowac kilka stow do tutaj zebranych, zwlaszcza do studentow I roku, ktorzy
wstepuja do naszej wspdlnej rodziny akademickiej.

Przed kilkoma laty, gdy zaczynalem studia w naszej Akademii nie wie-
dziatem, co to znaczy studiowac. Nie zdawatem sobie tez sprawy z tego, jak
bardzo si¢ rozwing. Stato si¢ tak za sprawg przede wszystkim kadry nauko-
wej, ktora w inspirujacy sposob przekazuje nam wiedze.

Nauka jest niezmierzonym morzem dobrej wody. Im wigcej jej pijesz,
tym bardziej jestes spragniony. Przyszliscie tutaj, bo rozum i serce podpo-
wiadalo Wam, Ze studia na naszej Uczelni beda, z jednej strony, okazja do
rozwini¢cia Waszych pasji i zainteresowan, a z drugiej, dadzag Wam paszport
na podr6z w samodzielne zycie zawodowe po ich ukonczeniu.

Studia to przede wszystkim zdobywanie wiedzy, nabywanie umiej¢tno-
$ci, 1 nade wszystko, jak juz wezesniej wspomniatem, realizacja marzen; ale
nie zapominajcie rowniez o integracji.

Nalezy podkresli¢, ze czekajag Was rowniez trudne chwile, chwile zwat-
pienia; jednakze, jesli czego$ si¢ bardzo pragnie, jesli jest si¢ wytrwalym
i gleboko wierzy w osiagnigcie celu, to ten cel si¢ osigga. To wlasnie tutaj
beda si¢ zawigzywaé Wasze trwale przyjaznie, ktore przetrwajg na dlugie
lata. Studia to pigkna przygoda zycia.

W zwiazku z tym zycz¢ wszystkim, a w szczegdlnosci Kolezankom
i Kolegom z pierwszego roku, aby Bég dodawal Wam sity i odwagi. Zycze
Wam, aby nabywaniu wiedzy, ktorej jest tak wiele do zdobycia na naszej
Uczelni, towarzyszylo tez nabywanie madro$ci. Zycze Wam jak najlepszych
wynikow na egzaminach, zardbwno w sesji zimowej, jak i letniej, i obyscie nie
doswiadczyli kampanii wrzesniowej.

W Ksigdze Madrosci jest napisane: ,,Mgdros¢ jest wspaniala i nie-
wiedngca: ci tatwo jg dostrzegq, ktorzy jg mitujq, i ci jq znajdq, ktorzy jej
szukajg” (Mdr 6,12). I niech te stowa prowadza Was przez t¢ trudna, lecz
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pickna droge. Dzigkuje”.

Wyklad inauguracyjny pt. ,,Wychowanie na czas przetomu” wygto-
sit ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu:

,»Pod wrazeniem okrucienstwa i barbarzynstwa obozéw koncentracyjnych
zydowski filozof Theodor Adorno (1903-1969) méwit: , Napisanie wiersza
po Auschwitz jest barbarzynstwem”. Inni stawiaja do dzi$§ pytania w rodzaju:
czy po Auschwitz, po tagrach, jest mozliwa wiara, teologia, modlitwa? Nie-
ktorzy sadza, ze nie. Niemiecki teolog J.B. Metz zapytany: ,,Skad wy, chrze-
Scijanie, macie odwage wierzy¢ i modli¢ si¢ po Auschwitz?”, odpowiedziat:
»~Mozemy 1 musimy po Auschwitz wierzy¢ i modli¢ si¢, poniewaz wierzono
i modlono si¢ rowniez w piekle Auschwitz”. Mowi si¢ takze o wychowaniu
po Auschwitz, stawia pytania, czy ma ono sens, czy warto odnosi¢ si¢ do
ustalonych przez wieki paradygmatow teorii i praktyki wychowawczej?'.

Okrucienstwo systemow totalitarnych, ktore naznaczyty XX wiek to nie
jedyny dramat przetomu naszego tysigclecia. Ostatni wiek mijajacej epoki
przyniost tak znaczace przemiany cywilizacyjno-kulturowe, ze ich tempo
i skala ciggle stawiajg pytania o przysztos¢ i ksztatt kondycji cztowieka zyja-
cego w zmieniajacym si¢ §wiecie, o jego wychowanie.

Nie wolno nam pomija¢ takze tych przemian i uwarunkowan, w ktorych
dorasta mtode pokolenie Polakow i w ktorych dokonuje si¢ dzieto eduka-
cji. Nasza polska wspolczesnos¢ jest obcigzona naktadajacymi si¢ na siebie
zaleglo$ciami rozwojowymi, nieszczgsciami dziejow, patologiami i btedami
z odleglej, ale i bliskiej nam przesztosci. Zycie w tym miejscu Europy i w tym
czasie jej rozwoju wymusza szybkie przemiany i przystosowania strukturalne
i funkcjonalne, dotyczace zarowno panstwa jako catosci, jak i zachowan
poszczegolnych jednostek. Szybkie, a nawet gwaltowne przemiany stawiaja
nas przed wyzwaniami i zadaniami, ktore domagaja si¢ ksztatcenia i wycho-
wania cztowieka, ktory mogtby sprosta¢ tym wyzwaniom?.

W kontekScie tych trudnych przemian i dramatow wspotczesnego
$wiata styszymy pytania: Jak wychowywa¢ w czasach, ktore naznaczone sa

' J. Kochel, Wychowanie po Auschwitz, [w:] Wychowanie religijne u progu trzeciego
tysigclecia chrzescijanstwa, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole 2001, s. 25.

2 Por. Z. Kwiecinski, Edukacja jako nadzieja wobec zagrozen wspotczesnosci, [w:] Keryks,
1(2004), s. 145-158.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 320 2014-01-29 14:54:38



Inauguracja roku akademickiego 2013/2014 w ChAT 321

znamieniem holocaustu, tagrow, terroryzmu? Jak wychowywaé w prawdzie
i mitosci, gdy w $rodkach przekazu dominuje przemoc, okrucienstwo? Jak
uczy¢ zycia, gdy upowszechnia si¢ relatywizm moralny, a cywilizacja uzycia
wciaga coraz wyrazniej takze mtode pokolenie? Takze pod adresem religii,
chrzescijanstwa i poszczegolnych Kosciotow, edukacji religijnej kieruje si¢
wiele natarczywych pytan. Oto niektore z nich:

Czy ma dzis$ jeszcze sens wychowanie wedtug Prawa danego ludziom na
Synaju? Czy ma przysztos¢ wychowanie oparte na Ewangelii?

Co chrzescijanstwo moze zaproponowaé dzis na polu wychowania? Jak
powinna by¢ realizowana wychowawcza misja Kosciota w spoteczenstwie
multikulturowym?

Czy Kosciol nadaza za zmieniajaca si¢ wspolczesnoscig? Czy choc troche
rozumie wspotczesnego cztowieka z jego syndromem ,,samotnego w sieci”?
Czy Koscioly nie tracg bezpowrotnie wspolczesnej mtodziezy? Czy zdaja
sobie sprawe z przemian religijnoéci mtodych? Co czynig dla ratowania mto-
dych uwiktanych w synkretyzm religijny i nowe ,religie”? I jeszcze jedno
pytanie: jak odnosi¢ si¢ do narastajacej w naszym kregu cywilizacyjno-kul-
turowym coraz wyrazniejszej obecnosci islamu??.

Jest oczywiste, ze nie jesteSmy w stanie podja¢ wyczerpujacej odpowie-
dzi na sformulowane wyzej pytania. Na niektore z nich nie da si¢ odpowie-
dzie¢ jednoznacznie, a na wigkszos$¢ z nich odpowiedz wcale nie jest tatwa.
Podejmijmy probe rozmowy na niektore z wyzej zgtoszonych kwestii.

Wychowanie jest zawsze kontekstualne

Wychowanie cztowieka jest zawsze wpisane w konkretny kontekst i uwa-
runkowania polityczne oraz spoteczno-kulturowe, a takze eklezjalne. Z tymi
uwarunkowaniami nalezy si¢ liczy¢ nie tylko w praktyce wychowawczej,
ale i w naukowej refleksji nad wychowaniem. Tempo przemian wspotcze-
snego $wiata sprawia, ze kontekst wychowania i refleksji nad nim zmienia
si¢ szybciej niz to bylo w epokach poprzednich. Wychowanie jest procesem,
ktéry zawsze odbywa si¢ migdzy tradycja a wspotczesnoscig. Zakorzenienie

3 Por. J. Bagrowicz, Wychowanie cztowieka jako osoby w swietle pedagogiki chrzescijan-
skiej, [w:] Pedagogika chrzesScijanska. Tradycja. Wspolczesnosé. Nowe wyzwania, red. J. Michal-
ski, A. Zakrzewska, Torun 2010, s. 48-63.
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w tradycji jest podstawa i fundamentem, ale nie moze zamykaé si¢ na
wyzwania wspotczesnosci, ktore wynikaja najczesciej ze zmian mentalno-
Sci zarowno wychowywanych, jak 1 wychowawcow. Zmiany te dokonujg si¢
pod wptywem przemian cywilizacyjnych i kulturowych, nowych technologii
zdobywania 1 przekazu informacji; sg one tym gwattowniejsze im bardziej
mamy do czynienia z epoka w jakim$ sensie przetomowa. Podobno zawsze
mamy do czynienia z czasami przetomowymi, sg jednak takie okolicznosci,
ktore sprawiaja, ze wyrazniej wida¢ tempo i jako$¢ przemian. Schytek XX
i poczatki XXI jest—jak si¢ wydaje — takim okresem przetomowym w historii,
szczeg6lnie widocznym w krggu kultury §rodziemnomorskiej i atlantyckiej.
Zjawisko postepujacej globalizacji, zakwestionowanie dotychczasowej abso-
lutnej waznosci norm moralnych i hierarchii warto$ci powigzanych z religia,
indywidualizacja postaw i zachowan moralnych wspotczesnego czlowieka
— to tylko niektdére cechy sytuacji epoki zwanej ponowoczesng. Prowadzi
to — szczegbdlnie w wychowaniu — do zakwestionowania dotychczasowej
wizji wychowania czlowieka. Pluralizm mysli pedagogicznej, przejawiajacy
si¢ wielo$cig pradow, nurtow, orientacji, doktryn czy ideologii wychowania,
utozsamia si¢ ze zjawiskiem relatywizmu, ktéorego zwolennicy przekonuja,
ze zadna z kategorii pojeciowych nie zawiera absolutnej i pelnej w sensie kla-
sycznym prawdy oraz ze wszystkie prady i kierunki pedagogiczne sa rowne
pod kazdym wzgledem™. Rodzg si¢ przeto wazne pytania o aktualno$¢ peda-
gogii, ktdra ma oparcie w ewangelii Jezusa Chrystusa i tradycji chrze$cijan-
skiego systemu wychowawczego. Czy nurt personalistyczny w wychowaniu
nalezy do przesztosci? Jakie sa w tym zakresie pytania i znaki nadziei?

Czy zmierzch kategorii personalizmu w wychowaniu czlowieka?

Antropologia inspirowana chrzescijanstwem podkresla, ze czlowiek jest
stworzony na obraz i podobienstwo Boga i jako taki stanowi osobowg sub-
stancj¢, rozumny i wolny podmiot, niepowtarzalny w wymiarze ducha i ciala,
pojety jako ,,byt dla siebie”, ktorego nie wolno redukowac do roli narzg-
dzia. Z chrzedcijanskiej wizji czlowieka wynika dla pedagogiki jako nauki
zadanie odzyskania i uratowania cztowicka jako osoby w jej ogolnoludzkiej

4 B. Sliwerski, Wspélczesna mysl pedagogiczna. Znaczenia, klasyfikacje, badania, Krakow
2009, s. 59.
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i wyjatkowej strukturze bytowej oraz urzeczywistnianie konkretnych proce-
sow wychowawczych, majacych na celu swiadome odkrywanie cztowieczen-
stwa w cztowieku®. Personalizm chrze$cijanski wniost w kulture europejska
niepodwazalne wartosci w nauke o cztowieku, w jego wychowanie, w sto-
sunek do czlowicka w kazdej jego sytuacji i ludzkiej kondycji. Jak podkre-
sla T. Halik, ,,Zachod nie zna wznioslejszej normy niz norma personalizmu
1 wyzszej wartosci niz «osobay, niezastgpiona indywidualno$¢”. Przedmiotem
wychowawczej troski — jak to podkresla tradycja chrzescijanskiej doktryny
wychowawczej — jest ,,cztowiek w swej jedynej 1 niepowtarzalnej rzeczywisto-
$ci cztowieczej, w ktorej trwa niczym nienaruszony «obraz i podobienstwoy
Boga samego” (Redemptor hominis, n. 13 1 14). Mysl t¢ wyrazat wielokrotnie
papiez Jan Pawel 11 ukazujac, ze u podstaw troski o cztowieka lezy antropo-
logia adekwatna. Respektowanie godnosci cztowieka jako podmiotu i osoby
jest wedhug niego istotnym kryterium humanizmu czy antyhumanizmu, tak
indywidualnych ludzi, jak tez ideologiczno-spotecznych systemow’. JesteSmy
jednak wspolczesnie swiadkami antypersonalistycznych deklaracji o dekon-
strukcji podmiotu ludzkiego, Smierci czlowieka czy wyczerpaniu swej mocy
kulturotwoérczej przez kategorie personalizmu®. Rzekomo podstawa przezy-
wania si¢ czy odrzucenia tych kategorii ma by¢ wspodtczesny pluralizm kul-
turowy, ktory proponuje wiele roznych interpretacji rzeczywistosci, prawdy
o czlowieku i jego wychowaniu. Jozef Zycifiski przypominat, ze kategoria per-
sonalistyczna nalezy do najstarszych kategorii okreslajacych kondycje czto-
wieka, nie tylko w sensie biblijnym, ale i filozoficznym. Dzi$ proponuje si¢
inne podejscie do podstawowego pytania o cztowiceka; na miejsce centralnego
ongis$ pytania: ,,kim jestem?” pojawia si¢ pytanie: ,,gdzie jestem?”’. Wspolcze-
snos¢ stawia pytanie o tozsamos¢ cztowieka widzac go w sytuacji nomady
przemieszkujacego w hotelach’. Symptomatyczna dla tego sposobu widze-
nia cztowieka wydaje si¢ odpowiedz, ktorg na pytanie dziennikarza udzielila
amerykanska tenisistka Serena Williams. Zycie sportowca uczestniczacego

> Por. T. Guz, W poszukiwaniu chrzescijanskiej filozofii wychowania, [w:] Wychowanie
chrzescijanskie. Miedzy tradycjq a wspolczesnoscig, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 256-257.

° T. Halik, Zacheuszu! Kazania na niedzielg i swigta, Krakow 2006, s. 213.

7 Por. J. Bagrowicz, Od redakcji, [w:] Paedagogia Christiana, 2(20), 2007, s. 5-6.

§ Por. J. Zycinski, Personalizm po $mierci podmiotu ludzkiego, [w:] Personalizm polski,
red. M. Rusecki, Lublin 2008, s. 9.

® Tamze, s. 10.
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w kolejnych turniejach wymusza ciagle przemieszczanie si¢ w coraz to nowe
rejony $wiata, zmiana srodowiska jest stalym elementem codziennosci. Dzien-
nikarz pytal: ”’Gdzie tak naprawd¢ czuje si¢ pani u siebie?”. Tenisistka odpo-
wiedziala: ,,Wszedzie tam, gdzie moge realizowa¢ moja karte kredytowa”.
Ciagle pobyty w hotelach, ciagla zmiana i poczucie tymczasowosci ksztattuje
u wspoélczesnego cztowicka Zachodu poczucie anonimowosci 1 samotnosci.
Dobrze oddaje t¢ sytuacje Emil Cioran: ,,0d 25 lat mieszkam w hotelach. Ma
to swojg zaletg; nie jest si¢ nigdzie na stale. Na niczym cztowiekowi nie zalezy,
prowadzi zycie przechodnia™.

Wyzej zarysowana sytuacja wskazuje na coraz czgstsze zjawisko wyko-
rzenienia cztowieka z wielkiej tradycji kulturowej. Owo wykorzenienie
czy bezdomnos$¢ cztowieka moze by¢ zarowno na poziomie wartosci, gdy
zaden system tradycyjnych warto$ci nie jest akceptowany, jak i na pozio-
mie kulturowym, gdy $wiat ludzkiej kultury staje si¢ obcg rzeczywisto$cia,
z ktorej cztowiek chciatby uciec, badz w wirtualng przestrzen Internetu,
badz tez w $wiat ztudzen generowanych przez narkotyki, czy tez w hatas
wspotczesnej reklamy, emisje telewizyjnych reality show czy $wiat mirazy
kolejnych seriali.

Dlatego tez probuje sie dzis odejs¢ od tradycji personalistycznej i zasta-
pi¢ ja botaniczng metaforyka kiacza. ,,Klacze nie ma wyraznie okreslonego
korzenia ani pnia; jego splatane odgalezienia stanowig zaprzeczenie tego, co
tradycyjnie zwyklismy nazywac struktura. Ich wszystkie czesci zapetlaja sie
bowiem wzajemnie bez udziatu o$rodka centralnego. Podobnie skompliko-
wana ludzka egzystencja nie moze juz by¢ ujmowana w personalistycznych
kategoriach, ktorych bronito chrze$cijanstwo, gdyz ma ona natur¢ klacza
pozbawionego linearnej struktury, ztozong jak dramatyczny los istot ludz-
kich skazanych na wieczne niedopetnienie”'!. Model ktgcza opisujacy zycie
wspoélczesnych nomadéw jest przyjmowany przez wielu wspotczesnych
jako istotna proba odpowiedzi na pytanie o egzystencjalny wymiar ludzkiej
kondycji. Wielu jednak kwestionuje te propozycje jako odlegla od realnych

10 E. M. Cioran, Z nie wydanych zeszytow, [w:] Zeszyty Literackie, 63 (1998) nr 3, s. 56-61.
Cyt. za: J. Zycinski, Personalizm po $mierci...,dz. cyt. s. 10.

I J. Zycinski, Personalizm po smierci...,dz. cyt., s. 11; por. J. Bagrowicz, Wychowanie
osoby w stuzbie integralnego rozwoju czlowieka, [w:] Wychowanie do wartosci w swiecie
cyberkultury, red. B. Bilicka, Torun 2012, s. 169-181.
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probleméw nurtujacych wspoétczesnego czlowieka coraz czesciej rozczaro-
wanego kultura postmoderny. Sa i tacy, ktorzy sadza, ze taki model jest prze-
jawem odrzucenia przez Zachdd cywilizacji judeochrzescijanskiej, a Peter
Sloterdijk nazywa wspotczesng ludzko$¢ mianem ,,0statniego czlowieka”.
Ostatni cztowiek, na przekor zasadom biologicznej walki o byt, nie chce si¢
rozmnazaé, lecz bawi si¢ sam sobg jako finalnym stanem ewolucji. Daje to
,wielkoskalowa zabawg¢ w samobdjcow, realizowana takze w doswiadcze-
niach, ktére cztowiek przeprowadza na samym sobie, demonstrujac wolno$é

eksperymentowania az po granice samozniszczenia”'2.

Znaki nadziei

Nie mozna jednak da¢ si¢ uwies¢ kasandrycznym wizjom przysztosci,
czy tez wpada¢ w przygnebienie ani tym bardziej propagowac¢ filozofii dla
frustratow. Bicie w dzwon na trwoge jest dobre tylko wtedy, gdy si¢ chce
obudzi¢ uspionych. Gdy jednak przebrzmia dzwigki dzwondw, nalezy pytac
o sens wspoélczesnych przemian cywilizacyjno-kulturowych, o stosunek
czlowieka do zagrozen, o szanse, jakie stwarza wspotczesnosc, o aktywny
wspotudziat w ,,czynienie ziemi poddang”, czyli o stuzbe cztowiekowi
i §wiatu, o mozliwosci czynienia dobra i odrzucenia zta. Chrzescijanstwo
nie jest religia czarnych wizji przyszlosci, ale zwiastuje nadziej¢, czemu dat
wyraz papiez Benedykt XVI w encyklice Spe salvi.

Wspotczesno$¢ zdaje si¢ rodzi¢ nadzieje na ozywienie wysitkow
w poszukiwaniu utraconego sensu, tak typowego dla postmodernizmu. Kul-
tura modernistyczna wskazywata na okreslony sens egzystencji i mozliwosci
samorealizacji. Obecnie, gdy na znaczeniu stracit sens zycia okreslony w tra-
dycji, kazdy cztowiek staje przed konieczno$cig samodzielnego znalezienia
celu. Relatywizacja systemow wartos$ci, charakterystyczna dla ponowocze-
snos$ci, utrudnia, a niekiedy wrecz uniemozliwia znalezienie celu i sensu
zycial®. Czlowiek w ponowoczesnosci zyje w atmosferze tymczasowosci,
a nastawiony na konsumpcj¢ dazy do osiagnigcia pelni satysfakcji przez
ucieczke w to, co latwe i przyjemne. Skutkiem tego jest rozszerzanie si¢

12 P, Sloterdijk, Essai d’intoxication volontaire, Paris 1999, s. 14 (cyt. za J. Zycinski,
Personalizm po smierci..., dz. cyt., s. 12).

13 Por. J. Marianski, Mfodziez — sens — Kosciol. Wspélne poszukiwanie drogi, [w:] Tertio
millenio adveniente. U progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000, s. 86-89.
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w wielu przypadkach braku orientacji zyciowej'*. Natomiast przeciwstawna
tej postawie jest coraz czesciej spotykana tendencja ,,ucieczki w pewnos$¢
fundamentalizmu™'.

Tragicznym w skutki przejawem stabosci postmodernizmu jest zamiera-
nie umitowania dla prawdy. W atmosferze dekadencji wszystko przyczynia
si¢ do tego, by doprowadzi¢ ludzi do bezmyslnosci, unikania wysitku, bezre-
fleksyjnego poddawania si¢ temu, co uzytkowe, obliczalne i nadajace si¢ do
natychmiastowej konsumpcji.

Wskazuje si¢ dzi$ na znaki budzacej si¢ tesknoty za odnalezieniem
utraconego sensu. Posréd form tego poszukiwania na pierwszym miejscu
zaznacza si¢ ponowne odkrycie innego. Blizni, przez sam fakt istnienia
jawi sie jako dostateczna racja bytu i wspotzycia razem z innymi, jako
wyzwanie by wyj$¢ poza siebie i podja¢ zaangazowanie na rzecz drugich.
Rosnaca swiadomos$¢ potrzeby solidarnos$ci na ptaszczyznie migdzyosobo-
wej, spotecznej i migdzynarodowej zdaje si¢ objawiac jako znak poszuki-
wania straconego sensu.

Zdaje si¢ odzywaé pragnienie perspektywy osobistego sensu, powrot
do sacrum. Tu jawi si¢ powazna szansa dla roli, jakg w poszukiwaniu sensu
odgrywa chrzescijanstwo.

Perspektywa, ktora ono wskazuje prowadzi do pekni, ktorej jednak nie
da si¢ osiggna¢ jedynie w realizacji zadowolenia z osiagnig¢ doczesnego
wymiaru zycia. Dlatego tez nalezy ze spokojem patrze¢ na zachodzace prze-
miany. Nie jesteSmy powotani do oplakiwania niegdysiejszych szlakow
i wyblaktych barw zycia. JesteSmy jednak wezwani do pamigci o tych warto-
Sciach, ktore ksztaltowaly kulture cztowieka przez tysiace lat i prowadzity go
do ciaglego wysitku ,,stawania si¢ bardziej cztowiekiem”, jak to okreslit Jan

4 Por. J. Marianski, Religijnos¢ miodziezy polskiej, [w:] Ethos, 23, 1993, s. 97-112; tenze,
Milodziez wspolczesna wobec wartosci, [w:] Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, 6, 1994, s. 135-159;
J. Bagrowicz, Wspolczesna miodziez, [w:] Ateneum Kaptanskie, 128, 1997, s. 3-15; W. Piwowarski,
Miodziez a wartosci podstawowe, [w:] L. Adamczuk (red.), Religia w dobie przelomu w Polsce,
Warszawa 1991, s. 106-134.

15 Zob. M. A. Krapiec, Ludzka wolnos¢ i jej granice, Warszawa 1997; K. L. Schipperges,
Spoleczenstwo egalitarne i zwigzane z nim zagrozenia, thum. L. Balter, [w:] Communio,
9, 1994, s. 274-278; W. Wiegand, Religidse Erziehung in der Lebenswelt der Moderne. Zur
sozialwissenschaftlichen und thelogischen Grundlegung eines pragmatischen Modelles
religioser Erziehung, Wilhelmsfeld 1994; Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zZycia,
[w:] tenze (red.), Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijanstwa, Warszawa 1995, s. 9-27.
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Pawet II na poczatku swego pontyfikatu. Nalezy by¢ swiadomym warto$ci,
ktore wniosta w nasze dziedzictwo ludzka kultura: szacunek dla prawdy, pra-
gnienie wolnosci, altruizm i po§wigcenie, solidarnos¢, przyjazn i wspotczu-
cie. U podstaw tych wartosci jest niezbywalne dziedzictwo chrzescijanstwa.
Nalezy sobie jednak zdawac sprawe z zagrozenia, jakim jest niebezpieczen-
stwo duchowej proézni w Europie. ChrzeScijanstwo nie moze rezygnowac
z wysitku duchowego odrodzenia naszego kontynentu i ma tu doswiadczenie
wiekow. Juz niejednokrotnie w jego tonie rodzity si¢ impulsy odrodzenia,
ktore przynosito nadzieje na odnalezienie sensu zycia posrod krzyku zwia-
stunow $mierci Boga.

Chrzescijanin — jak to genialnie wskazat $w. Augustyn — jest czlowie-
kiem dwoch miast: ludzkiego i Bozego. Dzielac niepokoje ludzkiego miasta,
nalezy dazy¢ do Bozego miasta, by poszukiwaé wartosci nie z tego $wiata,
ktore wskazuja ostateczny sens naszej zyciowej drogi i codziennej krzata-
niny. Szacunek dla poszukiwan wspoétczesnosci, takze dla jej pluralistycz-
nego oblicza, moze przeciez by¢ nadzieja na takie spojrzenie na cztowieka,
ktore bedzie spojne z jego chrzescijanska wizja. Powrot do warto$ci perso-
nalistycznych w zyciu spoteczno-politycznym wydaje si¢ rodzi¢ nadzieje
na pokonanie jednostronnej wizji zycia ukierunkowanego na konsumpcje
i prawa zysku. Cywilizacja wolnego rynku bez wskazania na etyczny wymiar
nowoczesnych demokracji prowadzi do degradacji cztowieka i podporzad-
kowuje jednostke czgsto nieludzkim warunkom zycia i wrecz niewolniczej
pracy w tzw. nowoczesnym spoleczenstwie.

Chrzescijanstwo nie rezygnowalo nigdy z realizacji misji wychowania
cztowieka, podkreslato niezbywalne prawa cztowieka do wychowania. Dla-
tego tez realizacja pedagogii Ewangelii jest shuzba cztowiekowi, zwlaszcza
wtedy, gdy panuje pewien chaos $wiatopogladowy i mnozg si¢ idee, ktore
moga stanowi¢ zrodto zagrozenia dla dobra ludzkiej osoby.

Powazna rol¢ do odegrania ma edukacja religijna, zwtaszcza w jej stuz-
bie odkrywania sensu zycia i ukazywania integralnej wizji czlowieka. To
fundament, na ktérym buduje wychowanie. Oznacza to, ze w wychowa-
niu nalezy roztropnie taczy¢ to, co nowe z tym, co trwate w dziedzictwie
kulturowym. W takim odczytywaniu natury wychowania spotykaja si¢ we
wspolnym poszukiwaniu wyznania chrzescijanskie. Maja one wiele do
zaoferowania nie tylko w obszarze wtasnej duchowosci, ale i w wymiarze
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ekumenicznych kontaktow i wspotpracy, takze w edukacji religijnej. Eduka-
cja inspirowana Ewangelia stawia przed nami realizacj¢ waznego zadania,
a mianowicie pedagogii dialogu. Uczestniczac w spotkaniach naukowych
i piszac opinie o pracach pedagogiczno-katechetycznych w realizowanych
w tej uczelni, mogtem lepiej pozna¢ poklady bogactwa tradycji wychowaw-
czej protestantyzmu i prawostawia, takze naukowego dorobku, z ktorego
mozemy coraz szerzej korzysta¢, nie tylko zreszta w pedagogice religijno-
-moralnej, ale i ogblne;j.

Kosciol sSrodowiskiem wychowania

Mimo kryzysu, jakim Kosciot jest wielokrotnie dotykany, jest on nadal
srodowiskiem inicjacyjnym i katechumenalnym, waznym dla budowa-
nia religijnej tozsamosci mtodych. W nim moga oni rozwija¢ si¢ duchowo
i otrzymac¢ pomoc w ksztattowaniu pracy nad charakterem i samowychowa-
nia. Tu takze ksztattuje si¢ ich dojrzewanie ku pelni czlowieczenstwa — ku
swigtosci. Tu doswiadczajg Kos$ciota jako srodowiska zbawienia i wspolnoty
shuzacej ich naturalnemu rozwojowi. Tylko Koscidt ciagle si¢ odnawiajacy
moze by¢ srodowiskiem inicjacji religijnej mtodych. Sa oni niezwykle wraz-
liwi na to, jak pelni on misje §wiadka Ewangelii. Stowo Boze bowiem nie jest
skuteczne, jesli nie jest poparte doswiadczeniem zycia KosSciota, faktami,
ktore wyjasniaja gloszenie stowa Bozego — zauwazat J. Colomb'¢. Takie uj¢-
cie skutecznosci przepowiadania byto zawsze aktualne, ale dzi§ szczegdl-
nie jest ono wazne, wspotczesny cztowiek bowiem przestat by¢ wrazliwy na
stowo, na wezwanie, na deklaracje, ktore nie sa poparte faktami i za ktérymi
nie idg czyny'’.

Czy potrzebny jest powrdt do zrodel?

W chwilach kryzysu kulturowego, zwlaszcza w takiej dziedzinie, jaka
jest nauka o cztowieku i jego wychowaniu, warto wroci¢ do zrodet. Wspot-
czesne pokolenie, szczegdlnie to mtodsze, znajduje si¢ w obliczu — jak sig¢

16 Por. J. Colomb, De quelques conditions doctrinales et spirituelles pour [’annonce de
Jeésus-Christ a I’homme d’aujourd’hui, [w:] Vérité et vie, 20, 1968, z. 577, s. 1-20.

17 Por. J. Bagrowicz, Uwarunkowania skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-
katechetyczne w oparciu o dorobek Josepha Colomb, Wloctawek 1993, s. 86-87; J. Gaevert,
Prima evangelizzazione, Torino 1990, s. 19-26.
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wydaje — jednego z powazniejszych przetomoéw cywilizacyjno-kulturowych.
Dla niektorych z nich sytuacja ta zagraza przerwaniem ciaglosci tradycji
kulturowej i religijnej. Wydaje sig, ze dos¢ dobrze oddaje to zjawisko spo-
strzezenie George’a Weigla z jego ksiazki ,,Katedra i szescian” (2005). Pisze
on m.in. ,,Na zachodnim krancu osi, ktéra dzieli Paryz od Luwru, biegnie
wzdhuz Pol Elizejskich pod Lukiem Triumfalnym i krzyzuje si¢ z Sekwang
na Moscie Neuilly, stoi Wielki Luk, La Grande Arche De la Défense [...].
Wielki Luk jest ogromnym otwartym szeScianem, wysokim na 40 pigter,
szerokim na 116 metrow, zbudowanym ze szkta i biatego karraryjskiego
marmuru. Na dachu Wielkiego Luku urzadzono ,taras z nieporéwnywalnym
widokiem na francuska stolice od Tuilleries po Luwr i dalej fle de Cité, Saint
Chapelle i Notre Dame. Wysokie na trzy pigtra poddasze Luku miesci takze
mig¢dzynarodowa Fundacje¢ Praw Cztowieka. Frangois Mitterand chcial, zeby
Wielki Luk byt pomnikiem praw cztowieka, czyms$ stosownie gigantycznym
dla uczczenia dwusetnej rocznicy Rewolucji Francuskiej i Deklaracji Praw
Cztowieka i Obywatela. W jednym z przewodnikéw Wielki Luk nazwano
«Lukiem Braterstwa». Ten sam przewodnik [...] glosil, Ze cata katedra Notre
Dame, z wiezami i iglicami, zmie$cilaby si¢ bez trudu wewnatrz Wielkiego
Luku”. I nieco dalej Weigl stawia pytania: ,,Ktora kultura, zastanawiatem sie,
bronitaby praw cztowieka? Ktéra kultura bardziej zdecydowanie strzegltaby
moralnych podstaw demokracji? Czy ta, ktéra zbudowata ten wspaniaty,
racjonalny, kanciasty, geometrycznie idealny, lecz istotowo pozbawiony tre-
$ci szescian? Czy moze kultura, ktora stworzyta sklepienia i guzy, gargulce
i skrzydlate przypory, narozniki i szczeliny, te asymetrie i niepowtarzalnosc¢
Notre Dame i innych wielkich katedr Europy?”%.

Nie wydaje mi si¢, aby wraz z wybudowaniem Wielkiego Luku odcho-
dzita w cien kultura i bogactwo Notre Dame. Te dwa symbole: katedra Notre
Dame i Wielki Luk nie sa w gruncie rzeczy przeciwstawieniem dwu roznych
tradycji cywilizacyjnych i kulturowych, ale symbolem przemian, a wigc
w gruncie rzeczy znakiem ciggtosci. Wielki Luk moze by¢ znakiem czy
symbolem nowych czaséw i nowej kultury. Nie sadze jednak, aby byl zna-
kiem zerwania z tradycja czy znakiem przeciwstawienia si¢ chrzescijanskiej

8 G. Weigl, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, Warszawa
2005, s. 7-8n.
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tradycji w Europie i wszedzie tam, gdzie w réznych epokach zapuscita ona
korzenie. Jest natomiast prawda, ze wspotczesny cztowiek, zwlaszcza mtody,
w laicyzujacej si¢ wspotczesnej epoce, moze mie¢ klopoty z wlasng tozsa-
moscia, szczegdlnie wtedy, gdy zafascynowany ogromem Wielkiego Luku
zapomni o korzeniach kultury nie tylko zreszta europejskiej. Kultury tej nie
da si¢ poja¢ inaczej jak tylko w jej organicznej catosci i wigzi z jej korze-
niami. Dlatego tez w edukacji nalezy pamigta¢ o waznej madrosci si¢gania
nie tylko do tego, co nowe, ale i do tego, co stare, zgodnie ze stowami Jezusa
Chrystusa: ,,Dlatego kazdy uczony w Pi$mie, ktory stat si¢ uczniem krole-
stwa niebieskiego, podobny jest do ojca rodziny, ktéry ze swego skarbca
wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52)"°.

Rzeczy nowe wcale nie przekreslajg tego, co stare, co jest fundamentem
i na czym budowano kulturg. W jej tres¢ od poczatku historii cztowieka byta
wpisana religia. Dyskusja o istotnych problemach edukacji nie moze pomijac
zwigzku religii i kultury.

Rola wspoélnot zywego Kosciola

Nie powinno si¢ takze zapominac¢ o waznej roli, jaka odgrywaja w Kosciele
wspolnoty i ruchy religijne, ktore rodza si¢ wspotczesnie w tonie Kosciota. Maja
one duze znaczenie dla rozwoju religijno-moralnego mtodych. Mtodzi tatwo
godza si¢ na oczywisty synkretyzm doktrynalny charakterystyczny dla sekt,
ruchéw parareligijnych czy niektorych ruchow religijnych. Wynika to niewatpli-
wie ze stabej identyfikacji mlodych z przestaniem swoich macierzystych Koscio-
16w, stabej znajomosci zasad wiary, niktej tacznosci z tradycja religijna. Wptynela
na to niewatpliwie wspolczesna relatywizacja wszelkich norm i zasad, charakte-
rystyczna szczeg6lnie dla cywilizacji Zachodu. Dla wielu mtodych religia prze-
staje przeto by¢ zrodlem prawdy. Synkretyzm religijny, charakterystyczny dla
wielu tzw. nowych religii mtodziezowych jest takze pochodng synkretycznego
charakteru wspoélczesnej kultury. Warto przypomnie¢ bardzo wazng prawde
wychowawczg: gdy mtodzi majg wsparcie w wierze na co dzien praktykowanej
we wspdlnocie wiary, czy to bedzie wspolnota parafii lub gminy chrzescijanskie;j,
a zwlaszcza wspdlnota wiary w gronie rowiesnikow, to istnieje szansa, ze tatwiej

19 J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji
religijnej mlodziezy, Torun 2006, s. 285-286.
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bedzie im oprze¢ si¢ naciskowi laicyzujacego si¢ srodowiska. Bardziej szczego-
fowe podjecie tej problematyki przekracza ramy niniejszego wyktadu.

W naszej polskiej najnowszej historii przed edukacja, a zwlaszcza edukacja
inspirowana Ewangelia, stoi powazne zadanie odpowiedzi na wazkie pytania
dotyczace wychowania w sytuacji zarbwno umiej¢tnosci korzystania z tego
wielkiego, ale i trudnego daru wolnosci, jak i pojawiajacych si¢ niebezpiecz-
nych tendencji relatywizacji prawdy o cztowieku. Wraz z wolnoscig polityczna
i otwartoscia informacyjna przyszly do nas szerokim i cz¢sto nickontrolowa-
nym strumieniem réznorakie oferty kulturowe i $wiatopogladowe. Mozna
powiedzie¢, ze zastaly one nas bardzo stabo przygotowanych do ich krytycz-
nego i $wiadomego odbioru. Mimo ponad dwudziestu lat wolno$ci i samo-
dzielnosci etos Polakow domaga si¢ nadal budowania respektu i szacunku dla
pracy, wilasnej i cudzej, poszanowania prawa, mitosci Ojczyzny, poszanowania
cudzej wiasnosci, solidarnosci spolecznej i milosci blizniego, obrony zycia
i szacunku dla przyrody. Przed Ko$ciotami stoi wyzwanie pracy organicznej:
mniej hasel, a wigcej mistagogii w bogactwo przestania Ewangelii, tradycji
i dziedzictwa liturgii, w aktualno$¢ Dekalogu i Kazania na gorze. Obecna sytu-
acja dowodzi bowiem, ze troszczac si¢ o autorytet Kosciota, o zycie wspol-
not religijnych, zbyt mato uwagi poswigca si¢ trosce o poczucie tozsamosci
wiary dzieci, mlodziezy i dorostych. Jezeli cztowiek ma si¢ odnalez¢ i osta¢
w demokratycznym i pluralistycznym spoteczenstwie, gdzie funkcjonujg rézne
$wiatopoglady, potrzebuje wzmocnienia tozsamosci. Bez posiadania wlasnego
punktu oparcia bedzie igraszkg réznych modnych trendow. Przed wychowaw-
czg misja Kosciotow stoja wigc wazne zadania. Fundamentem naszej nadziei
na ich wypehienie jest nie tylko troska o naszg ludzka kompetencje w tym
zakresie, ale i zaufanie Jezusowi Chrystusowi, Temu, ktory jest nie tylko
Mistrzem i Wychowawca, ale i Zbawicielem cztowieka”.
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W imie Ojca i Syna i Swietego Ducha!

Dzien dzisiejszy jest dniem szczegdlnym dla naszej spotecznosci akade-
mickiej. W modlitwach zwracamy si¢ do Boga ze prosba o Jego btogosta-
wienstwo na nowy rok akademicki. Wiemy, ze bez Bozego btogostawien-
stwa, bez Bozej pomocy nie mozemy uczyni¢ nic dobrego. Beze mnie nic nie
mozecie uczynic... powiedziat Chrystus. Podobnie jak pewnej nocy apostoto-
wie trudzili si¢ calg noc przy poltowie ryb, a ich trud nie przyniést korzysci.
Zas po stowach i btogostawienstwie Chrystusa ich sie¢ napetnita si¢ rybami,
ze ledwie ja mogli wyciagnac. Moi drodzy — jak wiele znaczy Boze bto-
gostawienstwo. Jak istotne jest zaufanie Bogu, wiara w Boga, szukanie Go
i pragnienie, pragnienie Jego bliskosci w naszym zyciu.

Pragnienie serca, to $wigte pragnienie serca — jest wolaniem ludzkiej
duszy, glosem Boga w cztowieku. Mozna probowac je zagluszy¢, zlekcewa-
zy¢, ale 1 tak wezesniej czy podzniej da o sobie zna¢, dusza bedzie si¢ doma-
ga¢ pokarmu podobnie jak ciato, a jezeli tego nie otrzyma umrze. To wota-
nie mozna poréwnac do strzaty, ktérg Bog rani dusze czlowieka. Krwawigca
1 niegojaca si¢ rana zmusza dusz¢ aby ta pozostawiajac wszystko, szukata
lekarza.

Mozna tez po6j$¢ za pragnieniem serca, za glosem Bozym i wtedy znaj-
dzie sig¢ to, co najwazniejsze, to jedyne ktore jest potrzebne, to ktore wybrata
Maria, siostra Marty i Lazarza, to, co daje cztowiekowi prawdziwe szczgscie.
Szukajcie a znajdziecie, styszeliSmy w dzisiejszym czytaniu ewangelicznym.
Tak uczynito wielu Bozych wybrancow, poszto za gtosem Bozym. Co sprawia
to — tak silne wewnetrzne pragnienie? Sprawia to Duch Swigty. Czyz nie wie-
cie, ze jestescie $wiatynig Ducha Swietego, Ktory jest w was, mowi w liscie
do Koryntian apostot Pawel. Przyszedlem ogien rzuci¢ na ziemig i pragne aby
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zaptonal, powiedzial Chrystus — a mowit o ogniu Ducha Swictego. To On
wzbudza i rozpala to pragnienie. Jest to ogien prawdy i mitosci, ogien czysty
Bozy. Jest to ogien, ktorym chrzescijanin plonie, ale nie spala si¢ — jak krzew
gorejacy. To ogien, ktory wyczuwat prorok Jeremiasz w swoich ko$ciach,
ktory nieodparcie sktaniat go do gloszenia Prawdy Bozej. Jest to ogien, ktory
zstapil na apostolow w postaci ptomiennych jezykow, ktory oswiecit prostych
rybakéw, czyniac z nich wielkich medrcow. Jest to ogien, ktérym promienio-
wata twarz arcydiakona Stefana, dzigki czemu wygladal on jak Aniot Bozy.
Wszystko dobre pochodzi od tego ognia niebieskiego, ktory Pan rzucit na zie-
mig. Jest to ogien niebieski, ktérym dusza oczyszcza si¢ i 1$ni jak ztoto. Z tego
ognia serce rozgrzewa si¢ mitosciag wobec Chrystusa, tak jak dwoch aposto-
tow w Emmaus poczuto i opisato swoje niezwykte doswiadczenie: Czyz serce
nie patato w nas, kiedy rozmawial z nami? Ten ogien sprawit, ze Chrystus
zstapit na ziemig. I nas porusza aby$my wznosili si¢ ku niebiosom.

Pragnienie tego jedynego poprowadzito apostotow: Pojdzcie za Mna,
a uczyni¢ was rybakami ludzi, powiedzial Chrystus do galilejskich rybakow,
a oni natychmiast zostawili sieci i poszli za Nim;

Przy pustym grobie Jezusa spotykamy smutng Mari¢ Magdaleng (J 20, 2).
W swoim smutku styszy pytanie ukrywajacego si¢ w osobie ogrodnika Jezusa:
Niewiasto, czemu placzesz? Kogo szukasz? Zabrano Pana z grobu i nie wiem,
gdzie Go polozono. To pytanie wzbudzilo w jej sercu pragnienie, zeby nie
ustawa¢ w poszukiwaniu, zeby nie poddawac si¢ smutkowi i przygnebieniu.
To pytanie wprowadza ja na droge szukania i otwarcia si¢ na objawienie
Zmartwychwstatego. To czego szukata — znalazta i wie, Ze to jest jej naj-
wigksze szczescie. Bez Niego jej zycie nie ma sensu.

To pragnienie prowadzito rowniez cesarza Konstantyna Wielkiego, ktory
w swym widzeniu ujrzal na niebiosach znak krzyza i napis z gwiazd ,,tym
zwyci¢zaj”, oraz zapewnienie zwycigstwa nad wrogiem pod opieka §wictego
krzyza. Po tych glebokich do§wiadczeniach, cesarz Konstantyn w roku 313
wydat edykt, ktory pozwolit chrzescijanom swobodnie wyznawa¢ swa wiarg
w Zmartwychwstalego. On sam réowniez przyjal chrzest pod koniec swego
zycia. W biezacym roku §wiat chrzescijanski swietuje jubileusz 1700 lat od
tego wielkiego wydarzenia.

Za tym pragnieniem szli takze §w.§w. bracia z Tesalonik Cyryl i Metody.
Ci dwaj $wieci mezowie podjeli si¢ ogromnego trudu gloszenia Ewangelii
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wsrod Stowian. Ich dziatalno$¢ okazala si¢ niezwykle ptodna na polu kultury.
Oni stworzyli jezyk, w ktorym do dnia dzisiejszego chrzescijanie wielbig
Boga. Nie bez powodu nazywani sg patronami Europy. W roku biezacym
obchodzimy jubileusz 1150 lat misji $w.§w. braci z Tesalonik. Za swa prace
misyjng Kosciot Prawostawny okresla ich mianem Rownych Apostotom.

To pragnienie prowadzito takze ksigcia kijowskiego Wtodzimierza, ktory
wystat swych postow, aby znalezli mu wiare. Powrdcili oni z Bizancjum
w ogromnym zachwycie, opisujac swe przezycia podczas Boskiej Liturgii:
,,1 nie wiedzieliSmy w niebie li bylismy czy na ziemi”. Jego wybor byt oczy-
wisty. W tym roku obchodzimy jubileusz 1025 — lat chrztu Rusi.

To pragnienie i poszukiwanie tego, co w Zyciu najwazniejsze przyprowa-
dzito nas rowniez do tej uczelni, aby poznawaé i poglebiaé¢ prawdy o Bogu
i cztowieku. Aby odkrywaé¢ Boga w innym cztowieku. Aby zblizy¢ si¢ do
Boga, poprzez blisko§¢ wobec innego czlowieka.

Ale zblizenie cztowicka do Boga nie jest mozliwe bez wiary. Bez wiary
moéwi ap. Pawel, nie mozna podoba¢ si¢ Bogu (Hbr 11, 6). Wiara jest droga,
po ktorej Bog i cztowiek ida na spotkanie ze soba. Wiara jest spotkaniem
mitosci wyptywajacej od Boga z podazajaca ku Bogu miloscia cztowieka.
Ona prowadzi do odkrycia, ze spotkanie z Bogiem dowartosciowuje, udo-
skonala i uwznio$la to, co jest w cztlowieku prawdziwe, dobre i pickne. Wiara
prowadzi do poznania Boga. Poznanie wyrasta z mitosci, a mitos¢ zakorzenia
si¢ w umysle i otwiera na tajemnice niebieskie. Wschodnia my$l sww. Ojcoéw
nie oddziela ,,drogi mitosci” od ,,drogi poznania” catkowicie skupiajac si¢ na
kontemplacji Bozego Pigkna. Migdzy miloscig i poznaniem istnieje gleboka
zaleznos¢.

To poznanie Boga przez wiarg jest poznaniem Boga-Mito$ci, dzigki Jego
mitosci. Mito$¢ Boga pozwala widzie¢, otwiera wzrok duchowy. Poznanie
Boga jest wigc doswiadczeniem wiary ale domaga si¢ rdwnocze$nie podjecia
drogi intelektualnej. Ap. Pawel mowi: Przez wiar¢ poznajemy. Bt. Augustyn,
stwierdza uwierz aby$ zrozumiat, zrozum aby$ glebiej uwierzyl, sw. Cyryl
Jerozolimski dodaje: jezeli nie uwierzycie nie zrozumiecie.

Na tych przestankach dotyczacych zwiazku migdzy zrozumieniem
a wiarg zbudowana jest takze uczciwa relacja migdzy naukg a wiarg. Badania
naukowe wnosza do wiedzy nieustannie nowe prawdy dotyczace czlowieka
i wszechswiata. Prawdziwe dobro ludzkosci jest poznawalne w wierze.
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Wiara rzeczywiscie przezywana nie wchodzi w konflikt z nauka, a raczej
z nig wspotgra o ile nauka jest dla wiary cennym sprzymierzencem, by zrozu-
mie¢ plan Bozy w odniesieniu do wszech$wiata. To wiara pozwala postepowi
naukowemu, by dokonywat si¢ zawsze dla dobra i dla prawdy o czlowieku,
pozostajac wiernym wobec tego Bozego planu.

Bycie wiernym Bogu wypelnia pragnienia naszego serca, odkrywa
prawde, ktorej szukamy i wprowadza na droge nieustannego poszukiwania
Krolestwa Bozego. W tym poszukiwaniu nie mozemy si¢ zatrzymac, nie
mozemy sobie powiedzieé: Juz wystarczajgco poznatem Chrystusa. Nasze
odnajdywanie Go w Ewangelii, w Kosciele, w ludziach i w réznych sytu-
acjach zycia jest wezwaniem, zeby pragna¢ Go jeszcze bardziej i jeszcze
intensywniej szukaé. Znalez¢ Boga to szuka¢ Go nieprzerwalnie i nigdy nie
nasycic si¢ pragnieniem Boga — stwierdza §w. Grzegorz z Nyssy.

Niech Bog btogostawi ten nowy 2013/2014 rok akademicki. Prosmy
Boga o ducha madrosci, umocnienie naszej wiary, nadziei i mitosci, abySmy
w pokorze z czystym sercem pragneli i poznawali Prawdy Boze. Amen.

rocznik_teologiczny_2013_vl.indd 336 2014-01-29 14:54:39



JERZY OSTAPCZUK Rocznik Teologiczny, ChAT
LV -z.1-2/2013

Uroczystosé z okazji 70. rocznicy urodzin
arcybiskupa prof. dr. hab.
Jeremiasza Jana Anchimiuka

W dniu 10 pazdziernika o godzinie 14.00 w siedzibie Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej w Warszawie miata miejsce uroczystosc z okazji 70.
rocznicy urodzin J.E. arcybiskupa prof. dr hab. Jeremiasza Jana Anchimiuka,
wieloletniego Rektora i Profesora ChAT, Ordynariusza Diecezji Wroctaw-
sko-Szczecinskiej Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego,
prezesa Polskiej Rady Ekumenicznej, potaczona z wreczeniem Jubilatowi
ksiggi pamiatkowe;j.

Uroczystos¢ otworzyt Rektor ChAT ks. prof. dr hab. Bogustaw Miler-
ski, ktory poprosit Jubilata o zajgcie miejsca honorowego w prezydium,
gdzie zasiedli takze ks. metropolita prof. dr hab. Sawa Michal Hrycuniak,
ks. bp Jerzy Samiec, ks. bp prof. dr hab. Wiktor Wysoczanski i ks. abp prof.
dr hab. Henryk Muszynski.

Po przywitaniu go$ci reprezentujacych rézne Koscioly i wyznania, $wiat
nauki i polityki, stowo powitalne wygtosit Rektor ChAT, po ktorym prowa-
dzenie uroczystosci przekazat ks. dr. Ireneuszowi Lukasowi, dyrektorowi
biura Polskiej Rady Ekumeniczne;j.

W przeméwieniu powitalnym ks. prof. Bogustaw Milerski wskazat na
szczegolng role jakg odegrat ks. abp Jeremiasz we wlasnym Kosciele 1 $wie-
cie ekumenii, kultury i polityki oraz w zyciu wszystkich zgormadzonych na
tej szczegolnej uroczystosci, wykraczajacej takze poza $wiat chrzescijanski.

Prowadzacy uroczysto$¢ ks. dr Ireneusz Lukas zauwazyl, iz rok 2013
jest szczeg6lny dla Jubilata takze z innego powodu. W tym roku przypada
30. rocznica chirotonii ksi¢dza arcybiskupa, ktora miata miejsce 13 marca
1983 roku. Ks. dr I. Lukas podkreslit, iz uroczysto$¢ w ChAT nie byta pierw-
sza poswigcong jubileuszowi ks. abp. Jeremiasza. Zdaniem prowadzacego
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nie mozna bylo podczas tylko jednej uroczystosci powiedzie¢ o 70 latach
zycia Jubilata, o jego skromnosci, pokorze, autentycznej wierze i ptynacej
z niej energii, wiernosci tradycji Kosciota, umiejetnosci syntezy, otwarciu
ekumenicznym, rozlegltej wiedzy teologicznej i Jego wewnetrznej radosci. Te
wszystkie cechy sprawity, ze ks. abp Jeremiasz zostal dla wielu z nas nie tylko
wybitnym naukowcem, biblista, nauczycielem, duszpasterzem, ale prawdzi-
wym wzorem godnym nasladowania. Prowadzacy wyrazit nadzieje, ze uro-
czysto$¢ przygotowana z okazji urodzin bedzie dla ks. abp Jeremiasza mita
i przyjemna, pozwoli odczu¢ nasza rados¢, wdzigczno$¢ za tak hojne obdaro-
wanie nas madro$cia, wiedza, dobra rada, serdeczno$cia, poczuciem humoru,
duszpasterskim stowem i modlitwa Jubilata. Ks. dr I. Lukas pozwolit sobie
takze na krotka osobistg dygresje¢, wskazujac, iz zawsze podczas kazdego
spotkania i pobytu z ks. abp. Jeremiaszem, w pracy i na wspolnych wyjaz-
dach stuzbowych, modlitwa i mysl o Wszechmogacym zawsze byta obecna.
Uroczystos¢ z okazji 70. rocznicy urodzin ks. abp. Jeremiasza takze zostata
rozpoczeta modlitwa do Ducha Swigtego w jezyku cerkiewnostowianskim.

Uroczysto$¢ swym $piewem ubogacil profesjonalny chor studentéw pra-
wostawnych pod dyrekcja dziekana Wydzialu Teologicznego prof. dr. hab.
Wilodzimierza Wolosiuka, wykonujac modlitwy i piesni religijne w jezyku
polskim, greckim i cerkiewnostowianskim, zas muzyka (w dalszej czesci
uroczystosci) Jerzy Zak, wykonujac Intermedium muzyczne (Preludium,
Fuga, Allegro na lutni¢) Jana Sebastiana Bacha (BWYV 998).

Podczas uroczystosci o charakterze ekumenicznym zostaty wygloszone
trzy laudacje, ktore w zamysle mialy wskaza¢ na trzy obszary zaangazowania
i shuzby ks. abp. Jeremiasza: Kosciol, ekumenig i prace naukowa.

Jako pierwszy laudacje wygtlosil ks. metropolita prof. dr hab. Sawa
Michal Hrycuniak. Rozpoczat on ja cytatem z I Listu do Koryntian (3,18):
My wszyscy tedy, z odstonietym obliczem oglagdajqc jak w zwierciadle chwate
Pana, zostajemy przemienieni w ten sam obraz z chwaly w chwale, jak to
sprawia Pan.

»Przywotane stowa ap. Pawla przypominaja nam, ze nasze ziemskie zycie
winno by¢ zwierciadtem chwaty naszego Pana. Zycie nasze nie jest nasza
wilasnoscig. Jest wlasno$cig Boga i darem uzyczonym nam przez Stworce.

Prawde te uzmystowiamy wowczas, kiedy obchodzimy poszczegdlne
rocznice naszej ziemskiej wedrowki. Czas uptywa nieubtagalnie. Unosi za
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sobg dziecinstwo, mtodos¢, zycie dojrzate. Wspominajac okreslona rocznice,
spogladamy w przeszto$¢. Staramy si¢ ja uzmystowic, jaka ona byta dla nas,
otoczenia i spoleczenstwa.

Dzisiaj koncentrujemy si¢ na rocznicy siedemdziesigciolecia urodzin
Jego Ekscelencji, Arcybiskupa Jeremiasza Anchimiuka i my$la przenosimy
si¢ w miniony okres czasu.

Arcybiskup Jeremiasz urodzit si¢ 3 pazdziernika 1943 roku w poboz-
nej rodzinie prawostawnej we wsi Odrynki i1 otrzymat na chrzcie imi¢ Jan.
Na ksztattowanie $wiadomosci religijnej Jubilata, jak sam stwierdza, mial
ojciec. To on zainspirowat syna do okreslenia przysztej jego drogi zyciowe;j.
Po ukonczeniu Szkoly Podstawowej wstapit do Seminarium Duchownego,
ktére ukonczyt wraz z Liceum Ogodlnoksztatcagcym. Nauke kontynuowat
w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, po ukonczeniu ktérej dalej stu-
diowat teologi¢ w Moskwie i Zurychu. Byl pierwsza osoba w naszej Cerkwi,
ktora podjeta studia w uczelni Zachodniej Europy.

W 1968 roku zostat zatrudniony w Prawostawnym Seminarium Duchow-
nym w Warszawie i Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Katerze
Pisma Swietego Nowego Testamentu. Tu przeszedt wszystkie szczeble
naukowe wlacznie do profesury. Przez trzy kadencje pehit funkcje Rektora
ChAT. Jest promotorem wielu prac magisterskich i doktorskich oraz autorem
kilkunastu pozycji naukowych. Byt i jest aktywny na polu naukowym uczest-
niczac w wielu konferencjach naukowych w kraju i za granica.

Zainicjowat spotkania mtodziezy prawostawnej studiujacej w warszaw-
skich uczelniach. Celem tych spotkan byta jej integracja, zainteresowanie
poznawaniem zagadnien religijnych, historycznych i spotecznych oraz
pobudzenie §wiadomos$ci wspolnotowego, zaangazowanego i odpowiedzial-
nego zycia w Kosciele. Realizowane byto to w réznorodny sposdb: poprzez
wyktady, wspolne wycieczki i pielgrzymki. Jego aktywna praca z mtodzieza
przyczynila si¢ do powstania ogélnopolskiego ruchu mtodziezowego, ktory
przyjat nazwe Bractwo Mtodziezy Prawostawnej.

Arcybiskup Jeremiasz aktywnie zaangazowat si¢ w dzialalno$¢ ekume-
niczna, nawigzal przyjazne kontakty naukowo-ekumeniczne mig¢dzy teolo-
gicznymi uczelniami w Niemczech i Szwajcarii a Chrzescijanska Akade-
mig Teologiczna. Jako przedstawiciel Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego uczestniczyl w 1975 roku w V Zgromadzeniu Ogélnym
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Swiatowej Rady Kosciolow, gdzie zostal wybrany do Komitetu Naczel-
nego Rady. W 1983 roku na VI Zgromadzeniu Ogélnym w Vancuver Wta-
dyka zostal ponownie wybrany na cztonka Komitetu Naczelnego, zatem na
VII Zgromadzeniu Ogélnym Swiatowej Rady Kosciotow, ktore odbyto sie
w Canberze w 1991 roku, zostatl cztonkiem Komitetu Przygotowawczego
i wspolprzewodniczacym Komitetu Nominacyjnego. Od 2000 roku jest
cztonkiem Mieszanej Miedzynarodowej Komisji do Spraw Dialogu teolo-
gicznego Kosciota Prawostawnego z Kosciolem Rzymsko-Katolickim. Od
wielu lat uczestniczy w ekumenicznym projekcie ,,Pojednanie w Europie —
zadanie KosSciotow na Ukrainie, Biatorusi, w Polsce 1 w Niemczech”.

Aktywnie uczestniczy w zyciu ekumenicznym w Polsce, miedzy innymi
jako cztonek Komisji do Spraw Dialogu migedzy Polska Rada Ekumeniczng
a Konferencja Episkopatu Polski, a od 2001 roku jest prezesem Polskiej Rady
Ekumeniczne;.

W ramach dziatalnosci ekumenicznej uczyt i uczy cenié tradycje ,,innych”
zachowujac mitos¢ i szacunek do wiary swoich Ojcow.

Wazne wydarzenia w zyciu Jubilata miaty miejsce w roku 1983. Po ztoze-
niu §lubow mniszych, otrzymatl On $wigcenia kaptanskie i zostat podniesiony
do godnosci biskupa z tytutem Biskup Lubelski, a zatem zostat Ordynariu-
szem Diecezji Wroctawskiej i Szczecinskie;.

W imieniu Soboru Biskupdéw w 1983 roku wprowadzitem biskupa Jere-
miasza na Katedre biskupéw wroctawskich i szczecinskich. W owym czasie
diecezja ta przezywala trudny okres. Brakowato ksi¢zy, jeden ksiadz musiat
obstugiwac¢ wiele parafii, ktore byly od siebie oddalone. Brak byto mieszkan
dla duchownych, $wiatynie prawoslawne wymagaly kosztownych remontow.
Dzigki aktywnej postawie arcybiskupa Jeremiasza sytuacja stopniowo ule-
gala poprawie: pozyskano mieszkania dla ksi¢zy, odremontowano §wiatynie,
wzniesiono nowe plebanie i cerkwie.

Najlepszym przyktadem takiego wsparcia jest wybudowany w Ciepli-
cach osrodek dla emerytowanych ksigzy oraz odbudowa budynku diecezji
we Wroclawiu.

Rozwigzywanie problemow lokalowych szto w parze z pozyskiwaniem
ksiezy dla poszczegdlnych parafii oraz integracja samych parafian.

Wierni tej diecezji to przede wszystkim przesiedlency ,,Akcji Wista”
z Chelmszczyzny, Podlasia i Karpat. Na nowym miejscu i w obcym
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srodowisku spotykali si¢ oni cz¢sto z wrogim nastawieniem otoczenia. Arcy-
biskup Jeremiasz wczul si¢ w ich tragiczny los i stat si¢ dla nich ,,0jcem
mitosci”, ktory uczy ich, jak wybaczaé, przetamywaé bariery uprzedzenia,
kreowa¢ relacje pojednania i braterstwa oraz modli¢ si¢ za przesiedlencow.
Wspiera ich duchowo wspdlnie z nimi kultywuje tradycje i obyczaje religijne
oraz kultur¢ narodowa.

Arcybiskup Jeremiasz swa dbaloscia o sprawy materialne diecezji
i potrzeby duchowe jej wiernych przyczynit si¢ do ustabilizowania i w kon-
sekwencji rozwoju prawostawia na terenach zachodniej Polski.

Jego Ekscelencja Arcybiskup Jeremiasz reprezentuje Koscidt prawo-
stawny w oficjalnych relacjach z rzadem RP. Byl On cztonkiem Komisji
Rzadu RP i Kosciota prawostawnego do opracowania Ustawy o Stosunku
Panstwa do Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota Prawostawnego, a obecnie
jest wspotprzewodniczacym Komisji Regulacyjnej do Spraw Majatkowych
PAKP oraz Zespotu Rzadowo-Koscielnego.

Nie sposéb wymieni¢ wszystkich dokonan Arcybiskupa Jeremiasza na
polu cerkiewnym, panstwowo-cerkiewnym, ekumenicznym i naukowym, jak
tez efektow Jego aktywnego promowania bogactwa Prawostawia na forum
migdzywyznaniowym i migdzynarodowym. Oceni to w swoim czasie histo-
ria, a ostatecznie Bog.

Dzi$ nalezy skupi¢ si¢ na Jego pokorze, ktora kaze nam widzie¢ we
wszystkich Jego sukcesach nie tylko plon osobistego zaangazowania, ale
efekt Bozego blogostawienstwa. On sam czg¢sto podkresla, ze to Bog w swej
taskawosci zechciat uzy¢ jego rak i umystu do realizacji zamierzonych pla-
néw. Czlowiek jedynie winien wlasciwie rozpozna¢ wolg Boza i nie prze-
szkadza¢ jej. Z pokora i wdzigcznos$ciag powinien przyjmowac wszystko, co
Boég mu ofiaruje, bowiem Zycie nasze jest Jego wlasnoscia.

Jego Ekscelencja Arcybiskup Jeremiasz jest przede wszystkim duchow-
nym pelnigcym pokornie i z wielkga cierpliwoscia oraz wyczuciem swa arcy-
kaptanska stuzbe. Jest skromny, zyczliwy i chetnie stuzy pomocg potrzebuja-
cym. Taki jest i takiego znamy Arcybiskupa Jeremiasza.

Sw. Ignacy Bogonosiec pisal niegdys do chrzescijan Matej Azji: ,,okazuj-
cie sobie nawzajem szacunek, zawsze miejcie mi¢dzy sobg mito§é w Jezusie
Chrystusie. Niech wérdéd was zawsze bedzie to, co jedna, a nie to co dzieli”.
Arcybiskup Jeremiasz czyni to w swojej diecezji i wérod nas.
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Sktadam Wtadyce Jeremiaszowi gratulacje z okazji jubileuszy: siedem-
dziesigciolecia urodzin i trzydziestolecia chirotonii biskupie;j.

Zycze Bozego blogostawienstwa na dalsze lata w stuzbie Bogu i Swigtej
Cerkwi prawostawnej, polskiej ekumenii i nauce. Mnogaja leta Wiadyko!”

Druga laudacje wygtosit ks. prymas abp. prof. dr hab. Henryk
Muszynski, emerytowany Metropolita Gnieznienski, prymas senior, ekume-
nista, znany promotor dialogu chrzescijansko-zydowskiego, dialogu miedzy
Polska i Niemcami o duchowej jednosci Europy, wspoétinicjator i wspotprze-
wodniczacy Zjazdéw Gnieznienskich.

,»70. rocznica urodzin, 30. rocznica kaptanstwa i biskupstwa oraz 45 lat
pracy naukowej i dydaktycznej J.E. Arcybiskupa Jeremiasza, wybitnego hie-
rarchy Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, a jednoczes$nie
znanego i zastuzonego czlowieka nauki i polskiego ekumenisty, to stosowna
okazja, ale 1 wystarczajaca perspektywa, by pokusi¢ si¢ o krotka synteze jego
bogatej dziatalnosci ekumeniczne;j.

Ekumeniczne curriculum.

Opatrznos¢ Boza obdarzyta naszego Czcigodnego Jubilata i Wiadyke
szczegblnymi darami ducha, serca i umystu, ktére od samego zarania prede-
stynowaly go do postugi ekumenicznej, chociaz w jego wczesnej mtodosci to
pojecie bylo prawie nieznane. Z rodziny wyniost prosta, ale zywa poboznos¢
i umitowanie tradycji swojego Kosciota. Jego zycie od samego poczatku
uplywato w §rodowisku wielowyznaniowym. Te¢ wiarg i tradycje poglebial
w seminarium prawoslawnym w Warszawie, a nast¢gpnie na Uniwersytecie
w Moskwie i Prawostawnej Akademii Teologicznej w Siergiejew Posadzie.
Tutaj zakorzenit si¢ gteboko w wierze i tradycji Kosciota prawostawnego,
umocnil wlasng tozsamo$¢ wyznaniowa, ktora stanowi ciagle najwazniejszy
warunek wszelkiego dialogu.

Dalsze studia specjalistyczne kontynuowat za granica — w Zurychu,
w S$rodowisku migdzynarodowym i mig¢dzywyznaniowym, korzystajac
z wiedzy wybitnych przedstawicieli nauki, gtownie mysli protestanckie;.
Z braku cerkwi prawostawnych praktykowal praktyczny ekumenizm, uczest-
niczac zardbwno w nabozenstwach zborow ewangelickich, jak i w Mszy $w.
w kosciotach katolickich. Juz w okresie studiow specjalistycznych wyka-
zal si¢ duzym zmystem krytycznej syntezy, usitujac taczy¢ psychologie
glebi Junga nie tylko z mysla teologiczng Ojcow pustyni, ale takze samego
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Rudolfa Bultmanna. Z nalezng rezerwa, wlasciwg dla mysli prawostaw-
nej, pytat: co moze wigza¢ alegoryczng egzegeze Orygenesa ze wspotcze-
sna, historyczno-krytyczna i egzystencjalng interpretacja Pisma Swietego?,
wskazujac zarowno na podobiefistwa, jak i na roznice. Srodowisko naukowe,
w ktorym doskonalit swoj warsztat, byto bez watpienia bardzo zobowigzu-
jace 1 stawiato mtodego naukowca, wyrostego i zakorzenionego w tradycji
prawostawnej, wobec licznych wyzwan.

Juz w tym czasie — jak niedawno przyznat — tworzyl pierwsze ,,naiwne
teorie ekumenizmu”, ktore szukaly punktow stycznych miedzy prawostaw-
nymi i ewangelikami. Z wlasciwym sobie spokojem, madroscia, otwarto$cia
i wspaniatomysInos$cia, umial stuchaé, analizowac i ocenia¢ zdobycze mysli
teologicznej roznych wyznan chrzescijanskich i taczy¢ je, na ile to byto moz-
liwe, z wiara, tradycja i mitoscig Kosciota prawostawnego.

Zdobyta wiedza, bogate ekumeniczne doswiadczenia zyciowe zaowo-
cowaly nastgpnie w wymiarze naukowym, ekumenicznym i dydaktycz-
nym. Wykorzystat je najpierw jako profesor w Seminarium Prawostawnym,
a nastgpnie w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej (ChAT), z ktora zwia-
zal si¢ od powrotu z zagranicy, jako asystent katedry Pisma Sw. Nowego
Testamentu, nastgpnie jako profesor i kierownik Katedry Egzegezy Nowego
Testamentu, a w koncu takze jako rektor tejze Akademii przez dwie kadencje
(1996-2002, 2008-2012).

Dzialalno$¢ ekumeniczna.

Biblia byla, jest i pozostanie na zawsze trwalym fundamentem wszelkich
kontaktéw ekumenicznych. Abp Jeremiasz realizowat jednak swoje powo-
tanie profesora Pisma Sw. w $rodowisku wielowyznaniowym, jakim jest
ChAT, co pozwolito jemu formowaé w duchu ekumenicznym takze swoich
stuchaczy i studentow. Tutaj ekumenia nie jest teoria, a rzeczywistoscia, jaka
praktykuje si¢ na co dzien.

Dziatalnos¢ ekumeniczna Czcigodnego Jubilata ma wyraznie podwojny
wymiar: ad extra — w wymiarze migdzynarodowym i ad intra — w zakresie
ogolnopolskim. Szerokie kontakty ekumeniczne, znajomos¢ problematyki,
ale nade wszystko duch prawdziwie ekumeniczny, otwartos¢ i madros¢ serca,
sprawily ze Abp Jeremiasz nawigzal bardzo szybko kontakt z mi¢dzynarodo-
wymi gremiami ekumenicznymi. Juz w 1968 roku uczestniczyt w IV Zgro-
madzeniu Ogdlnym Swiatowej Rady Kosciotow (SRK) w Uppsali (Szwecja),
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aw 1975 r. reprezentowal PAKP na V Zgromadzeniu SRK w Nairobi (Kenia),
gdzie zostat wybrany do Komitetu Naczelnego tejze Rady. W tym charakte-
rze uczestniczyl nastepnie w VI Zgromadzeniu SRK w 1983 . w Vancouver,
gdzie zostal ponownie wybrany do tegoz Komitetu.
Na VII Zgromadzeniu Ogolnym SRK w Canberze w 1991 r. zostat takze
cztonkiem Komitetu Nominacyjnego. Abp Jeremiasz uczestniczyt takze
w kolejnych spotkaniach: w VIII Ogélnym Zgromadzeniu SRK w Harare
(Zimbabwe) i w IX Zgromadzeniu Ogoélnym w 2006 — Porto Alegre (Bra-
zylia). Jako uczestnik, a szczegblnie jako czlonek Komitetu Naczelnego
i Nominacyjnego SRK, Abp Jeremiasz miat znaczacy wptyw na tematyke,
przebieg, a nawet nominacje osobowe w tejze Radzie. Jak sam wyznaje:
,Byla to cigzka i niewdzieczna praca, ktorej trzeba byto sprostac™. Jest to
bez watpienia nieslychanie wazny odcinek dziatalno$ci naszego Czcigod-
nego Jubilata, ktory domaga si¢ odrgbnego opracowania.
SRK nie byla jednak jedynym polem dziatalnosci Abpa Jeremiasza. Jest
on takze cztonkiem Miedzynarodowej Komisji Wspolnej ds. Dialogu Teolo-
gicznego migdzy Kosciolem Rzymskokatolickim a Kosciolem Prawostaw-
nym. Kos$ciot rzymskokatolicki w tejze Komisji reprezentuje Abp Alfons
Nossol. Komisja ta stanowi najwyzsze i najbardziej kompetentne gremium
dialogu Kosciotlow Wschodu i Zachodu i podejmuje dialog na tematy najbar-
dziej istotnych zagadnien teologicznych naszych Kosciotow, jak:
»  zalozenia i realizacja dialogu (Patmos i Rodos 1980),
*  Misterium Koéciota i Eucharystii (Chevetogne — Rzym 1980),
*  wiara, sakramenty i jedno$¢ Kosciota (Wieden 1983, Nikozja, Kreta
1984),

» S$wigcenia sakramentalne i znaczenie sukcesji apostolskiej Swigcen
(Finlandia 1988),

» ceklezjologiczne i kanoniczne struktury Kosciota, soborowo$¢ i auto-
rytet w Kosciele (Freysinga, Niemcy 1990),

* uniatyzm i prozelityzm (Ariccia 1991, Baltimore 2000, Wieden
2010, Kreta 2011).

' K. Wojciechowska, W. Konach, Dziata¢ w duchu poboznosci, mitosci i wzajemnego
szacunku. Wywiad z abp. Jeremiaszem, [w]: Ku Slowu, ku Kosciotowi, ku swiatu. Ksiega
pamigtkowa ofiarowana Arcybiskupowi Jeremiaszowi (Janowi Anchimiukowi) w 70. rocznice
urodzin, red. K. Wojciechowska, W. Konach, Warszawa 2013, s. 83.
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Dialog ten nie jest tatwy. Pomiedzy sesjami plenarnymi zbiera si¢ Pod-
komisja i Komitet Koordynacyjny. Trudno jednak nie zauwazy¢ olbrzymiego
postepu, jaki dokonal si¢ w ostatnich latach, zwlaszcza w zakresie syno-
dalnego wymiaru Kosciota katolickiego. Na spotkaniu z Kos$ciolami pra-
woslawnymi w czasie swojej wizyty w Niemczech, papiez Benedykt XVI
powiedzial, ze Ko$cioty prawostawne sg bez watpienia w wymiarze teolo-
gicznym najblizsze w stosunku do Kosciota katolickiego, zachowatly t¢ samag
strukturg Ko$ciota pierwotnego. W tym znaczeniu wszyscy jesteSmy Koscio-
tami poczatkdw, ktory ciggle jest obecny, a jednoczesnie zawsze nowy?.

Warto réwniez zauwazy¢, ze papiez Franciszek w odniesieniu do siebie
znacznie czg¢sciej uzywa okreslenia biskup Rzymu niz papiez. W gltosnym
wywiadzie udzielonym redaktorowi jezuickiego czasopisma ,,La Civilta
Cattolica” Antonio Spadaro SJ, papiez wskazal wprost na wazny ekume-
niczny wymiar synodalnosci, ,,zwtaszcza wobec naszych braci prawostaw-
nych. Mozna si¢ od nich wiele nauczy¢, jesli chodzi o poczucie kolegial-
nosci biskupiej oraz tradycj¢ synodalnosci. Wysitek wspolnej refleksji,
wychodzacej od spojrzenia, jak kierowano Ko$ciotem w pierwszych wie-
kach zanim doszto do rozdarcia migdzy Wschodem i Zachodem zaowocuje
w swoim czasie. W relacjach ekumenicznych wazne jest nie tylko to, zeby
si¢ lepiej poznaé, ale rozpoznaé, co Duch zasiat w innych jako dar takze
dla nas. Chcg poprowadzi¢ dalej refleksj¢ nad tym, jak sprawowac pry-
mat Piotrowy, rozpoczety w 2007 roku w tonie Komisji Mieszanej, ktora
juz doprowadzita do podpisania dokumentu z Rawenny. Trzeba i$¢ dalej tg
droga. Musimy i$¢ zjednoczeni w réznicach: nie ma innej drogi do zjedno-
czenia. To jest droga Jezusa™.

Udziat przedstawicieli naszych Kosciolow w Migdzynarodowej Komisji
Wspolnej jest bez watpienia bardzo wazny, jednakze rzeczywisty ekume-
nizm urzeczywistnia si¢ ad intra, gldwnie w naszych wzajemnych relacjach
i codziennej postudze tutaj w Polsce.

Dziatalno$¢ ekumeniczna Czcigodnego Jubilata wypelnia si¢ w kilku
réznych zakresach. Pierwszym jest, jak juz wczesniej nadmienitem, Chrze-
Scijanska Akademia Teologiczna. Tutaj, w srodowisku wielowyznaniowym,

2 Por. Przemowienie Benedykta X V1na spotkaniu z przedstawicielami Ko$ciolow prawostawnych
i wschodnich, Fryburg, 24 wrzesnia 2011 r.
3 Tygodnik Powszechny, 39, 2013, s. 25.
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praktykuje i ksztattuje ekumenizm praktyczny, przez respektowanie i wza-
jemny szacunek wobec réznorodnosci i odmienno$ci wyznaniowe;.

Wymaga to od niego najpierw wiasnej, autentycznej tozsamosci religijnej,
pelnego utozsamienia z wlasnym wyznaniem, ale i gotowosci zrozumienia
drugiego cztowieka tak, jak on sam siebie rozumie; otwartosci i gotowosci
stuchania, czyli prawdziwego wzajemnego poszanowania i ducha dialogu.
Nawet najbardziej zagorzaty przeciwnik (jezeli takich w ogole posiada), nie
odmowi tych przymiotéw Arcybiskupowi Jeremiaszowi, jezeli najblizsi jego
wspolpracownicy potrafig doceni¢ nie tylko jego wielkag madros¢, wspania-
lomyslnos¢ i szczodrobliwos¢, ale mowig wprost o jego wrecz anielskiej
cierpliwosci, ktora pewnie tylko nieliczni moga si¢ poszczyci¢. Wszystko to
wymaga ogromnego wysitku, ale budzi takze nadziejg, ze posiew ducha eku-
menicznego zaowocuje rowniez w zyciu jego studentéw i wychowankow,
ktorzy beda ksztattowali oblicze naszych Kosciotow w XXI wieku.

Waznym i jedynym w swoim rodzaju osiggni¢ciem naukowym o wymia-
rze ekumenicznym jest thumaczenie wszystkich Ksiag Nowego Testamentu,
noszace nazwe: Ekumeniczny Przekiad Przyjaciol (EPP), ekumeniczne dzieto
biblistow: ks. prof. Michata Czajkowskiego, abp. prof. Jeremiasza i pastora
Kosciota zielonoswigtkowego — Mieczystawa Kwietnia. Jest to owoc dhugo-
trwatej, bo trwajacej 30 lat, wspdlnej, upartej i mozolnej pracy, ktora rozpo-
czeta sie w 1982 r., a skonczyta w 2012 r. Inspiratorem tego przedsiewzigcia
byt redaktor Jan Turnau, a wydawca Henryk Ryszard Tomaszewski (Oficyna
Wydawnicza Stowo i Zycie).

,» Irojwymiarowe prywatne ttumaczenie” — jak okresla je Jan Turnau, nie
oddaje w pelni wagi tego dzieta. Wydawac si¢ moze, ze ma ono mniejsza
wagg, niz zbiorowe wielowyznaniowe thumaczenie. Tymczasem jest odwrot-
nie. W thumaczeniu zbiorowym, kazdy autor bierze odpowiedzialno$¢ za wia-
sne ttumaczenie, w wypadku Ekumenicznego Przektadu Przyjaciét — trzeba
byto, bez uszczerbku dla oryginatu, umiejetnie godzi¢ i taczy¢ trzy rozne
wielowiekowe tradycje, co po ludzku mogto wydawac si¢ wrgcz niemozliwe.

Abp Jeremiasz ma w tym dziele trudny do przecenienia udziat. Naleza
si¢ jemu stowa najwyzszego uznania i wdzigczno$ci za odwagg, trud i kom-
petencje, chociaz sam wspominal mi, Ze nie jest to dzielo doskonate, stwier-
dzajac: ,,Czasami przeklad jednego stlowa zajmowat nam kilka godzin lub
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nawet pol dnia™. Kazdy, kto cho¢ raz odwazyt si¢ na thumaczenie tekstu,
doswiadcza prawdy wyrazonej przez $w. Hieronima: Omnis traductor — tra-
ditor — kazdy tumacz jest zdrajcq.

Drugim wielkim polem ekumenicznej postugi Abpa Jeremiasza jest bez
watpienia Polska Rada Ekumeniczna (PRE), ktora jako prezes — pierwszy
duchowny prawostawny — kieruje od 2000 roku. Tutaj, jak w soczewce, sku-
piaja si¢ wszystkie problemy, ale i trudnosci wyzwan, ktore przynosi z soba
wspolnota ekumeniczna. Sam fakt, ze funkcj¢ prezesa z wyboru piastuje
od 2000 roku, jest niezmiernie wymowny. Jego osobisty autorytet, kultura
i przymioty ducha: otwartos$¢, cierpliwos¢, wyrozumiatos$é, tagodnosé, ale
i merytoryczna kompetencja w sprawach religii, wiary i problematyki mig-
dzywyznaniowej wspoélnot religijnych zrzeszonych w PRE, maja znaczenie
decydujace. Wierno$¢ prawdzie objawionej i granice kompromisu stanowig
jakby dwa momenty graniczne, posrod ktorych trzeba dziata¢, by pozostacé
wiarygodnym. W tym wymiarze, praktyczny ekumenizm weryfikuje si¢ row-
niez ustawicznie posrdd codziennego zycia.

Nasz Dostojny Jubilat i Whadyka jest jednak nie tylko profesorem i pre-
zesem Polskiej Rady Ekumenicznej, ale od 30 lat takze pasterzem rozlegtej
i wymagajacej eparchii Wroctawsko-Szczecinskiej. Ludnos¢ prawostawna
stanowi tam mniejszo$¢ zyjaca w diasporze. Tutaj dzialalno$¢ ekumeniczna
wyraza si¢ w scalaniu tego, co zostato rozproszone, i taczeniu tego, co roz-
dzielone. Wiasnie w postudze duszpasterskiej ekumenizm sprawdza si¢ we
wspolnej, ekumenicznej modlitwie roznych wyznan chrzescijanskich, ktora
dzi$, Bogu dzie¢ki, stala si¢ czyms$ zwyczajnym.

Szczegdlnym miejscem, gdzie uwidacznia si¢ duchowy i modlitewny
ekumenizm, jest tak zwana ,,Dzielnica Wzajemnego Szacunku” lub ,,Dziel-
nica Czterech Swiatyn” we Wroclawiu. Obejmuje ona katedre prawostawna
pod wezwaniem Narodzenia N.M.P., katolicki kosciot §w. Mikotaja, lute-
ranski zbor Bozej Opatrznosci, a wszystko zostaje dopetnione zydowska
synagoga ,,Pod Bialym Bocianem”. Jest to bodaj najbardziej ekumeniczny
zakatek w calej Polsce. By¢ moze ta wlasnie wspdlnota wzajemnej modli-
twy z Zydami, czy wspdlnej modlitwy réznych wyznan chrzescijanskich,
jest najbardziej owocnym i skutecznym sposobem uprawiania ekumenii. Nic

* K. Wojciechowska, W. Konach, Dziafa¢ w duchu..., dz. cyt., s. 89.
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bowiem bardziej nie zbliza ludzi do siebie jak modlitwa, ktéra przemienia
wewngtrznie, toruje drogi ku przezwycigzaniu wiekowych uprzedzen i przy-
gotowuje glebe serc ku wzajemnemu pojednaniu.

Ostatnim wreszcie zakresem dziatan Czcigodnego Wtadyki i Jubilata jest
dialog z Kos$ciotem rzymskokatolickim. Na tym polu spotykam si¢ wtasnie
najczesciej osobiscie z Arcybiskupem Jeremiaszem. Niejeden raz, przy roz-
nych okazjach i wydarzeniach o wymiarze ekumenicznym, z wzajemnym
glebokim szacunkiem, reprezentowalismy nasze Koscioly.

Oficjalng ptaszczyznag wspotpracy ze strony Kosciota katolickiego
z Kos$ciolem prawostawnym jest Rada ds. Ekumenizmu, ktérej obecnie
przewodzi biskup sandomierski Krzysztof Nitkiewicz (byty pracownik Kon-
gregacji dla Kosciotdow Wschodnich). Jest on roéwniez przewodniczacym
Zespotu ds. Kontaktow z Polskg Radg Ekumeniczna.

Staly charakter ma rowniez Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan
obchodzony pomiedzy 18 — 25 stycznia, z udziatem PAKP i innych wyznan
chrzescijanskich, w ktérych Abp Jeremiasz z reguly bierze udziat. Jako czo-
towy przedstawiciel Ko$ciota prawostawnego, znakomity znawca i promo-
tor ekumenizmu, Abp Jeremiasz byt dotychczas uczestnikiem wszystkich
wazniejszych wydarzen ekumenicznych, poczawszy od spotkan z bl. Janem
Pawlem II i Benedyktem XVI w czasie ich pielgrzymek do Polski, a skon-
czywszy na roéznych konferencjach, sympozjach czy dyskusjach o tematyce
miedzywyznaniowej czy miedzyreligijne;j.

Nasze wzajemne kontakty jednak znacznie wykraczaja poza zakres
czysto formalny. Poza Tygodniem Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan spoty-
kamy si¢ takze w czasie réznych uroczystosci religijnych, patriotycznych
i panstwowych.

Waznym wydarzeniem migdzyreligijnym w wymiarze ogdlnopolskim
sa kolejne Zjazdy Gnieznienskie, organizowane poczawszy od 2000 roku.
Ostatni, dziewiaty, odbyt sic w 2012 roku. Przy udziale Zydéw i Muzutma-
néw, wyznania chrzescijanskie reprezentowane w PRE, ale i poza nig, pode;j-
muja tutaj wspolnie aktualne zagadnienia i problemy w kontekscie euro-
pejskim, jak: miejsce wartosci chrzedcijanskich, rola i miejsce malzenstwa
i rodziny, spoleczenstwo solidarne i obywatelskie itp. Zjazdy Gnieznienskie
stanowig nie tylko wazne forum dyskusji, ale takze modlitwy miedzy-reli-
gijnej 1 wyznaniowej. Ze strony Abpa Jeremiasza znajdowatem zawsze nie
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tylko zrozumienie i poparcie, ale, gdy tylko byto to mozliwe, uczestniczyt
w tych Zjazdach osobiscie i ubogacat je swoja wiedzg i doswiadczeniem.
Zawsze 1 w kazdym wymiarze moglem na niego liczy¢, za co sktadam Jemu
dzi$ publicznie wyrazy uznania i wdzigcznosci.

Najwazniejszym wydarzeniem w wymiarze katolicko-prawostawnym byt
niewatpliwie wspolny dokument pt: Wspolne przestanie do narodow Polski
i Rosji, przygotowany przez wspolny polsko-rosyjski zespoét i podpisany uro-
czyscie przez patriarchg Moskwy 1 Rusi — Cyryla I 1 Abp Jozefa Michalika
— Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski — dnia 17.08.2012 r.

Bezposrednim adresatem tego przestania sa oczywiscie narody Polski
i Rosji, byt on jednak przygotowany w Scistej wspolpracy z Jego Eminen-
cja, Metropolita Prawostawnym Polski — Sawa, przy czynnym wspoétudziale
Abpa Jeremiasza. W wywiadzie udzielonym Katolickiej Agencji Informacyj-
nej nasz Dostojny Jubilat stwierdzil: ,,Obydwie strony informowaty nas od
poczatku o toczacych si¢ rozmowach. Metropolita Sawa otrzymat tekst org-
dzia, ktory przekazal wszystkim biskupom PAKP. Kazdy z nas mogt wniesé¢
rébwniez swoje zastrzezenia, co faktycznie miato miejsce. (...) My, prawo-
stawni chrzescijanic w Polsce jesteSmy aktywnymi swiadkami poczatku
procesu pojednania mi¢dzy obydwoma narodami... Jako prawostawni hie-
rarchowie w Polsce — stwierdza Abp Jeremiasz — z radoscia przyjeliSmy
dwustronne rozmowy oraz pomyst rzymskokatolickiej KEP wystosowania
orgdzia wzywajacego obydwa narody do pojednania”.’ Dokument stanowi
»efekt pracy ekumenicznej i spore osiggnigcie stosunkéw pomiedzy Koscio-
fami i miedzy chrzeScijanami”. Po tym uroczystym wydarzeniu miatem
rados¢ i zaszczyt, razem z Wiladyka Jeremiaszem, prezentowac ten dokument
w Polskiej Telewizji.

Przestanie to bedzie miato swojg kontynuacje w polsko-rosyjskiej konferen-
cji, zorganizowanej przy wspotludziale Ministra Spraw Zagranicznych Polski
na Uniwersytecie Stefana Kard. Wyszynskiego w Warszawie, w dniach 28-30
listopada br. W czasie tej konferencji, wspolnie z Abpem Jeremiaszem w for-
mie dwuglosu prawostawno-katolickiego, bedziemy mieli okazj¢ wyglosi¢
wyktad na temat: Pamig¢, pojednanie i przebaczenie w tradycji chrzescijanskiej

> Depesza KAl z dn. 4.07.2012 1.
¢ K. Wojciechowska, W. Konach, Dziata¢ w duchu..., dz. cyt., s. 87.
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w kontekscie wspolnego Przestania. Proces pojednania, otwarty tym dokumen-
tem, trwa zatem 1 postgpuje jako znak nadziei na przyszto$¢.

W ostatnim czasie ruch ekumeniczny przezywa pewien okres przesile-
nia i zahamowania. Zdaniem niektorych, osiagni¢to juz wszystko, co mozna
bylo osiggnaé. Moim zdaniem jest to czas pewnego przesilenia — by¢é moze
zastoju, gdzie weryfikuje si¢ glebia i wiarygodnos¢ wielu postaw, niekiedy
mato realistycznych, bedacych bardziej znakiem pragnien niz wyrazem reali-
stycznej oceny. Nie da si¢ jednak przekresli¢ i uniewazni¢ tego, co juz osia-
gnigto, a co stanowi niektamang zdobycz wspolnych, dlugotrwatych wysit-
kéw wielu ludzi i Kosciotéw. Jestesmy swiadkami wydarzen, ktore niedawno
byty jeszcze nie do pomyslenia: np. pierwszym ambasadorem Palestyny przy
Stolicy Apostolskiej zostal cztonek wspolnoty Kosciota prawostawnego
z Jerozolimy, pan Issa Kassissiyeh.

W Polsce rowniez nastapily w tym wzgledzie ogromne zmiany. Nade
wszystko jestesmy gleboko przekonani, ze pelna widzialna jednos¢ jest
wyrazem woli i modlitwy samego Chrystusa: ,,aby wszyscy stanowili jedno,
jak Ty Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie” (J 17,21). Abp Jeremiasz w sposob
niezmienny i zdecydowany zawsze glosi, ze ,,dazenie do widzialnej jedno-
$Sci, wyrazonej we wspodlnocie eucharystycznej i opartej na wierze w Boga
w Trojcy Swietej™ jest glownym celem wszelkich wysitkéw ekumenicz-
nych. Nie moze ono jednak by¢ ani dzietem ludzkich wysitkow, ani tez owo-
cem kompromisu, a dzielem Ducha Swictego, jak sam Koéciot. Dodatkowym
motywem, ktory sktania do nowych wysitkow w wymiarze ekumenicznym,
jest wspolne zagrozenie ze strony radykalnego laicyzmu, ktory przyjmuje
znamiona ideologii fundamentalistyczne;.

Odpowiedzig na nie ze strony Kosciota katolickiego jest nowa ewan-
gelizacja (nowa pod wzgledem gorliwosci, metod i sposobow wyrazania)
i reewangelizacja obszaro6w zdechrystianizowanych oraz tzw. ,,duchowy
ekumenizm”. Wyraza si¢ on w ksztaltowaniu ducha i mentalnosci ekume-
nicznej u wyznawcow Chrystusa. Ewangelizacja jest wpisana w samg istote
Ewangelii i Koscidt nie moze z niej nigdy zrezygnowac. Posiadlszy skarb
prawdy objawionej, nie moze si¢ nie dzieli¢ nig z innymi, bo or¢dzie zbawie-
nia Jezusa Chrystusa przeznaczone jest dla wszystkich.

7 Tamze, s. 84.
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Eklezjalna $wiadomo$¢ posiadania pelnej prawdy objawionej
w Kosciele, nie wyklucza jednak dialogu z tymi, ktorzy podzielajg analo-
giczne przekonanie. W wymiarze nadprzyrodzonym ,,Prawdy, ktorg jest
Chrystus” (J 14,6) — podkresla papiez Franciszek. To ,,nie my posiadamy
prawdg, ale ona nas bierze w posiadanie... wiara bowiem rodzi si¢ ze spo-
tkania z Chrystusem”®. Wielowieckowe réznicowanie dziejow Kosciota
Wschodu i Zachodu, nawet jezeli owocuje réznicowaniem prawdy, ktora
jest Chrystus, wyznacza jednocze$nie droge do spotkania z Chrystu-
sem-Prawda, gdzie Wschdd i Zachdd, na wspdlnej drodze do Chrystusa,
ktory jest ostatnim Stowem Ojca, dopelniaja, uzupetniajg i ubogacajg si¢
wzajemnie.

Niezmiernie waznym jest przy tym sposob, w jakim glosimy radosne
oredzie o zbawieniu wspdtczesnemu swiatu. Czy potrafimy czynié tak, jak
czynit sam Chrystus, ktory zawsze proponowat, nigdy nie narzucat: always
proposing, never imposing. ,,Naszej wiary — przypomina papiez Benedykt
XVI — nigdy nie narzucamy nikomu. Taki sposéb prozelityzmu jest bowiem
sprzeczny z chrzescijanstwem. Wiara moze rozwijac si¢ tylko w wolnosci.
Tu wlasnie do tej wolnosci odwotujemy si¢, aby otworzy¢ si¢ na Boga, aby
Go szuka¢ i wyrazi¢ wobec Niego postuch. Jest to zobowigzujace zadanie dla
wszystkich swiadkow Ewangelii”™.

Ostatnim postulatem ekumenicznym niech begdzie zatem wezwanie skie-
rowane do Ducha Swietego, aby$my byli wiarogodnymi $wiadkami Ewan-
gelii we wspotczesnym, pluralistycznym i w duzym stopniu zdechrystianizo-
wanym $wiecie”.

Trzecia laudacje wyglosit ks. prof. dr hab. Bogustaw Milerski, Rektor
ChAT.

»Wasza Ekscelencjo, w imieniu calej spotecznosci akademickiej Chrze-
Scijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie chciatbym ztozy¢ najszczer-
sze gratulacje z okazji Jubileuszu oraz wyrazy wdzigcznosci za zasadniczy
wktad w integracje i rozwdj naszej Alma Mater.

Akademia jest uczelnig ekumeniczng — miejscem spotkania przedstawi-
cieli trzech wielkich tradycji teologicznych: prawoslawia, starokatolicyzmu

8 List papieza Franciszka do ateisty, [w:] Wiadomosci KAIL 38, 2013, s. 22.
° Kard. K. Koch, The Importance of Ecumenism for the New Evangelization [w:] Information
Service for Pontifical Council for Promoting Christian Unity, 140, 2012, s. 20.
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i protestantyzmu. Tworzenie klimatu szacunku, wrazliwosci i wspotpracy
byto i pozostanie nieoceniong umiej¢tnoscia i dokonaniem Waszej Eks-
celencji — fundamentem $wiadomosci ekumenicznej naszej spolecznosci
akademickiej.

Akademia jest miejscem badan teologicznych i ksztalcenia kadr akade-
mickich. Dzigki dziatalnosci Ksiedza Arcybiskupa prawostawie, a szerzej
— chrzescijanstwo w Polsce zyskalo gruntownie wyksztatconych biblistow,
potrafigcych dostrzec specyfike roznych tradycji egzegetycznych.

Akademia jest uczelnig otwartg i nowoczesng, ktorej mandat obejmuje
badania i edukacje w zakresie nauk teologicznych i humanistycznych. Roz-
poznanie nowych obszaréow dziatalnosci Akademii jest zasadniczym wkta-
dem Ksiedza Arcybiskupa. Bez wsparcia Waszej Ekscelencji nie byloby Aka-
demii w jej dzisiejszym ksztalcie.

Akademia jest uczelnig publiczna, w ktorej ksztaltcg si¢ przyszli duchowni
i pracownicy Kosciotdow chrzescijanskich w Polsce. Dzigki dziatalnosci
Waszej Ekscelencji jako Rektora i Prezesa Polskiej Rady Ekumenicznej
zostal wypracowany odpowiedzialny i madry balans migdzy autonomia
szkoty 1 jej zalezno$ciami koscielnymi.

Akademia jest miejscem spotkan tradycji Wschodu i Zachodu Europy.
Jako reprezentant polskiego prawostawia i obywatel Europy uosabia Ksiadz
Arcybiskup to, co pieckne w chrzescijanstwie — zakorzenienie we wlasnej tra-
dycji i gotowos¢ do dialogu z Innymi.

Akademia jest miejscem, w ktorym pracownicy i studenci spedzaja wazna
czes$¢ swojego zycia. Jego jako$¢ zalezy od madro$ci, otwartosci, niewynio-
stosci, wyrozumiatosci i zaufania. Dzieki Ksiedzu Arcybiskupowi tworzymy
niepowtarzalng mozaike, dziatamy wspolnie i réznimy si¢ pigknie, a Akade-
mia jest poniekad naszym drugim domem.

Ksieze Arcybiskupie. Ad multos annos!”

Po wygloszonych laudacjach ks. dr I. Lukas zapowiedzial kolejne trzy
osoby, z ktorymi ks. abp. Jeremiasza taczy nie tylko wspotpraca, lecz takze
wigzy przyjazni.

Ks. dr I. Lukas wskazat na znaczenie zywych kontaktow zagranicznych
ks. abp. Jeremiasza, ktorego liczne podroze zagraniczne, dziatalno$é¢ w Swia-
towej Radzie Kosciolow, Konferencji Koscioldéw Europejskich i wielu
innych organizacjach sprzyjaly ich nawiazywaniu. W sferze kontaktow
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zagranicznych szczego6lne miejsce zajal Kosciol Ewangelicki w Niemczech.
Jako pierwszy o zabranie glosu zostal poproszony ks. bp Hans-Jiirgen Abro-
meit, teolog ewangelicki, biskup Ewangelicko-Luteranskiego Ko$ciota Pot-
nocnych Niemiec, przedstawiciel Rady Kosciola Ewangelickiego w Niem-
czech ds. kontaktow z Polska.

Ks. bp Hans-Jiirgen Abromeit w imieniu swoim i Kosciota Ewangelic-
kiego w Niemczech przekazat ks. abp. Jeremiaszowi zyczenia z okazji 70.
urodzin. Pokreslit niezwykte zaangazowanie i stuzbe¢ Jubilata dla spraw
ekumenii w Europie i Polsce, jego starania na rzecz wzajemnego ekume-
nicznego i teologicznego zrozumienia miedzy Wschodem i Zachodem, mig-
dzy Kosciotami Reformacji i Prawostawia, jak rowniez mi¢dzy Kosciotami
w Polsce i w Niemczech. Ks. bp Abromeit zauwazyt, iz mimo wieloletniej
dziatalnosci w Swiatowej Radzie Kosciotdw i réznorodnych migdzynarodo-
wych Komisjach, ks. abp Jeremiasz nie zatracit bliskiego zwigzku ze swoja
ojczyzna, z drewnianym domem rodzinnym, wsig i jej najblizszym otocze-
niem, a Prawoslawie nadal pozostalo domem mimo uczestnictwa w szerokiej
ekumenicznej perspektywie. Taki stosunek do zycia umozliwit Jubilatowi
budowe mostow pomig¢dzy konfesjami i narodami, a co ma szczegdlne zna-
czenie: pomiedzy prawostawnymi i ewangelikami, Polakami i Niemcami.
Ks. bp Abromeit podkreslit znaczenie oddania Jubilata drugiemu cztowie-
kowi, jego pragnienie pielggnowania Wspolnoty i stuzba sprawom ekumenii.
Swe zyczenia zakoficzyl stowami z Pisma Swigtego, wersetem wylosowa-
nym na dzien 3 pazdziernika — dzien urodzin Jubilata, ,,Niech prawo tryska
jak woda, a sprawiedliwos¢ jak potok niewysychajacy”, do ktorych dobrany
zostal fragment z Listu do Rzymian: ,\Nie daj si¢ zwycigzy¢ zhu, ale zlo
dobrem zwycigzaj”.

Nastepnie glos zabral, redaktor Gazety Wyborczej, cztonek i sekretarz
Ekumenicznego Przektadu Przyjaciot, Jan Turnau: ,, Tylko krociutko. Naj-
pierw patetycznie: Jubilat kojarzy mi si¢ z tematem jego pracy habilitacyj-
nej, czyli zdaniem z 1 Listu do Koryntian (6,3): ,,Bedziemy sadzi¢ aniotow”.
Albowiem widzi mi si¢ cztowiekiem anielskim niemal. Tak zyczliwym dla
ludzi, ze az strach... Strach, ze kto§ naduzyje jego zyczliwosci. Teraz zwy-
czajnie, po ziemsku (aniotowie sg jednak raczej w niebie). Otéz méwiono tu
o roznych talentach Arcybiskupa, pomini¢to jednak jeden, ktory znam z wia-
snego domu. Gdy moja obecna tu zona podawata nam positek wienczacy trud
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translatorski, a my ja wspomagalismy, Wladyka byl najaktywniejszym kelne-
rem. Arcybiskup, rektor, prezes kelnerem? Tak jest, zeznaj¢ pod przysi¢ga!
A Jubilatowi w imieniu takze zony oraz dwoch kontranslatorow zyczg, by byt
zawsze taki zwyczajny, ze az nadzwyczajny. Amen!”.

Zyczenia Jubilatowi zlozyl takze pan Eugeniusz Czykwin, polityk,
dziennikarz, dziatacz spoteczno$ci prawostawnej i biatoruskiej, poset na
Sejm Rzeczypospolitej kilku kadencji, ktéry w latach 80. byt wspotzatozycie-
lem i przewodniczacym Kota Teologéw Prawostawnych szkot teologicznych
i $wieckich, przeksztatconego pozniej w Bractwo Mtodziezy Prawostawne;j.

Poset Eugeniusz Czykwin podkreslit znaczenie dziatalnosci ks. abp.
Jeremiasza na rzecz mlodziezy prawostawnej i jego zaangazowanie w prace
z mtodymi ludzmi, dla ktérych do dzi$ pozostaje wielkim autorytetem. Prze-
mawiajac w imieniu trzech pokolen przekazal podzigkowania za organizacje
Bractwa Mlodziezy Prawostawnej przez ,,mlodego 6wczesnie Janka”. Nie
pominat takze waznej dziatalno$ci Jubilata na rzecz Kosciota prawostawnego
w relacjach Panstwo — Kosciot.

Wsrdéd gosci obecnych na uroczystosci byt takze przedstawiciel Pre-
zydenta Rzeczypospolitej Polskiej Bronistawa Komorowskiego, ktdrego
ks. dr I. Lukas poprosit o zabranie glosu. W imieniu Prezydenta ztozyt on
zyczenia Jubilatowi.

Po zyczeniach miata miejsce prezentacja i wreczenie Jubilatowi ksiegi
pamiatkowej oraz listow gratulacyjnych i zyczen. T¢ czgs¢ uroczystosci
poprowadzili prof. dr hab. Kalina Wojciechowska i dr Wsiewotod Konach,
pracownicy naukowo-dydaktyczni Chrzescijanskiej Akademii Teologicz-
nej. Przygotowana przez nich Ksiega pamiatkowa to wyraz wdzigcznosci za
wszystkie dokonania Jubilata, Jego znaczacg obecnos¢ i aktywnos¢ w sfe-
rze koscielnej, naukowej i ekumenicznej. Zamyst ofiarowania ks. abp. Jere-
miaszowi publikacji zawierajacej teksty Jego przyjaciol, uczniéw i wspot-
pracownikoéw narodzit si¢ w 2012 roku, wsréd biblistow Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej — Jubilat jest bowiem kierownikiem prawostawnej
katedry Egzegezy Pisma Swigtego Nowego Testamentu i pelni obowigzki
kierownika katedry Egzegezy Pisma Swictego Starego Testamentu. Od
samego poczatku byla to inicjatywa ekumeniczna, podjeta przez teologa
prawostawnego — dr. Wsiewoloda Konacha i teologini¢ ewangelicka —
prof. dr hab. Kaling Wojciechowska.
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Powtarzany w laudacjach motyw potrdjnego zaangazowania Jubilata
w dzialalno$¢ koscielna, naukowa i ekumeniczna, znalazl odbicie w przy-
gotowane] Ksiedze, w ktorej kazdy artykul zostal zrecenzowany przez
wybitnych specjalistow w poszczegdlnych dziedzinach (biblistyka, histo-
ria, socjologia, muzykologia, pedagogika itd.). Teksty podzielone zostaty
tematycznie wedlug klucza odpowiadajacego najwazniejszym obszarom
aktywnosci ks. abp. Jeremiasza. W cze$ci pierwszej pt. Sfowo znalazty si¢
artykuty o charakterze glownie biblistycznym oraz takie, ktore dotykaja
probleméw translacji i poprawnosci jezykowej. Cze$¢ druga zatytulowana
Kosciol, bardziej zroznicowana, zawiera teksty poswiecone nie tylko histo-
rii 1 duchowosci Kosciota prawostawnego, ale i tradycji innych Koscio-
tow. W tej czgsci umieszczone zostaty artykuly o tresci ekumenicznej,
analizujace poszczegdlne etapy dialogu miedzywyznaniowego, ktérego
celem jest wypracowanie widzialnej jednosci Kosciota Jezusa Chrystusa
wyrazonej we wspolnocie eucharystycznej i opartej na wierze w Boga
w Trojcy jedynego. W czesci trzeciej, zatytulowanej — Swiat, znalazly sie
teksty poswigcone réznym zjawiskom i problemom wspolczesnego Swiata,
m.in. bioetyki, edukacji, migracji, mediow, ekonomii, regulacji prawnych.
W ten sposéb w tytule Ksiggi ,,Ku Stowu, ku Kosciolowi, ku swiatu” zna-
lazt swe odbicie trojdzielny uktad materiatu. Na potrzebe wprowadzenia
przyimka ,,ku” — nalezacego do stownictwa szczegdlnie lubianego przez
Jubilata, wskazal ks. Mieczystaw Kwiecien. Mimo archaicznego brzmie-
nia, przyimek ten jest rozpoznawalnym ,,dobrem wtasnym” Wtadyki w ttu-
maczeniu prologu Ewangelii Jana, zwlaszcza w teologicznym uzasadnieniu
jego uzycia wlasnie w tym miejscu i w tym konteks$cie. Redaktorzy ksiegi
pamiatkowej podzigkowali wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do powstania
prezentowanego Tomu.

Publikowany zwykle w ksiggach pamiatkowych zyciorys Jubilata
i spis Jego publikacji zostat zastapiony wywiadem z ks. abp. Jeremiaszem.
W rozmowie zwrécit On uwage na wiele aspektow swojej pracy, dokonan
i drogi zyciowej, ktore czesto ging w standardowych biografiach i biblio-
grafiach. Prof. K. Wojciechowska i dr W. Konach wyrazili nadziej¢, ze
wywiad z osoba niezwykle skromna, zyczliwa i wielkoduszna, obejmu-
jacy nie tylko czasy Jego publicznej dziatalno$ci, ale rowniez wspomnie-
nia z dziecinstwa i lat studenckich, bedzie dla czytelnikow interesujacy
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oraz inspirujacy. W Ksiedze znalazly si¢ nadestane z calego $wiata stowa
uznania dla dorobku naukowego Jubilata, jego dziatalnosci koscielnej,
ekumenicznej i publicznej. Zyczenia nadestali: patriarcha Konstantynopola
— Bartlomiej I, patriarcha Moskwy i catej Rosji — Cyryl, patriarcha Rumu-
nii — Daniel, metropolita warszawski i catej Polski — Sawa, metropolita
gnieznienski — arcybiskup Jozef Kowalczyk, prymas Polski; zwierzchnicy
Kosciotow zrzeszonych w PRE: ks. Mateusz Wichary z Kos$ciota Chrzesci-
jan Baptystow, bp Jerzy Samiec z Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego,
bp Edward Puslecki z Ko$ciota Ewangelicko-Metodystycznego, bp Marek
Izdebski z Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, bp Wiktor Wysoczan-
ski z Kosciota Polskokatolickiego, bp Ludwik M. Jablonski z Kosciota
Starokatolickiego Mariawitow; bp Martin Schindehiitte — przewodniczacy
Rady ds. Ekumenizmu i Kontaktéw z Zagranica EKD, sekretarz gene-
ralny SRK — Olav Fykse Tveit, Guy Liagre — sekretarz generalny EKK,
bp Krzysztof Nitkiewicz, przewodniczacy Rady ds. Ekumenizmu KEP,
dyrektor generalna Towarzystwa Biblijnego w Polsce — Matgorzata Pla-
tajs; rektorzy: ChAT — ks. prof. Bogustaw Milerski, KUL — ks. prof. Antoni
Debinski, UKSW —ks. prof. Stanistaw Dziekonski oraz biskupi: arcybiskup
lubelski i chetmski — Abel, arcybiskup przemyski i nowosadecki — Adam,
arcybiskup bialostocki i gdanski — Jakub, bp siemiatycki, prawostawny
ordynariusz wojskowy — Jerzy, bp gorlicki — Paisjusz, bp Ryszard Bogusz,
i bp Jan Szarek.

Prof. K. Wojciechowska i dr W. Konach wreczyli ks. abp. Jeremiaszowi
Ksigge pamiagtkowa oraz oryginaty listow gratulacyjnych, podzigkowali za
zaangazowanie w nauke i ekumenig, zyczyli Jubilatowi sity, zdrowia i wielu
lat w stuzbie Kosciotowi Jezusa Chrystusa.

Po prezentacji Ksiegi pamiatkowej glos zabrat takze ks. abp prof. dr hab.
Jeremiasz, ktory wygtosit krotkie przemowienie. Podzickowat za wszystkie
dobre stowa wypowiedziane podczas uroczystosci, na ktore Jego zdaniem nie
zastuzyt — wie bowiem jak wiele w swoim zyciu nie zrobil. Jubilat wyrazit
przekonanie, iz miat szczgécie do spotkan z wielu dobrymi ludzmi. Z powodu
przedtuzajacej si¢ Uroczystosci wspomniat tylko o niektoérych z nich, m.in.
o ks. metropolicie Sawie, ks. abp. Henryku Muszynskim, ks. bp. H-J. Abro-
meicie, ks. bp. Wiktorze Wysoczanskim, Rektorach ChAT, metropolicie
Antonim Bloomie, profesorach z Siergiejew Posadu, Zurichu i innych miast.
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Podzigkowat prof. K. Wojciechowskiej i dr. W. Konachowi za prac¢ wtozona
w przygotowanie ksiggi pamiatkowe;.

Na zakonczenie uroczystosci z okazji 70. rocznicy urodzin ks. abp. prof.
dr. hab. Jeremiasza chor wykonat piesn Mnogaja leta, a wszyscy zgroma-
dzeni osobiscie ztozyli zyczenia Jubilatowi.
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